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ONsOz

Ozellikle son birkac on yildan bu yana genelde din sosyolo-
jisine 6zelde Islam ve hatta Kur’an sosyolojisine olan yogun ilgi
ile birlikte evrensel olcekte ve iilkemizde 6nemli arasthirmalar
yapilmaktadir. Bu aragtirmalar, hem icerik hem de metodolojik
acidan alana hatir sayilir katkilar yapmakta, Islam sosyolojisi-
nin ve Kur’an sosyolojisinin alanina giren daha spesifik konu-
lar tizerinde kimi sosyolojik degerlendirmelerin yapilmasima da
imkan saglamaktadir.

“Kur’an Sosyolojisi Agisindan Peygamber Ve Toplum” adl
bu calismada, “Kur’an’da Peygamber Toplum iliskisi” adh yiik-
sek lisans tezi temel alinmis, ama aym zamanda ¢alisma, konu-
larn belirli olciide glincel sosyolojik verilerle ve degerlendir-
melerle desteklenmis ve gozden gecirilerek hazirlanmistir. Bu
anlamda konulara, Kur'an’da ad1 gecen peygamberlerle ilgili
verilen bilgiler dogrultusunda bu peygamberlerin hayatlarina
Islam ve Kur’an sosyolojisi acisindan bakmaya cahstik.

Iki béliimden olusan calismamzin birinci boliimiinde, in-
sanhgin tarihsel siirecinde kurumsallasan peygamberlik gerce-
gine yer verilmistir. Bu boliimde, toplumsal bir varlik olarak
peygamberlerin farkh sosyolojik 6zelliklere sahip toplumlarina
ve genel anlamda sosyal iinitelere, Kur'an’da verilen bilgiler
dogrultusunda degindik. Aymi sekilde farkh toplumlarin kiil-
tiirlerini ve bu kiiltiirlerin “tamigip kaynasmayi” saglayacak
bicimde etkilesimlerini irdeledik.

fkinci béliimde, peygamberlerin, sosyo-kiiltiirel acidan ya-
saminin evrelerini tespit etmeye calistik; dini, kiiltiirel, sosyal
ve fiziki ortamlarini, sosyal sistem icerisinde hayatin1 ne sekil-
de tecriibe ettigini yardime1 kaynaklarla birlikte Kur’an mer-
kezli olarak ele aldik. Yeni bir dinin tebligcisi olarak “din kuru-
cusu” olan peygamberlerin, inananlarini hangi 6zellikleri ile
etkiledigi, onlara neleri telkin ettigi ve bu insanlarin ilk cemaat
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olma 6zelliklerinin sebebi olan unsurlarin neler oldugunu ince-
ledik. Bu boliimde son olarak karizmatik bir lider olan pey-
gamberin, karizmasimnin temelini olusturan maddi ve manevi
niteliklerin ilgili toplumdaki gecerliligi ve toplumun kendisini
bir 6nder olarak kabullenmesindeki etkinligi {izerinde durduk.
Kuskusuz sozii edilen konularin ¢alismamizda her yoniiyle ele
alindigim ve eksiksiz oldugunu soylemek miimkiin degildir.
Fakat bu baglamda ve konu etrafinda yapilacak calismalara
katki saglayacagini da bekleyebiliriz.

Metin DOGAN
Konya-2022



GIRIS

Calismamizin esasin olusturan peygamber, ilahi kaynaklar
acisindan, ilahi mesajla birlikte kaynaktan insanlara gonderil-
mis elcidir. Mesajin icgeriginde Allah’'m insanlara kendisini
tanitma, evrene ve metafizik olgulara iligkin bilinemezleri bil-
dirme ve 0diil ve ceza sistemi ile ilgili bilgiler vardir. Bu anlam-
da diinya, ilahi giiciin yani kaynagin, insanlan bilissel ve duy-
gusal acidan olgunlastiracagi, boylelikle insan davranislarinm
oOlcecegi, kutsal metinler vasitasiyla belirlenmis olan iyinin ve
kotliniin tatbikcilerinin karsihgim alacagi smav yeridir. Bu
kutsal metot, kaynagin bunu peygamberler vasitasiyla yapmig
olmasinda somutlagir.

Kur’an acisindan baglangigta ayni dine sahip olmakla tek
bir “millet” olan insanoglu, sonraki donemlerde bu millet olma
niteliginden uzaklasmustir. flahi giiciin bundan sonraki yonte-
mi, yeni peygamberlerle baslangictaki “tevhid”in yeniden ihya
edilmesine yonelik bilgilendirme olmustur. Bununla birlikte
tek millet olma halinin, dini tecriibenin ifade sekli olarak ortak
inang teorisinin paylasilmasina karsilik gelen soyut bir anlatim
oldugu kadar, somut anlamda insanlarin bu déonemde cogaldi-
g1, degisik kabile ve uluslara ayrildigi, yasamin farkh sosyal,
fiziksel ve morfolojik Ozelliklere gore sekillendigi donemdir.
Bundan sonra insanhgn gidisat1 daha karmagik bir hal almaya
baglamistir.

flk insanlardan sonra cogalma, yeni yerlesim alanlarmn
gerekliligini belirgin hale getirmistir. Insanlar aileler, klanlar,
kabileler halinde cografi ve fiziki sartlarin kendilerine elverdigi
ve yasama kolayhig1 sagladig: bolgelere yerlesmis, ileriki asa-
mada buralar1 mamur hale getirerek medeniyet Ol¢iisiinii ge-
nigletmiglerdir. Kur’an, bu yerlesim bolgelerinin 6zelliklerin-
den ve insanlarin buralarda tabiat {izerinde gerceklestirdikleri
ileri icraatlarla sosyal ve morfolojik durumlarina isaret etmis-
tir. Bu insanlar aym1 zamanda tevhid dininin dejenere edildigi
ve farkh faktorler neticesinde yeni dinsel inanclarin belirdigi ve
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daha ziyade ¢ok tanrih panteonlarin icerisinde hayat siirmeye
baslayan toplumlar olusturmuslardir. Bununla birlikte tevhid
dini, bu insanlarin inanc sisteminde Allah, melek, peygamber
gibi baz1 terimlerde gordiiglimiiz kalintilarla, daha ¢ok kav-
ramsal olarak izler birakmistir. Peygamberlerin bu tip toplum-
lara gonderilme evresi ise, baslangicta sahip olduklar tevhid
inancinin bozulup yerinin pagan inanclarin aldig1 zamana rast-
lar. Kuran’in “hak yol” tanimi ve tevhid vurgusu lizerinde yapi-
lan her dejenerasyon, s6z konusu topluma bir peygamber gon-
derimi ile neticelenmistir.

Su da bir gercek ki bu toplumlar, sosyal tip itibariyle aym
nitelikleri tagiyan, ayn1 derecede medeni, ayn1 yasam standar-
dina ve toplumsal 6zelliklere sahip degillerdir. Her ne kadar
benzesen taraflar varsa da, farkh sosyal yap1 ve sistem igerisin-
de farkh aktiviteleri icra etmiglerdir. Bunlar, Kur’an’in da isaret
ettigi gibi muhtelif yerlerde muhtelif milletlere ve irklara ay-
rilmuglar, farkl orflerin, geleneklerin, goreneklerin icerisinde
yer alarak kendi kiiltiirlerini olusturmuslardir. Kutsal kitapla-
rin peygamber vurgusu ise, onlarin, kaynaktan hedefe giden
siirecin ve mesajlarin tasiyicisi olduklarinadir. Bu anlamda
peygamber toplulugun bir iiyesi ve bireyidir. Bu elcilerin gelis
zamanlan ise, terminolojide “gonderilme zamanlari™na denk
diiser. Zaman kavrami, kastedilen donemin ilgili zaman dili-
minde yozlagsmanin geri doniilmez bir bicimde en u¢ noktasina
ulaghg, kutsal sdylemin tam anlamiyla dejenere edildigi ve
yeni bir soyleme, yeni kutsal anlatilara ve yeni hatirlatmalara
ihtiyacin zorunlu hale geldigi an’a karsihik gelir. Kutsallik aci-
sindan peygamberler, mesajin zorunlulugu anlaminda toplu-
mun yozlagsmaya yiiz tuttugu zamanlarda toplumun bir ferdi ve
bir birey olarak gonderilirler. Beseri ozellikleri itibariyle bu
peygamber bireyler, evlenip aile kuran, yiyen igen, hastalanan,
uyuyan ve 6len varliklardir. Ailenin reisi, ya da geng bireyi ola-
rak bir statiileri vardir, dolayisiyla ailenin sosyolojik ve psikolo-
jik fonksiyonlarmin kendileriyle alakal olan kismini yerine
getirmeye cahgirlar.

Bununla birlikte, kaynagin haklarinda verdigi bilgiler 1s1-
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ginda peygamberi diger insanlardan ayiran maddi ve manevi
nitelikler s6z konusudur. Bu niteliklerin bir yoniini, ferdi
planda kisilikleri olusturur. Peygamberler peygamberlik 6ncesi
ve sonrasinda hep Kisilik sahibi, muteber ve toplumun miimtaz
simalar1 olmuslardir. Ama inananlar onlarn iistiinliiklerinin
gercek nedenini, mutlak yaratic1 tarafindan desteklenmis ol-
malarinin verdigi manevi yiicelige baglar. Bu iistiinliiglin teme-
linde ise kuskusuz “vahiy” gercegi ve “mucize” vardir. Bu an-
lamda onlar bir misyonla gonderilmisler ve gonderildikleri
toplumda bir dinin tebligcisi olarak “din kurucusu” vasfim
kazanmiglardir. Her ne kadar yeni bir dinin kurucusu da olsa-
lar Kur’an, biitiin peygamberlerin ayni inanc esaslar1 dogrultu-
sunda “teblig”, yani kaynaktan hedef kitlelere haberi ulastirma
gorevini yiiriittiiklerini bildirir. Sonrasinda ise inang esaslari-
nin pratige yansimasi olan ibadetlerde kurumsal davraniglar
ortaya ¢cikmigtir.

Her peygambere muhalefet eden insanlar oldugu gibi onun
habercilikle yiikiimlii secilmis birey olduguna inanan ve etra-
finda kiimelenen bir inananlar cemaati daima var olmustur.
Daha ziyade iman eden insanlarda kendini gosteren ve iman
etmelerinde mutlak bir islev goren peygamberin ayrilacag,
iistlinliigili ve sahip oldugu maddi-manevi 6zellikler anlaminda
karizma da, din kurucu olarak peygamberde goriilen bireysel
niteliklerdir. Peygambere iman eden ilk inananlar ise peygam-
bere baghhk gosterip ona itaat etmekle, sonraki devirlerde
iman eden inananlardan farkh olarak {istiinliik elde etmisler-
dir. S6zgelimi Hz. Isa, Hz. Musa ve Hz. Muhammed’in ilk ina-
nanlar cemaati 6rneginde oldugu gibi, Kur’an tarafindan 6vii-
lerek karizmatik ilk cemaat olma 6zelligi kazanmiglardir. Kisa-
ca peygamber, siradan bir insan olmasi nedeniyle toplumun
merkezinde, sosyal olaylarin icerisinde var olmus ve toplumda
bir yer isgal ederek statiisiine karsilik gelen rolii icra etmistir.
Fakat yine ayni nedenle diger insanlarn sahip olamadig1 belir-
gin bir tabiat, huy ve sahsiyete sahip olarak, vahiy ve mucize
gibi ayricalik ve imtiyazlarla da insanlan etkileyip cevrelerine
toplamiglardir. Bu anlamda onlar, inananlar acisindan insanlar
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icerisinde ilahi giicle destekli olmalariyla temeyyiiz etmislerdir.

Bu cercevede arastirmamiz da sekillenmis olmaktadir. Bir
insan ve ayni zamanda secilmis olmakla, olaganiistii baz nite-
liklerle donanmimh olan peygamberlerin, bireysel ve sosyal
alanda sahip olduklaryla ne tiir bir hayatin icerisinde bulun-
duklar bu konunun secilmesinde etken olmustur. Onlar, sahip
olduklan bahsedilmis seyleri sosyal hayatlarina, insani 6zellik-
leriyle yansitmislardir. Bu durum konunun amaci acisindan
onemli bir noktadir. Ciinkii ilahi menseli duygu ve diisiinceler,
tutum ve eylemlerle toplumsal yasama aksetmis olmakta, pey-
gamberin diinyevi olaylar, nesneler ve kavramlar hakkindaki
fikirleri de belirmis olmaktadir. BGylece, amacimiza paralel
olarak peygamberin, hayatin baz1 alanlarinda sergiledigi du-
rusla sosyal Kkisiligi belirlenmis ve sosyal sisteme bakis acisi
degerlendirilmis olacaktir. Bu durumun en 6nemli boyutu ise
siiphesiz, sosyal hayattaki peygamberin insanlar 6zellikle ina-
nanlari icin bir model olusturmalaridir.

Bir yiizy1l icerisinde degerlendirilebilecek bir bagimsizhga
sahip olarak cok genc bir bilim dah olma 6zelligi tasiyan din
sosyolojisi, yeteri kadar olmamakla birlikte alaninda cesitli
calismalarm yapildig: bilimsel bir disiplindir. Konumuzun ige-
risinde degerlendirilebilecek olan Islam ve Kur'an sosyolojisi-
nin ise, heniiz tam anlamiyla sistematik bir bilim hiiviyeti ka-
zandigim soylemek i¢in erken gibi goriinmektedir. Bu durum,
arastirmanuzin Islam ve Kur'an sosyolojisinden ziyade din
sosyolojisi verileri dogrultusunda bigimlenmis olmasina sebep
tegkil etmistir. Daha ¢ok ibtidai dinler iizerine arastirmalarin
yogun oldugu din sosyolojisinde, evrensel dinler nezdinde de
calismalar yapilmus, fakat Islam dini hususunda yapilan tetkik-
ler son derece simrh kalmistir. Bu smirlilik, calismanizda is-
lam sosyolojisi iizerine kurulu alanlardan yeteri kadar istifade
edemeyisimizin de nedeni sayilabilir. Din sosyolojisinden ise
uyarlamayla analoji yapmak suretiyle yararlanma yoluna gi-
dilmistir.

Hadislerden aldigimiz bilgilerden gonderilen peygamberle-
rin sayis1 oldukga kabarik olmasina ragmen Kur’an'da ad1 ge-
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cen peygamber ismi bir hayli sinirhdir. Bununla birlikte bu
peygamberlerin istisnalarla birlikte sosyal hayatlarina iligkin
verilen bilgiler daha da siirhidir. Konumuzun aragtirma kap-
sam igerisinde temel referans kaynaginin Kur’an olmasi ve ilk
planda Kur’an’dan cikarimlarla sonuca ulasma istegi cesitli
zorluklara yol acmis ve sonucta, tefsir, hadis, Islam tarihi ile
beraber Kitab-1 Mukaddes’e de miiracaat edilerek yardimci
kaynaklardan ¢ok fazla detaya inmeksizin istifade edilmistir.

Inceleme alamimuz icerisinde bulunan peygamberlerin cer-
ceve acisindan Kur’an’la simirh olmasi ve Kur’ani verilerin esas
alinmasi, Kur'an’a dayanmamizla baglantih olarak konular
oldugu gibi yansitma zorunlulugu, cahsmamizin objektifligini
olumlu yonde etkilemistir. Kur’an faktorii, 6znel yargillardan
uzak durmay1 da zorunlu kilmistir. Peygamberler hakkindaki
bilginin Kur’an’dan edinilmesi, siiphesiz Kur’an’in biitiin ayet-
lerinin sistemli bir sekilde taranmasma baghdir. Calismamiz
bu temel metod iizerine oturmus, elde edilen konuyla baglantil
bulgular, meal ve tefsirler esas olmak tizere yorumlanmistir.

Aragtirmamuzla ilgili 6nemli bir husus da sudur; Kur’an,
peygamberlerin toplumsal hayatin ve sosyal sistemin her ala-
nindaki durumlar hakkinda ¢ok fazla detay sunmamakla bir-
likte, farkh peygamberlerle ilgili olarak farkh alanlardaki pano-
ramaya yonelik ipuclar1 vermistir. Bu hususta Israil kaynakla-
rma dayanan kimi islam tarihi kaynaklar ise, yeterince bilgi
sunmuglardir. Bu kaynaklardan yerine gore sinirh bir sekilde
yararlanmamiza ragmen, calismamizin oziinii Kur’an'in sekil-
lendirmis olmasi, bizi sosyal sistemin degisik alanlarmdaki
sosyal kisiligi ile peygamberi, sinirh sosyal aktiviteleriyle aras-
tirmaya yoneltmistir.

Bu anlamda peygamber ve ilk cemaat 6ncelikli olmak iizere
toplum iligkisi cergevesine; toplumlarin kendilerine peygamber
gelmeden onceki sosyal ve morfolojik ozellikleriyle ve meveut
dinsel inanclariyla birlikte peygamberin aile alt sosyal sistemi
icerisindeki pozisyonunu, din kurucusu olarak liderlik kariz-
masim ve getirdigi yeni dinin tecriibesindeki degisik tezahiirle-
ri ve inang sistemi igerisinde olusmus baz1 kavramlar1 dahil



16 m METIN DOGAN

etmeyi uygun gordiik. Kuskusuz peygamberlerin hayati ve sos-
yal hayata iligkin etkinlikleri bunlarla sinirli degildir. Her sey-
den once onlar da yasamlarim devam ettirecek baz islevler
iistlenmisler, bu anlamda bir meslek sahibi olmuslar ya da
ticari hayatin icerisinde bulunmuslardir. Bununla beraber top-
lumda idareci ya da idare edilen olarak bir yer isgal etmiglerdir.
Siyasi otoriteyi kullanan bir lider olabildikleri gibi, idare edi-
lenler arasinda da olabilmislerdir.

Idarenin bas1 konumunda yiiriittiikleri bir hukuk sistemi-
nin varhig ile birlikte, idare edilenler simifinda bir hukukun
hakimiyetinde bulunmalar da s6z konusu olabilmistir. Her iki
durumda da peygamberlerin takindiklar1 tavirlar ve eylemler,
yiiksek dinin inananlarn icin belki de hayata yansiyabilecek ve
giinlimiiz sartlarinda degerlendirilebilecek aksiyonlardir. Pey-
gamberlerin yasaminda, sonunda toplumsal diizeyde ya bir
siyasallasmanin gerceklestigi ya da dinin yayillmasimin ve ina-
nanlar cemaati halkasinin genislemesini saglayan “hicret” ol-
gusu da bagh basina incelenebilecek diger bir konudur. Benzer
bicimde ozellikle Hz. Davud, Hz. Siileyman ve Hz. Muham-
med'de gozlemlenen, savaslardaki askeri stratejiler ve ordu
komutanhg gorevinin ne sekilde icra edildigi gibi hususlar da
yine, peygamberlerin sosyal hayatinda yerini almig 6nemi olan
sosyal gercekler olarak ayr bir aragtirma konusu olabilir.

Kuskusuz daha bircok sosyal yoniiyle aragtirmaya tabi tu-
tulabilecek olan peygamberlerin bu yasantilari, en ¢ok da ina-
nanlar icin bir rol model olmalar yoniiyle 6nemlidir. Bu du-
rum ayni zamanda ¢alismamizin simirlarini belirlemede dikka-
te alinan konulardan biridir.



1. BOLUM
PEYGAMBERLiIK KURUMU VE SOSYAL GRUPLAR

A. Peygamber ve Peygamberlik Kurumu

Konunun peygamberlik olmasi, kuskusuz baglamin da aym
sekilde kutsal kitap cercevesinde olmasim zorunlu kilmaktadir.
Bu anlamda Kur’an, mutlak yaraticinin, insanlar arasindan
elciler sectigini bildirir. Bu elgilerin gorevi, kaynaktan aldiklar
emir ve yasaklar1 insanlara bildirmek suretiyle onlarin kaynag:
bilmelerini saglamak ve farkindalik yaratmaktir.

Insan, fiziki oldugu kadar manevi tatmine de gereksinim
duyar. Bu, Kur'an'm ifadesiyle onun mutlak yaraticiya olan
saglam inanci ve onu anmasi neticesinde ulasabilecegi bir du-
rumdur.! Kur’an bunu insanin, peygamberlerin kendisine ilet-
tigi teorik ve pratik yiikiimliiliikleri icra etmesine baglar.
Kur’an, her iimmete bir peygamber gonderildiginden? bahset-
mek suretiyle peygamberligin tiim toplumlan ve nesilleri kusa-
tan boyutuna dikkat ceker. Bu anlamda peygamberlik, tiim
toplumlarda dini boyutlu sosyal bir olgu olarak kurumlagir.

1. Peygamber Ve ilgili Kavramlar

Peygamber kelimesi Farsca kokenli olup, “haberci”, “Al-
lah’tan haber getiren” demektir. Tiirk¢e’de bu kelimeye elci
denir.3 Peygamber, Allah’in kullarina emir ve yasaklarim bil-
dirmek ve onlara hakki, dogruyu ve yanhs1 agiklamak iizere
secip gorevlendirdigi ilahi elcidir.# Kur'an-1 Kerim'de “nebi”
veya “enbiya” bazen de “resul” veya “rusiil” diye anilir.

Kur’an-1 Kerim ve Yiice Meali, gev. Stleyman Ates (Ankara: Kilig Kitabevi, 1975),
Ra’d, 13/28.

Ylnus, 10/47.

®  Abdullah Aydemir, “Peygamberlik-Allah Elgiligi”, Diyanet Dergisi 24/1 (1988), 57.

* el-Maide, 5/99.
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Nebi Arapca bir kelime olup, nebe kokiinden tiiretilmistir.
Muhbir, yani haber verici anlamindadir.5 Nebi'de yol anlami da
vardir. Bu takdirde kaynak ile muhatap ya da hedef arasinda
bir tiir vasitadir. Yiikseklik ve riitbe de Nebi'nin diger anlamla-
ridir.® Nebi kelimesinin “yiikseltilmis” anlamina gelen Niibiiv-
vet kelimesinden geldigi ileri siiriilmiis, bazen de “Allah ile akil
sahibi kullar1 arasinda bir elci veya insanlara Allah’m vahyini
bildiren kimse” manas1 verilmistir.” Terim anlamu itibariyle
Nebi, “miistakil gseriati olmayan ve kendinden once gonderil-
mis peygamberin ahkam ile amel eden ve bunu insanlara anla-
tan Allah elcisidir”.® Fakat Nebi, Allah kendisine vahyetmesine
ragmen, bu vahyi teblige her zaman memur degildir. Allah,
kendisini se¢mis, vahyetmis ancak teblig gorevi vermemistir.?
Kur’an-1 Kerim’de nebi yerine Resul de ge¢mektedir. Arapga
“irsal” kelimesinden alinan Resul, génderilen kimse, haberci,
elci anlamina gelmektedir. Allah tarafindan insanlar irsad edip
onlan dogru yola yoneltmek icin gonderilmis olduklarindan,
peygamberlere “Resul-i Kiram Miirselin” denmistir.’® Bu an-
lamda Islam literatiiriinde Resuller, kendilerine vahyedilenleri
insanlara teblig etmeleri icin gonderilmis, kendilerine kitap
verilmis ve yeni bir hiikiimler biitiinii ile gorevlerini yiiriitmiis-
lerdir.

2. Peygamberlerin Bazi Ozellikleri

Kur’an, peygamberlerin, onlar1 diger insanlardan ayirt
edecek baz iistiin oOzelliklerle ve sifatlarla donatildigini bildi-
rir."* Bununla birlikte peygamber bir insandir. Peygamberlerin
insanlar arasindan ciktigi Kur’an’da bildirildigi gibi, tarihsel

Ali Arslan Aydin, “Peygamber, Peygamberlik”, Samil islam Ansiklopedisi, ed.
Ahmed Agirakga (istanbul: Samil Yayinevi, 1994), 5/196.

Serafettin Golciik-Stileyman Toprak, Keldm (Konya: Tekin Kitabevi, 1991), 285.
Aydin, “Peygamber, Peygamberlik”, 5/196.

Aydemir, “Peygamberlik-Allah Elciligi”, 24/58.

Golclik-Toprak, Keldm, 286.

Aydin, “Peygamber, Peygamberlik”, 5/196.

™ Al-iimran, 3/33.

© ® N o



KUR’AN SOSYOLOJIST ACISINDAN PEYGAMBER VE TOPLUM m 19

olarak da sabittir. Kur'an bu hususu dile getirirken onlarin
beser oldugundan, siradan insanlara 6zgii biitiin yaratihs 6zel-
liklerini tasidiklarindan bahseder.’2 Aymi sekilde onlarim bu
ozellikleri dolayisiyla, yasamlarim stirdiirebilmeleri igin gerekli
ihtiyaclarimi karsiladiklarindan soz edilir.23

Peygamberlik, mutlak varhgmn tasarrufunda olan bir se-
¢imdir. Calismakla, ¢ok ibadet ya da kullukla kendisine ulagi-
lamaz. Kur’an’a gore Allah onu, kullarindan diledigine vermis,
istedigine tahsis etmistir.4 Bu bir se¢me ve tercihtir, Allahin
istedikleri ve onu tagima liyakati olanlardan bagkasi i¢in ger-
ceklesmesi miimkiin degildir. Ciinkii peygamberlik, agir bir
sorumluluktur ve bu sorumluluk bir irade meselesidir. Yine
Kur’an, insan elgilerin yaninda melek elcilerin de Allah tarafin-
dan secilmis olduklarina isaret eder.’s Kimi ayetler,® onlarin
seckinliklerini ve secilmisliklerini teyid eder.

3. Peygamberin Karakteristik Nitelikleri/Sifatlar

Kur’an’a gore, peygamberler yaratilis ve ahlak itibariyle en
miikemmel bireyler olup, Allah onlarin terbiye ve yetistirilme-
lerini bizzat {izerine almigtir. Bu ylizden onlar, oldiikten sonra
yollar1 ve hatiralar onlan izleyenler igin yol gosterici projeksi-
yonlardir.7 Kur’an, inananlarin emir ve yasaklar konusunda
yiikiimlii tutuldugu islerden 6ncelikle bunlar telkin eden pey-
gamberlerin bu sorumluluklarn hususunda korunmus oldukla-
rindan soz eder.'8

Islam inanamna gore, hidayete ermis olan ve gittikleri yo-
lun tavsiye edildigi insanlardan gilinah islemesini beklemek

2 el-A'raf, 7/5; el-isra, 17/94.

B3 Bkz. El-Furkdn, 25/20; Ali imran, 3/79, 164; el-Hac, 22/75; el-Kehf, 18/110; el-
Fussilet, 41/6; el-Bakara, 2/151

Al-iimran, 3/74.

5 bk. el-Hac, 22/75.

6 pk. el-Bakara, 2/105; Al-i imran, 3/73; Cuma, 62/4; Meryem, 19/2, 12-14, 51; Al-i
imran, 3/33; es-Sa’d, 38/47

Afif Abdilfettah Tabbara, Kur‘an’da Peygamberler ve Peygamberimiz, gev. Ali Riza
Temel-Yahya Alkin (istanbul: Gonca Yayinevi, 1985), 21.

8 Et-TOr, 52/48; el-En’am, 6/90.
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hatadir. Nitekim bu giinahsizlik, onlarn “Ismet” sifatimin kar-
sihgidir. Ismet, sézliik anlamn itibariyle, men etme, yasaklama,
koruma manasmadir. Terim olarak ise, Allahin peygamberleri-
ni glinah iglemekten, isyana diismekten, yasak ve haramlar
islemekten korumasi, bunlar1 ona men etmesidir.!9 Kur’an son
peygamberin sahsinda bu sifati tanimlar. Bu anlamda onlar,
giinahlardan korundugu gibi ahlak ve edep timsalidirler.2°

Peygamberlerin sifatlarindan biri olan “teblig” ise bildir-
mek, aciklamak demektir. Kendisine vahyedilen hiikiimleri
insanlara aciklamaktir. Bu bir sifat acithminin yaminda pey-
gamberlerin gorev tanimidir. Dolayisiyla peygamber, melek
elci Cebrail vasitasiyla kendisine indirilen vahyi, emirleri, ya-
saklari, kisaca teorik ve pratik acidan dinin tecriibevi anlahm-
larm 6ncelikle uygulamak suretiyle inananlara énder olmak,
onciiliik yapmak ve boylece inananlan dinin teorik esaslarina
aykirlik tegkil eden inang¢ konularindan uzak tutmakla ytikiim-
lidiir. Bu anlamda Kur’an’mn inan¢ sisteminin oziinii tegkil
eden “tevhid”, peygamberin sinirlarin1 korumak ve inananlari-
n1 cercevesinin i¢inde tutmakla yiikiimlii oldugu ana temadir.
Son peygamberin sahsinda peygamberlerin bu gorevi, pey-
gamberligin olmak ya da olmamak meselesi olarak Kur’an’m
peygamberine doniik kesin talimatidir. Elgiligin icras: teblig
gorevinin ifasina baghdir.2*

Bir diger peygamber niteligi olan “emanet”, giivenilir ol-
maktir. Peygamber kendisine her acidan giivenilen insandir.
Elcilik islevi ile kendisine ihanet, giivensizlik gibi olumsuz an-
lamlar yiiklenen sifatlarin karakterinin uzlasma imkamn yoktur.
Dogas1 geregi peygamberlik pozisyonu, diiriistliigli ve seckinli-
gi tasimak zorundadir. Bu anlamda dini mertebenin en ytiksek
konumunu olugturan bu mevki, kendisinde ihanete ve hiyanete
tolerans taniyamayacag gibi, “en emin/giivenilir olma” 6zelli-
gini de zorunlu kilar. Kur’an'in son peygamberin sahsinda ifa-

9 Gélciik-Toprak, Keldm, 292.

2 El-Ahzab, 33/21.
2 El-Maide, 5/67.
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de ettigi, peygamberin gorevini serefli bir bicimde icrasinin
temelinde, “onun konustuklarinin bile mutlak yaraticinin goze-
timi altinda oldugu, ilahi kontrole tabi tutuldugu” algis1 var-
dir.22 Nitekim “emin” ve “giivenilir” olma hali, bu sifatin tiim
peygamberler icin kesin bir nitelik oldugu ifadesi,?3 Kur'anin
insanlarin peygamber ozellikleri agisindan herhangi bir olum-
suz algiya meydan vermemesi gerektigini vurgular gibidir. Bu
anlamda onlar gorevlerini layikiyla yerine getirmislerdir.24

“Sidk” olarak ifade edilen peygamber niteligi etimolojik
olarak, “dogru sozlii” olmaya karsilik gelir. Kur’an’a gore25 pey-
gamberler, insanlarin en dogru sozlii olanlaridir. Onlar asla
yalan sOylemez. Diger insanlar icin de 6nemli kavramlar olan
dogruluk ve diiriistliik, peygamber icin mutlak surette olmasi
gereken bir ozelliktir. Onda kesinlikle yalan ve hile bulunmaz.
Sidk; peygamberlerin kaynaktan aldigi hiikiimleri, emir ve
yasaklar insanlara aktarmada; bildirdikleri her tiirlii haberde
dogru ve sadik olmalaridir. Peygamber niteligi, yalan sdylemeyi
asla kabul edilebilir bir sey olarak géremez. Insanlar kendile-
rine inandirmalarn ve onlar1 izlenmesi gereken yola kanalize
edebilmelerinin 6n kosulu, dogru ve dogru sozlii olmalaridir.
Sozgelimi Mekke miisriklerinin Hz. Muhammed’e iman etme-
melerine ragmen ona hicbir zaman yalan isnad etmemis olma-
lar1 konunun daha iyi kavranmasi i¢in 6nemlidir.

“Fetanet”, zeki ve hikmetli olmaktir. Kur’an’a baktigimiz
zaman oOzellikle baz1 peygamberlerde iistiin zekanin, kemale
erismis bir aklin ve hikmetli sozlerin orneklerini goriiriiz.2¢
Peygamberler kuvvetli bir zeka ve yliksek bir ikna kabiliyeti
tagirlar. Her peygamberin serefli ve yiice oldugu kadar, oldukca
agir ve mesakkatli peygamberlik gorevini kusursuz ve mii-

2 Ep-Necm, 53/3-4.

es-Suard, 26/108, 125, 143, 162, 178 ayetlerinde Nuh, H{d, Salih, LGt ve

Suayb Peygamberler kavimlerine, kendilerine génderilmis emin peygamberler
olduklarini séylemislerdir.

> El-A'raf, 7/68.

% Meryem, 19/41, 56; el-En’am, 6/33.

% pk. el-Bakara, 2/258.
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kemmel bir sekilde icra edebilmesi icin boyle tistiin bir zekaya,
iistiin oOzelliklere sahip olmasi sarttir. Peygamberin bu o6zellik-
leri tagimasi, ¢ok farkh yapiya sahip, farkl 6zelliklerde ve farkh
zihin ve beyin kapasitelerine sahip muhataplar akil, hikmet ve
dil giicii ile kontrol altina alabilmeleri i¢in biiyiik 6nem tasir.
Aykir1 ve mubhalif muhataplarin ya da {istiinliik iddiasinda
olanlarin baskin ¢ikmalarim engelleyebilmek de bu o6zelliklere
baghdir.2” Bunun peygambere kaynaktan gelen 6zel bir dona-
mim oldugunu diisiiniilebilir. Su ayette2® son peygambere yapi-
lan hatirlatma, peygamberlerin iistiin zeka ve kabiliyetlerinin
yaraticl gii¢ tarafindan verildigini gostermektedir: “Ey Mu-
hammed! Cebrail sana Kur'an okurken, acele ederek onunla
birlikte dilini oynatma. Onu bir araya toplamak ve okutmak
stiphesiz bizim isimizdir.”

4. Peygamber Ve Fizikotesi Glig/Mucize

Mucize; acz kokiinden tiiretilmis bir kelime olup, aciz bira-
kan, giicsiiz kilan, kars1 konulmaz harika olay; kudretsizlik ve
takatsizlik veren anlamlarina gelir. Islam literatiiriinde pey-
gamberlerde, peygamberlik davasinda dogruluklarim ispat igin
mutlak gii¢ tarafindan tabiat kanunlarma aykir1 olarak yarati-
lan harikulade olay olup baskalar tarafindan benzerinin getiri-
lemeyecegi diisiiniiliir.29 Mucizenin muhataplarin peygamber-
lerin iddialan karsisinda kuskuya diistiikleri ya da 6nyargilari-
nin belirgin bir bi¢cimde hissedildigi anlarda meydana geldigi
sOylenebilir. Bu anlamda mucize, Peygamberin kendi peygam-
berligine ve soylediklerinin mutlaka gerceklesecegine iliskin
muhataplara meydan okudugu bir sirada peygamberlik iddia-
sinda bulunan zatin elinde, tabiatin isleyisine aykir1 olan bir
hadisenin, benzerini getirmekten muhataplar1 aciz birakacak
sekilde vuku bulmasidir. Bununla birlikte mucize, eylem olarak

* said Hawa, Er Rastl Hz. Muhammed, cev. Harun Unal (istanbul: Petek Yayinlari,

1987), 28.
el-Kiydme, 75/16-17; ayrica bk. Ta-h3, 20/114.
»  Golciik-Toprak, Keldm, 316.
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peygamberde somutlagsa da gercekte mutlak yaraticinin irade-
si ve fiilidir. Peygamberin buna miidahale etmesi ve kendi gii-
ciinden bir sey dahil etmesi miimkiin degildir. Tamamiyle ya-
raticinin istek ve iradesindedir. O isterse peygamber mucize
gosterebilir. Ornegin asay: yilana cevirmek ve oliiyii diriltmek
gibi.3°¢ Mucize, donemin bilimsel seviyesine uyumu dikkate
almaktadir. Bu agidan mucizenin, muhataplarin tiim bireysel
ve toplumsal niteliklerini goz 6niinde bulundurdugu séylenebi-
lir. Dilsel, tarihsel, toplumsal realiteler, hatta toplumlarin ede-
bi, bilimsel, kiiltiirel ve teknik alanlarda katettigi gelismeler
mucizenin gerceklesme alanlar1 gibi goriinmektedir.

Tarihsel siirecte mucizenin amacinda herhangi bir degisik-
lik olmazken yonteminde kimi farkhhklar bas gosterir. ilahi
yontem olarak adlandirilabilecek bu eylemde, cagin dili ile
uyum icerisinde bazen duyusal bazen de akli mucize bigimleri
s6z konusu olabilir. Bir bagka deyisle mucize, peygamberi tas-
dik etme konusunda ve muhatabn ilahi gercege davette periyo-
dik olarak tarihsel ve sosyo-kiiltiirel yapiy1 dikkate alir. Bu an-
lamda fiziki yasalarin diginda kabul edilen duyusal mucize,
muhatabi duyular yoluyla etkileme yoluna giderken; akli muci-
ze ile insanin daha ¢ok aklina ve diisiinme melekelerine hitab
etme esas1 vardir.3' Bu bakimdan mucize olgusunda peygam-
berin duyusal ve akli acilardan desteklenmesi s6z konusudur.
Mucizelerde, din tebligcisi olarak peygamberlerin birey olarak
kisiliklerini, soylem olarak da “tevhid” ilkelerinin dogrulugunu
teyit temel prensiptir, peygamberlik iddiasimin kanitidir. Bu
olaylar doga yasalarim asan, dogaiistiiniin devreye girdigi ve
metafizik giiciin somutlastig1 biricik olay olarak goriiliir. Islam
acisindan doga yasalarn da zaten, mutlak gii¢c sahibi olan Al-
lah’in koydugu yasalar oldugu icin mucizelerle doga yasalarimin
iizerine cikilmasimin imkanindan da rahatlikla bahsedilebilir.

% Nreddin Es-Sablni, Maturidiyye Akaidi, cev. Bekir Topaloglu (Ankara: DiBY,

1979), 111.
Hiseyin Maraz, “Mucizenin Teolojik Agidan Delil Olusu ve ilaht Yasalarla iligkisi”,
inénii Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/2 (Giiz 2017), 326.
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Mucizeler, ¢alisma, gayret ve cabaya tabi degildir. Zamanu, yeri,
nicel ya da nitel Ozellikleri Allah’in takdir ve yetkisindedir.32
Dolayisiyla mucizenin en temel unsuru meydan okuyucu nite-
lige sahip olmasidir. Eylem ve hiikiim mutlak giice ait olup,
tasdik ve teyit ameliyesidir.33 Gergeklestigi baglamda mucize,
muhatabin peygamber iizerindeki gii¢ ve tasarruf iradesini
sonlandirmak suretiyle ona ve soylemlerine karsi giiciiniin
sonlandig1 noktadir.

5. Peygamberlik Ve Kapsam Alani

Bu konu, peygamberligin kurumsallasmasiyla da ilgilidir.
Kur’an’da sozii edilen peygamberler ve toplumlar hakkinda az
cok bilgi sahibi olmamiza ragmen Kur’an, isminin zikredilme-
digi daha pek cok peygamberden ve milletten bahsetmektedir.
Bu durum, peygamberlik kurumunun belirli bir millete 6zgii
olusundan ¢ok genelligini kanitlamaktadir. “Her {immetin bir
peygamberinin olusu”34, peygamberlik kurumundaki genelligi
ve biitiin bir insanhgin peygamberle tanishigim gostermektedir.
Islam terminolojisinde 6zellikle Kur'anm, peygamberlerin
gorevlerine ve gorev alanlarma iligkin verdigi bilgiler peygam-
ber tamimini acik hale getirmektedir. Bununla birlikte peygam-
ber toplum iligkisi ve peygamberin toplumla en derin bigcimde
i¢ ice olmasi nedeniyle peygamberlik kurumuna sosyoloji pen-
ceresinden bakma imkam da dogmaktadir. Bu konuda toplum
iizerinde en etkili 6zelliklerden biri olan peygamber karizmasi
acithmi1 Max Weber’e aittir. Weber’e gore peygamber, kullandig
terminoloji itibariyle “karizmatik liderligin dini bir tezahii-
rii”diir. Karizma sayesinde dini lider, kendisini takip edenler
arasinda yaratici nitelikli bir zihniyetin olusumuna yol agmak-
tadir. Bu nedenle, kurumsallasmis ya da geleneksellik icerisin-
de kalmis bir ortamda bu karizmatik etki, reformcu ya da dev-
rimci denilebilecek bir degismeyi ortaya cikartabilmektedir.

32 Hawva, Er Rasdl Hz. Muhammed, 16.

Golclik-Toprak, Keldm, 317.
* " YGnus, 10/47.
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Ancak bu karizma, peygamberlik misyonunun ilk déneminde
cok giiclii ve etkili olmasina karsilik, ozellikle peygamberin
oliimiinden sonra bu giiciin canlihiginda azalma meydana gelir;
Weber, bunu “karizmanin rutinlesmesi” olarak adlandirir.35
Weber diger din adamlari, 6rnegin rahiplerle peygamberle-
ri kargilagtinr. Buna gore, peygamberin bu cercevede benzersiz
tecriibesi ile yerlesik diizene meydan okumasi ve yaratici bir
mesajla kendi takipcilerinin yasamlar tizerinde 6nemli degi-
siklikleri gerceklestirmesi s6z konusudur. Oysa rahip, aksine
yerlesik diizenin bir parcasi olmak ve yalnizca kurumsallagmis
bir geleneksel yapinin siirdiiriilmesinde son derece kritik bir
role sahiptir.3¢ Weber’e gore felsefi ahlakgilar ve sosyal 1slahat-
cilar, peygamberleri ¢cok yakindan andiran ozelliklere sahip
olsalar bile peygamber degillerdir. Ornegin Konfiicyiis ya da
Platon sadece bir felsefe okulunun 6greteni konumundadirlar.
Bu figiirleri peygamberlerden ayiran ozellik, onlarin, peygam-
berlerin ayirt edici bir 6zelligi olarak “yasamsal, duygusal nasi-
hat ve vaazlarindan” yoksun bulunmalaridir. Bu nasihat ve
vaazlar ya da Kur’an'daki sureler 6rneginde goriilen vahyin
derin anlami onlarda goriilemez. Peygamberin gosterdigi et-
kinlikler, giinlimiiz terminolojisi ile ifade edilirse 6gretmenin
ogretme etkinliginden cok bir demagogun davraniglarina ben-
zemektedir. Benzer bigcimde Sokratesin eylemi, peygamber
eyleminden dogrudan vahye dayali bir dinsel gorevin olmama-
st nedeniyle ayrihir. Sokrates’in kabiliyeti, gercek anlamda bir
dinsel ahlaki vicdanla karsilagtirilamaz. Yasam bigimleri aci-
sindan filozofik ve insan kurtulusunu esas alan mistik ritiiel
tutum ve tavirlan agisindan peygamberlige yakin dursalar da,
peygamberligin kendi anlamhihig icerisinde, kisisel vahiy yo-
luyla dini kurtulus gerceginin teblig edilmesinin miimkiin ol-
madig yerde -ki, bu 6zellik, Weber’in peygamberlikle 6zdesles-
tirdigi ve ondan ayrilmaz olarak gordiigii ozelliktir- bu kisilikle-

% Giinay, Din Sosyolojisi, 337.

% Gunay, Din Sosyolojisi, 336-337.
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rin peygamberlikle anilmasi s6z konusu degildir.3”

Kur’an'm soziinii ettigi kimi peygamber ve uluslarin yerel
diizeyde olduklar ve bolgesel bir alanda gorevlerini ifa ettikleri
bilinmektedir. Bununla birlikte sadece belirli bir milletle anilan
ve o millete 6zgii dinin peygamberlerinden bahsetmek de
miimkiindiir; Yahudilik Dini, Israil peygamberleri gibi. Fakat
yerelligin, bolgeselligin ve milliligin Gtesinde Hristiyanhk ve
Islam Dini’nin evrensellikleri s6z konusudur. Evrensellik, 6zel-
likle Hz. Muhammed’in “onun tiim insanlik i¢in bir merhamet
aracl” oldugununs® vurgulanmasinda gosterildigi gibi, pey-
gamberlik kurumun ulagtigi son noktadir. Bu anlamda diinya-
nin her bolgesine peygamber geldigi soylenebilir. Bu elciler
oncelikle kendi uluslarina gonderilmis olmakla birlikte, ilettik-
leri 6gretiler, o bolgeyle sinirh olmayip tiim insanhga ve “tev-
hid” vurgusu {izerinden yapilan bir ¢agn 6zelligi tasir. Bu se-
beple bu olguyu, peygamber davetinin boliinmezligi ve evren-
selligi olarak géormek de miimkiindiir.39 Bu durumda tiim din
ve peygamberlerin itikadiun temel prensibinin, “Tevhid
prensibi” oldugu soylenebilir. Kur'anin, dinler ve peygamber-
ler tarihi ile ilgili olarak verdigi bilgiler 1siginda tevhidin,
insanhk tarthinin tek ortak ibaresi oldugunu séylenebilir. Bu
ibareyi dilleri ile telaffuz eden ve muhtevasina inanan insan-
lar tek bir inanan kitlesi olusturur. Ali Seriati’'nin peygamber-
lerin ahsilagelen dinsel rollerinden ziyade toplumsal rollerini
one cikaran yaklasiminda da bu toplumsal gercekligi gormek
miimkiindiir. Seriati’ye gore, peygamber dindarlastirma gayesi
tasimamaktadir. Ne Ibrahim peygamber ne ondan 6énceki pey-
gamberler ve ne de Islam peygamberi insanhg dindar yapmak,
Tanriya tapmay teblig etmek ya da insan toplumlarinda dini
hisleri ortaya ¢ikarmak igin gelmemislerdir. Ona gore, buna
gerek de yoktur, ciinkii insan zaten fitrah geregi dindardir.

% ihsan Toker, “Sosyolojik Bakis Acilarindan Peygamberlik”, Journal of lIslamic

Research 4/2 (December 2011), 30-31.

el-Enbiya, 21/107.

A. Salim Kilavuz, “Peygamberlik ve Vahiy Miessesesi”, Kutlu Dogum Haftasi Il
(Ankara: TDVY, 1992), 37.
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Toplumlar zaten peygamber gonderilmeden énce Tanriya tapi-
yorlardi. Seriati'ye gore, peygamberler sadece sirkin yerine
“tevhid”i gecirmek i¢in gelmiglerdir.4°

Bu anlayis, dinin, toplumla ve toplumun i¢inden tiiredigi
ya da bizzat toplumun kendisi oldugu iddiasindaki sosyolojik
gortislerin de karsisindadir. Peygamberlik iglevlerini de ifade
eden ve tevhidi vurgulayan bu anlayista, Comte’un insanhk
dininin ya da Durkheim’in toplum dininin insan eliyle ve zih-
niyle var oldugunu ve toplumlar1 kusathgini iddia ettikleri ya
da var etmeye calistiklar yapay dinlerin, kalicihklarinin sinirh-
higina nazaran, ilahi dinlerin tevhid prensibinin zamansal ve
mekansal kusaticihg belirgin bir bicimde goriinmektedir.

B. Kur’an ve Toplum

Kur’an degisik tarihlerde yasamis toplumlari, dini hayatlar
kissa halinde nakleder. Bu kissalardaki esas gaye, farkl yapisal
vasiflar1 tasiyan bu toplumlarin dini tecriibelerinin niteligine
gore, karsilagtiklar iyi ya da kotii hali aktarmak suretiyle ibret
almayi, “akhin harekete gecmesini” ve “tefekkiirii” saglamaktr.
Aym sekilde, “iyilik ve kotiiliiglin epistemik bilgisi, insanlar
iyilige davet ve kotiiliikten uzaklagshrma yontemi olarak ahlaki
karakter kazandirma”4* bu kissalarin 6nemli bir ozelligi gibi
goriinmektedir.

Kur’an bunu yaparken daha ziyade helak edilmis toplumla-
rn ornek verir. Bununla birlikte Kur’an-toplum iligkisinde
Kur’an’m toplumlar hakkinda verdigi bilgilerden sosyolojik
acidan onlarmn tipleri hakkinda yakin degerlerle bir sonuca
ulagilabilme imkam da vardir.

1. Kur’an’da Yerlesim Birimi ve Sosyal Unite

ibtidai toplumlar géz éniinde bulunduruldugunda farkh
devirlerde farkh medeniyet seviyesine ulastiklarim sdylemek

4" Toker, “Sosyolojik bakis acilarindan peygamberlik”, 34.

Hanifi Ozcan, “Matiiridi'ye Gére Kur'an’daki Kissa Ve Mesellerin Epistemolojik
Amag Ve Onemi”, D.E.U. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1X (1995), 109 vd.
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miimkiindiir. Kur’an'm toplumlarin morfolojisiyle ilgili sundu-
gu verilerin baginda, yerlesim alanlar1 ve buralara yerlesenler
gelmektedir. Kur’an kissalari igerisinde en ¢ok kullanilan top-
lumsal icerikli kavramlar olarak “karye” ve “ashab” da, hemen
hemen tiim kullanimlarda kendileriyle bir “sosyal olay”in anla-
tildigy, fakat cok anlaml, ¢ok boyutlu ve semantik ozelliklere
sahip iki kelimedir. Bu anlamda “bir biitiin halinde gerekli
sonuclar1 ¢ikarma konusunda degerlendirme olanagl veren
Kur’an kissalarinin, olayin mekanizmasinin yani igleyisin ifa-
desinde kullamldig1 soylenebilir.”4> Ayrica Kur’an’in, kissa
baglami epistemolojik agidan genelde bir tarihi bilgi saglamay1
da icermektedir.43

Kur’an bu farkli donem toplumlarina atiflarda bulunur.
Toplum cesitliligine ragmen, aym bir kelimeyi farkhi toplumsal
ozelliklere sahip farkh birlik ya da gruplan kastetmek suretiyle
kullanir. Degisik varyantlariyla bir yerlesim birimi olarak “kar-
ye” ve bir sosyal grup olarak “ashab”, Kur’an’in kullamim alani-
na giren bu tiir kavramlardir.

“a. Karye Ornegi

“Karye nin degisik kullanimlarindan once, sehrin konu-
muna ve islevine isaret eden asagidaki ayet dikkat cekicidir:
“Sebelilerle o bereket verdigimiz -Sam vs.- memleketler ara-
sinda surt sirta sehirler meydana getirdik ve onlarda munta-
zam gidis-gelis diizenledik. Kendilerine; buralarda gecelerce
ve giinlerce emniyet icinde ytiriiyiin! dedik.”+4 Buralar, insan-
larin sehirler arasinda emniyetli yollar ve konaklar olusturdu-
gu, gece ya da gilindiiz yolculuk yapilabildikleri, emniyetli yol-
lardan korkusuzca gidip gelirken konaklar vasitasiyla ihtiyacla-
ri giderebildikleri yerlerdir.45 Bu anlamda gercekte sehirlerin

42 Ali Sayi, “Kur'an’da Kissa Kavrami Uzerine”, D.E.U. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi IX

(1995), 175 vd.

Ozcan, “Matiiridi'ye Gore Kur'an’daki Kissa Ve Mesellerin Epistemolojik Amag Ve
Onemi”, 111 vd.

* Sebe, 34/18.

45 bk. Seyyid Kutub, Fi Zildl-il Kur’an, gev. Emin Sarac vd. (istanbul: Arastirma Yayinla-
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olusumu, fonksiyonu ve farkh sehirler arasindaki iligkiler tasvi-
rinde Kur'an'm, toplumsal bir varlik olarak insanin toplum
yasamu igerisinde ve bu yasamin kosullarina adapte olmasini
yonlendirici egilimi dikkati ¢eker. Bu durum bereket ile ifade
edilir.

Bu anlamda karye, daginik, gocebe ve giiniimiiz modern
anlamda bilindik medeni bir yapidan yoksunlugun karsiligi
olarak, insanlarin toplu yasami ve bu yasamin gerekliliklerini
hayata gecirecek medeni ve sosyal bir sehir kurgusunun “pro-
totipi“dir. Kur’an acisindan toplu ve sosyal bir yasamin tesvik
edildigi de soylenebilir. Bu agidan sosyolojik olarak oldukga ilgi
¢ekici anlamlar igerir. Kur'an’da koy, kasaba, sehir, iki sehir,
memleket gibi cemiyetin ve medeniyetin bulundugu yerler ya
da buralarin halkim kastederek kullanilir. Bu kelime gercekte
toplamak anlamma gelir. Ragib el-Isfehani'ye gore ise karye,
insanlarin toplandiklan yerin ve insanlarim tamaminin ismidir
ve bu manalardan her biri igin kullanilir.46

Peygamberlerin, insanlarin toplu olarak yasadiklari, yerle-
sik olarak hayat siirdiikleri beldelere gonderildikleri bilinmek-
tedir. Bu yiizden karyenin, sozii edilen donemin her acidan
sosyal standardim karsiladig1 diistiniilebilir. Bu anlamda kar-
yenin, sosyal, kiiltiirel, ekonomik ve medeniyet Olciitii olarak
gortilebilecek diger kriterlerde belli bir yere konuglandirilabile-
cek ve belli asamalan geg¢mis, insanlhigin ilk ve orta donem me-
deniyet seviyesini gosteren 6zel bir birim ve giiclii bir sehir
oldugu goriilmektedir. Peygamberlik kurumunun genellikle
bedeviler arasinda degil de medeniler yani sehirliler arasinda
goriilmesinin de4” peygamberlik ve toplum iligkisine agiklama
getirdigi sOylenebilir. Kelime itibariyle “iki sehir” anlamim
ifade eden#® ve karyenin ¢ok 0Ozel bir kullanimi olan “karye-
teyn” ise, Mekke ve Taif gibi yarrmadanin en 6nemli ve gelismis

r, 1992),12/18.
4 bk. Kutub, Fi Zilél-il Kur'an, 8/62.
47 pk. Ez-Zuhruf, 43/31.
8 Ez-zuhruf, 43/31.
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iki sehrine isaret eder. Bu anlamda Kur’an'm, insan diistince ve
eylemlerinin dagmik, gogebe ve ibtidai denilebilecek bir ya-
samda 1srarci olmasim degil, aksine sehirlesme, sosyal yasami
kurma ve devam ettirme, sosyal ve medenilesmis olmanin ge-
rekliliklerini yerine getirme konusunda ¢abalamasi gerektigini
vurguladig1 soylenebilir. Bir bakima Kur’an, sosyolojik bir top-
lum tipi ayrismasiyla duragan ya da statik degil devingen ve
yasamin her kategorisinde hareketli bir toplumu 6ngormekte-
dir. Gercekte de Islam 6ncesi toplumda, toplumsal iliskilerde
“sehirli” olmanin istenen, revacta olan ve kabul goren bir tarafi
vardi. Sehirli olmak ve sehirle 6zdeslesmek, zenginlik ve giiciin
sembolii olarak statiiniin de kaynagiydi. Sozgelimi, Kur’an’in
tabiriyle “azim™9 ve gelismis olan bu sehirlerden biri olan
Mekke’den Velid b. Mugire, Utbe b. Rebia gibi sohretli insanlar
ile diger biiylik sehir Taifin Urve b. Mesud, Habib b. Amr gibi
meshurlar1 zenginlik ve sohretleri ile her iki biiylik sehir halk
tarafindan taminmaktaydilar. Miisrikler icin peygamberligin bu
insanlardan birine verilmesi daha layik olandi.5°

Karye, kimi ayetlerde halki temsilen kullamhr.5* Hz. Yu-
nus’un niifus olarak yiiz binden fazla ve bir sahil kentinde yer-
lesmis bir topluma gonderildigi5> 6rneginde oldugu gibi,
Kur’an, kent yasaminin nitel ve jeopolitik 6zelliklerini de tasvir
eder. Kur’an, kenti ve kent kiiltiirtinii merkezi konumuyla ve
tarihselligi icerisinde ele alirken, yasamsal olarak ortak ozellik-
teki tiim kentlerin de iistiinde ve kent niteliklerini en {ist dii-
zeyde sergileme potansiyeline sahip, gelismeye agik ana bir
kent tasviri yapar. Bu sehir “iimmii’l-kura” olarak tanimlanan
Mekke sehridir.53 Jeopolitigi, medeniyet alanlariyla iligkili 6l-
ciilii konumu ve din ve inang gecmisiyle baglantih 6nemli tarihi
ile Mekkenin, gercekte tam anlamiyla medeniyet besigi olmaya

49 Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, (istanbul: Azim Dagitim, 1992), 7/50-

51.
0 Mevdddi, Tefhim’iil-Kur’an, cev. Heyet, (istanbul: insan Yayinlari, 1987), 8/257.
' Ylnus, 10/98.
es-Saffat, 37/147.
>3 el-En’am, 6/92; es-Sira, 42/7.
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aday bir kent olarak tanmimlandig1 soylenebilir. Bu anlamda
Mekke, yeryiiziinlin odag, tiim sehirlerin merkez {issii ve bir
ana kenttir.54 Kur’an, onun bu merkezi ana kent konumu ve
“serefi” itibariyle “cevresindekiler’den de “dogusunda ve bati-
sinda bulunan iilkeler” olarak soz eder.55 Bununla birlikte kar-
yenin genelde bir “kentlesme” vurgusunu cagristirdigi da soy-
lenebilir. Bu anlamda kent ve kent yapilanmasini dogrudan
etkileyen, kiiltiirel, tarihi, dinsel, ekonomik acidan gelismislige
isaret eder. Karye kapsam icerisinde, biiyliyen kentlerin ya da
biiyiik kentlerin bu 6zellikleri yam sira ozellikle giintimiiz mo-
dern sehirlerde karsilasilan olumsuzluklardan da izler goriiliir.
Ornegin giiniimiiz kentlerinin en biiyiik sorunlarindan olan
zevk ve sefa icerisinde, kontrolsiiz ve hileli, yozlagmis bir yagsam
ve sug isleme, bu kentlerin de o6zellikle sehrin ileri gelenleri
tarafindan tercih edilen davranmglar oldugu goriilmektedir.5¢
“Kentler” vurgusu da benzer yapilara isaret etmektedir. “Zu-
liim” ifadesi5?, kent yasaminda kaniksanmis hale gelen yozlas-
ma, haksizlik, ahlaki dejenerasyona isaret eder.

Kur’anm, karye baglami icerisinde degisik acilardan 6ne
cikardig1 ve “Ozel bir konum” atfettigi bu kentlerin ortak 6zel-
liklerinden biri, tiim insanlig1 iceren milli ve de evrensel nite-
likli dini bir tarihle kusatilmis olmalaridir. Kutsal sehirler, bu
baglamda her acgidan gelismis ve gelismeye elverigli sehirlerdir
ve yerlesme ve uygarlik merkezi olma potansiyeline ve alt yapi-
sina da sahiptirler. Dolayisiyla nesiller, medeniyete sahip top-
lumlar ve hatta uluslarin ge¢misi ile de baglantis1 vardir.58
Mekke gibi Kudiisiin de ilahi konumu, onu ayricalikli hale
getiren bir 6zelligidir: Bir zamanlar (Tih Sahrasindan ¢iktik-
tan sonra) ‘Su sehre (Kudiis'e) girin de nimetlerinden diledi-

% Elmalili, Hak Dini Kuran dili, 3/463.

ibn Kesir, Hadislerle Kur'an-1 Kerim Tefsiri, cev. Bekir Karliga-Bedreddin Cetiner
(istanbul: Cagri Yayinlari, 1990), 13/7080.

% el-En’am, 6/123.

%7 el-Kehf, 18/59.

8 Muhammed Ali Es-Sabuni, SGfvetii’t-Tefasir-Tefsirlerin Ozii-, cev. Sadrettin Gik-
mis-Nedim Yilmaz (istanbul: Ensar Nesriyat, 1990), 3/452.
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giniz kadarim bol bol yiyin, kapisindan secde ederek girin ve
“hitta” (yarabbi! bizi affet) deyin ki giinahlarimizi affedelim,
biz iyilik edenlere sevabt daha artiracagiz! Demistik.”59 Bu-
nunla birlikte karye, Kur’an’da, degisik medeniyet ve sosyallik
seviyelerine gore farklilasan kent ve kentler anlaminda, aym
zamanda buralarin sakinleri ve bu kentlerin yagam bi¢imlerini
temsil eden halk anlaminda kullanilan 6zel bir kelimedir.

b. Ashab Ornegi

Kur’an’da ad1 gecen toplum tiplerinden biri olarak ashab,
aralarinda oldukca genis farklarin bulundugu degisik “sosyal
gruplar”a isaret eder. Ashab kentlerle birlikte kullanildig1 za-
man, zikredilen beldenin, kasabanin, kentin, hatta memleketin
iizerinde yasayan insanlar veya o birimin halki anlamina gelir.
Bu anlamda, en alt seviyeden en iist seviyeye kadar her tiir
grup birlikteliklerini iceren bir “topluluk” ve “toplumsal birlik”
ifadesidir. Kur’an terminolojisinde bu ifadelere karsilik gelen
terim olarak ashab, birlikteligi, arkadashk gruplarini, aralarin-
da sosyal iligkiler olan topluluklari, aymi toprak parcasinda
yasayan insanlari, ayni bir kiiltiirli ve hatta uygarhk diizeyini
paylasan insan toplulugunu ve son tahlilde tiim toplumu kap-
sar. Kur’an ifadelerinden bu tip bir topluluk ya da toplumsal
birlikleri temsil eden ashab tabirinin, sosyolojik kavramlarla
ifade edilecek olursa Spencer’in basit toplumuna, Durkheim’in
mekanik toplumuna ya da Tonnies’in cemaatine karsilik gelen
bir yapiya sahip oldugu soylenebilir.

Ashab kelimesinin karsihigindaki ilk topluluk, basit birkag
kisiden olusan ve aralarinda ortak bir miilkiyetin oldugu kar-
deslerdir. “Bahce sahipleri” anlaminda s6zii edilen bu grup,
diislince yapisi ve davramglan itibariyle basit ve ilk donem
insan kiimesini olusturan birka¢ bireyden olusmaktadir.6°
Kiigiik bir koy toplumunda, gecimlerini tarimla saglayan, bu-
nunla birlikte toplumsal dayanismadan yoksun ve hentiiz niive

% el-Bakara, 2/58.

8 Kutub, Fi-Zilél-il Kur'an, 15/160.
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halinde kapitalist bir bilinci yansitan davramglara sahip bu
grubu Kur’an, bir bahgeye sahip olan birkac kardesi ve babala-
i kastederek “ashab” tabiriyle anlatir.6!

Ashab-1 Kehf kissasi, Kur’an’in, 6liimden sonra insanlarin
dirilecegine delil gosterdigi bir magarada uzun yillar uyutulan,
bir inananlar grubu olan birka¢ gencin hikayesidir. Kur’an bu
gencleri de ashab tabiriyle anlatir.”®> Bu genclerin magarada
kag y1l kaldiklan ve kag kisi olduklar1 hususunda net bir bilgi
olmamakla birlikte®s haklarinda bilinen, sinirh sayida olduklar
ve magarada uyutulduklarina istinaden “magara arkadaglar”
adiyla anildiklandir. Bir “inanc birligi’ni temsil eden ve kuvvet-
li bir dini teorik bagla bir araya gelmis bu grup, aralarinda var
olan birincil iligkilerle tam bir dini sosyolojik gruptur. Bu geng
arkadas grubu, “magaraya siginmiglar, Allah’tan rahmet ve
cikis yolu isteyerek”,%4 inang birligimi temin edecek ve kendile-
rini paganist inan¢ esaslarindan uzak tutacak ve “dogru yol”’a
gotiirecek biling talebinde bulunmuslardir. Dolayisiyla onlarin
teorik inang birligi dogrudan “ilahi kaynaga” dayanir. Bir bagka
deyisle bu genc arkadaslara 6zgii bu 0Ozellik, dogrudan ilahi
kaynaktan beslenen inang birligine sahip olmalarndir. Boylelik-
le onlar, Sentiirk’iin ifade ettigi gibi,®5 toplumlarmin inang
esaslarinin “batil” oldugu kanaatiyle “toplumlarina ve inangla-
ria” bagkaldirmiglar, baski ve zuliim karsisinda uzleti ve hicre-
ti tercih etmekle bir tiir pasif direnis sergilemiglerdir.

Magara arkadaglarmin inang birligi temsiline karsilik,
Ashab-1 Uhdid tabirinin semantik kapsaminin genisligi, onun
“amac ve edim birligi’ne isaret eden anlamim One c¢ikartir.
Olayin nerede ve kimler tarafindan gerceklestirildigine dair
gesitli rivayetler vardir. Bu son anlamina karsihik gelen davra-
miglarda, kavramin hedefi olan kitlenin belli bir anlayisi payla-

%! el-Kalem, 68/17-27.

%2 bk. el-Kehf, 18/9-10.

% bk. Kutub, Fi-Zildl-il Kuran, 9/403.

% el-Kehf, 18/10

8 Mustafa Sentiirk, “Kur’an’da Bir Pasif Direnis Oykiisii: Ashab-1 Kehf”,
Giimiishane Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/3 (2013), 232.
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san elitist grubun duygularindaki birliktelik vurgulanir. Bunlar,
dini taassubu, yonetsel ve ideolojik jakobenizmi temsil eden
gruptur. Bu davranislarin baski ve zulmii simgeleyen boyutlar
smirlan zorlar. “Yemen'in Yahudi Krali Zi Nuvas, Yahudiligi
kabul etmeyen Necran Hristiyanlarini, ates dolu cukurlara
atarak, onlar iskenceyle oldiirmiistiir.”¢® Olay, Kur’an’in rada-
rindadir ve Kur’an, “ashab”in bu anlamimi kargilayan duygu,
diisince ve eylemlerinin mutlak sorunlu olusunu ¢ok keskin
bir dille ifade eder. Ibarelerde, bu tiir eylemlerin kamu vicda-
nin1 hem yaralayan yoniine vurgu vardir hem de bu duygu ve
diisiincelere kars1 vicdanlarnn harekete gecirmeye doniik bir
irade soz konusudur: “Cukurlar (kazip), tutusturulmus ates (le
dolduran) o adamlarin cam ¢iksin! Hani (ates ¢ukurlarmmn)
etrafina kurulmus, miiminlere yaptiklarim keyifle seyrediyor-
lard1.57

Ashab’ur Ress, Ashab’iil-Karye, Ashab’iil Eyke, Ashab’iil-
Hicr tammlamalarinda oldugu gibi ashab kavrami, genellikle
“bir beldede yasayan halka ya da millete” tekabiil etmektedir.
Biitiin bu milletler (ashab), mesken tuttuklarn bolgelerin ismiy-
le anilmiglardir. Sozgelimi Hicr milleti Kur’an’da Ashab’il Hicr
sekliyle anlatihr®® ve Semtid’'un yasadig bolge olarak gectigin-
den, “Semiid kavmi” olarak yorumlanir. Hicr bolgesi, Suriye ile
Hicaz bolgesi arasinda kalan Vaditil-Kura'yr yurt edinen Hz.
Nuh'un oglu Sam’in neslinden geldigi soylenen Semiid kavmi-
nin iilkesine verilen isimdir.®9 Yasadiklarn bolgeyi son derece
mamur hale getiren ve bir¢ok sanat dalinda ilerlemis olan
Semitid, hem iilkeyi mamur hale getirip sanat saheserleri yap-
mis olmalariyla hem refah seviyesi hem de uygarlik agisindan
ilerlemislerdir. Bir bagka deyisle ashab, bu anlamda “uygar” bir
toplumu ifade etmektedir. Yerlesim bolgelerine istinaden as-

% Omer Ozsoy-ilhami Giiler, Konularina Gére Kur’an (Ankara: Fecr Yayinevi, 1996),
833.

% el-Burdc, 85/4-9.

% bk. el-Hicr, 15/80-84.

5 pk. Ahmet Agirakca, “Ashabii’1-Hicr”, Samil islam Ansiklopedisi, haz. Komisyon
(istanbul: Samil Yayincilik, 1999), 1/163.
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hab ile anlatlmig bir diger millet, “Ashab’iil-Karye”dir.
Kur’an’m anlatimina gore bu millete ayn1 anda ii¢ peygamber
gonderilir.7 Ashab™il-Karye ile bir yerlesim merkezindeki in-
sanlar kastedilir. Bununla birlikte bu insanlarin gerek etnik
kimliklerine gerekse sosyal yasamlarina ve hangi sehirde otur-
duklarma dair Kur’an’da bilgi yoktur.”? Kur’an’da hakkinda
malumat olmamasina ragmen Ashab’iil-Karyenin memleketi
hakkindaki kimi yorumlara gore, “bu karye Antakya Sehri,
gonderilen peygamberler de Hz. Isa’min havarileridir. O halde
Ashab’iil-Karye’de ad1 gecen millet Romalilardir”72 seklindedir.
Aym sekilde Karyenin tarihi ile ilgili olarak Antakya’da Kral
Antiochus devri isaret edilir.”3 Bununla birlikte olaym yeri ve
zamani hususunda Kur’ani bir bilgi olmamakla birlikte miifes-
sirlerin verdikleri bu bilgilerde dayandiklar1 Hristiyan gelene-
ginin bilimsel bir temeli vardir.74 Ciinkii Roma tarihi, bir me-
deniyet tarihidir. Ustiin ve meshur bir medeniyet ve imparator-
lugun mensuplari olarak Romalilar, bu anlamda ashab olarak
ifade edilir’> ve buradaki tanimlama, ashabin “birliktelik” bag-
lamini iceren “kiiltiir ve medeniyet birlikteligine” karsilik gelir.
Milletinin yerlestigi bolgenin ismiyle anilan bir bagka as-
hab, Ashab-iil Eyke’'dir. Ashab-1 Eyke'nin, Medyenliler mi yok-
sa miistakil ayr1 bir ulus mu oldug saibelidir. Arastirmalar her
ikisinin de dogru olabilecegine dair bilgi verir. Sozgelimi Med-
yenliler ile Ashab-1 Eyke’nin iki ayr1 millet oldugu, ancak aym
bir soyun dallar oldugu, yani ayn1 soydan gelmis iki ayr1 ulus
oldugu ifade edilir.”® Fakat bunlarin ayni bir millet oldugu da

70 bk. Yasin, 36/12-14

"'bk. Abdullah Aydemir, “Ashab’tl-Karye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi,
haz. Tayyar Altikulag vd. (istanbul: TDVY, 1991), 3/468-469.

72 Elmalil, Hak Dini Kur’an Dili, 6/406 vd.

73 bk. Mevdudi, Tefhim’iil-Kur’an, 4/514.

7 Krs. Omer Ozsoy-ilhami Giiler, Konularina Gére Kur’an, 83.

7> Mevd(di, Tefhim’il-Kur'an, 4/55.

78 bk. Kutub, F-ZilGl-il Kur'an, 11/84; Abdurrahim Zapsu, Biiytik islam Tarihi (istanbul:
M. Siralar Matbaasi, 1955), 1/154; Zeyni’'d-Din Ahmed ez-Zebidi, Sahih-i Buhdri
Muhtasar Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, gev. Kamil Miras (Ankara: DIBY,
1987), 9/154; Ebl Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tarih-i Taberf Tercemesi,
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sOylenir.”” Biz ayni bir ulus oldugunu diisiiniirsek, Kur’an'mn
hikayesini anlathg1’® Medyenlilerin (Eykelilerin) baskenti
Medyen’dir. Bunlari torunlar1 da basta Tebiik olmak {izere,
Tebiik, Teyme ve el-Uld'ya yerlesmislerdi.”> Oldukca gelismis
bir millet olan Medyenliler, Hicaz bolgesinin Kuzey batisinda,
Sam’in Giiney batisinda bulunan ve bugiinkii Akabe Korfezi
civarinda Arz-1 Medyen ismindeki bolgeye yerlesmislerdi.8¢ Bu
bolge, “Eyke” kelimesinin anlamina paralel olarak sik ve agac-
lar1 birbirine girift®* megelik, yesillik ve akarsuludur ve bu mil-
let oldukca zengindir.82 Bu agcidan Medyenlilerin yani Eykelile-
rin yerlesim bolgelerini secerken, cografi sartlar1 goz oniinde
bulundurduklar, ormanhk bir alanda yerlestikleri ve énemli
bir uygarhk meydana getirdikleri soylenebilir.

Kur’an'm bilgi verdigi bir diger ashab, Ashab-1 Ress’dir.
“Yapilmamis kor kuyu” anlamia gelen Ress, Yemame’de Fele
denilen bir kasabanin, bir vadinin veya bir kuyunun adidir.
Dolayisiyla bu kuyu adina istinaden buranin halkina da Ashab-
1 Ress denmigtir.83 Tarihi Arap kaynaklarinda Er-Ress isminde
Biri Necid’de, digeri Kuzey Hicaz'da bulunan iki yer bilinmek-
tedir. Necid’deki Ress daha meshur olup, cahiliye devri siirinde
daha cok bunun adi gecer.84 Bununla birlikte Ress’in, biiyiik
bir kasaba halki oldugu Ya da Erran’da bir sehir oldugu da
sOylenir.85 Ashab-1 Ress, kendilerine gelen peygambere rag-
men pagan inanclarindan dénmemiglerdir.8¢ Cahiliye siirinde
de adindan soz ettiren Ress, oldukc¢a gohretlidir. Dolayisiyla

gev. M. Faruk Girtunca (Konya: Can Kitabevi, 1973), 1/280.

77 bk. es-Suara, 26/176-17.

78 Mevd(di, Tefhim’il-Kur'an, 4/55.

7 Zapsu, Byiik islam Tarihi, 1/154.

8 Kutub, F-Zildl-il Kur'an, 11/84; ez-Zebidi, Sahih-i Buhdri Muhtasari, 9/154.

8 bk. et-Taberi, Tarih-i Taber? Tercemesi, 1/280.

8 Kutub, F-ZilGl-il Kur'an, 14/23.

8 Omer Faruk Harman, “Ashab’iir Ress”, Samil islam Ansiklopedisi, haz. Komisyon
(istanbul: Samil Yayincilik, 1988), 3/46.

8 Mevdadi, Tefhim’il-Kur’an, 5/439.

8 Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, 6/68-69

8  el-Furkan, 25/38.
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halkinin da biiyiik ¢apta bir millet olmasi gerektigi diistiniilebi-
lir.

2. Sosyal Uniteler Ve Kur’an Baglami

Kur’an, giiniimiiz sosyal bilimlerde temeli olan baz sosyal
birliklere atiflarda bulunur. Kur’an anlatilarinda kiigiik ya da
biiyiikk ama sosyal nitelikli bir¢cok toplum veya topluluk mev-
cuttur. Kur’an, kendilerine peygamber gonderilmek suretiyle
uyarilan uluslardan bahseder. Bunlar degisik yerlerde degisik
isimlerle anmilirlar. Kabile, karye, kavim, ashab vs. bu uluslar
ifade etmek icin kullanilan kimi kavramlardir. Bu sosyal {inite-
lerin bazilarina, giintimiiz sosyoloji verileriyle bakma imkani
ile birlikte bir “sosyal tip” c¢tkarmak da miimkiindiir. Dogal
olarak modern toplum bilimlerin alanina giren, sosyal boyutlu,
dar ya da genis kapsamh baz1 kavramlara da bagvurmak ge-
rekmektedir. Toplum tiplerini belirlemede sosyal bilimler,
kendisine baz olgiitler alir. Yerlesim alani, yasam bigimi, sos-
yal aktiviteler ve iligkiler, dinsel inanclar, idare sekli vb. gibi
hususlar toplumlan tip itibariyle ayirt etmeye yarayan kriter-
lerdir. Bu kriterler sayesinde incelenen toplumun ne gesit bir
toplum oldugu anlasilabilmektedir. Bu olgiileri kismen de olsa
dikkate alarak, Kur’an’da isaret edilen baz cesitlenmeler {ize-
rinde durulabilir.

a. Aile

Kuskusuz ne tiir bir toplum olursa olsun, ¢ekirdegini aile-
nin olusturmas1 kacimlmazdir. Aile, sosyolojik birliklerin ilk
noktasindan tiim topluma kadar tiim topluluklarin temelidir.
Toplum binasinin ilk tagidir. Bu anlamda aile, insan fitratinda-
ki sabit egilimler, sevgi ve merhamet hisleri ile zorunlu gerekli-
liklere dayanir.8” Bu nedenle birincil iligkilerin, samimiyet
duygularmin en yogun oldugu birliktir. insanlik tarihinin sahit
oldugu ilk topluluk ailedir. Temelinde kan bag vardir.

8 Seyyid Kutub, islam’da Sosyal Adalet, gev. Yasar Tunagiir-Adnan Mansur (istan-

bul: Cagaloglu Yayinlari, 1968), 88.
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Bu biyolojik karakteristikler sevgi i¢in, isbirligi icin, karsi-
likh yardimlagma ve yabanci giiclere kars1 savunma icin saglam
bir dayanak olusturur.88¢ Maddi ya da manevi her tiirli daya-
msmanin sergilendigi en saglam {inite ailedir. Uyeleri arasinda
var olan kan bagina, dini birlikteligin eklenmesiyle aile iiyeleri
birbirine siki bir bicimde baglanir.89 Aile kurumunun biitiin
ulus ve kiiltiirlerde varhgina rastlanacak kadar genel ve yaygin
olusuna karsilik, aile sekilleri ¢ok cesitlidir. Giiniimiizde cagdas
milletlerde goriilen aile tipi, tarih icerisinde mevcut olagelmis
yegane tip degildir. Aksine ailenin bunun yaninda daha bir¢ok
sekilleri vardir.9° Bu sekilleri siniflandirmada pek ¢ok Olgciitler
kullanilir. Bu smiflamada, ailenin icinde bulundugu yasam
sekli itibariyle hissmhik hacmi, otorite tipi gibi hususlar ol¢ii
olarak almir. “Aile sekillerini siniflandirmay1 gerektiren husus,
aile kavraminin tarih boyunca siirekli olarak degismesidir. Aile,
ana soyu-baba soyu, baba erki-ana erki asamalarindan sonra
babalik aile sistemine ulasilmis”,9! boylece aile, ata erkine dog-
ru evrimsel bir siire¢ izlemistir. Farkhh hisimlar1 bir arada bu-
lundurup bulundurmamasi esasina dayanan biiyiik aile-kiiciik
aile ya da cekirdek aile-genis aile ayrimi, ailenin simflandiril-
masinda diger bir Olgiittiir. Bu simiflandirmada ana baba ve
cocuklardan olusan, daha c¢ok gliniimiiz modern toplumlarinin
ailesini olusturan aile, ¢ekirdek aile; bu aile tipinde belirtilen
iiyelerle bir hayat birligi olusturacak bicimde bir arada yasayan
kan hisimlarindan olusan daha genis bir hisimhk grubunu
icine almasi ile 6ne c¢ikan aile ise genis aile olarak adlandirilir.92

Aile sekliyle ilgili yapilan biitiin bu ayrimlarm yam sira,
dogal, hukuki, sosyal ve dini baglara dayanan bir birlik olan

8  Murtaza Garia, “Kur'an-1 Kerim’in ve Siinnetin Isigi Altinda Milliyetgilik”, islam

Diinyasi ve Milliyetcilik, cev. Taha Cevdet, ed. M. Ghayasuddin (istanbul: Pinar Ya-
yinlari, 1991), 16.

8 pk. Mehmet Taplamacioglu, Din Sosyolojisi (Ankara: AUIFY, 1975), 218-219.

% Hans Freyer, Din Sosyolojisi, gev. Turgut Kalpsuz (Ankara: AUIFY, 1964), 40.

%! Taplamacioglu, Din Sosyolojisi, 218.

92 bk. Hans Freyer, Din Sosyolojisi, 40.
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aile, Kur’an’a gore de ilk sosyal gruptur.93 Miisliiman ailesinde
ii¢ neslin bir arada yasadigim gérmek miimkiindiir. Bu aile
yasantisinin daha ziyade ilk donem topluluklarinda 6rneklen-
mesi dolayisiyla Kur’an agisindan ailenin, genis aile tipi bir
formunun oldugu soylenebilir.94 Ayetlerde Miisliiman aile tipi-
ni ve davranis bicimini belirtmekte fikir agisindan 1s1k tutacak
baz: ifadelere rastlamak miimkiindiir. Bu anlamda Kur'anin
ongordiigii aile bicimi bir tipoloji ¢cizmekten ziyade, “topluluk
ahlakr” olarak goriilebilecek bir dizi degerler sistemini 6ngo-
riir. Her seyden Once bireye anne babanin ve sonra da akraba-
larin gecim sorumluluklar yiiklenir.95 Sonrasinda ise bireyler
iizerindeki sorumluluk, anne-baba ve yine akrabalara nasil
davranilmasi gerektigi hususuna yoneliktir.9¢ Kur’an, bir yan-
dan ana-baba, akraba ve onlarin riziklar1 konusunda kayith
davranilmasim telkin ederken, diger yandan psikolojik ve ma-
nevi unsurlar goz oniinde bulundurur. Dolayisiyla aile kuru-
munun stirekliligi ve huzuru icin Kur’an, maddi ve manevi
dinamikler iizerinde durur.9”

Ailede baba erki gibi goriinen “Erkeklerin kadinlar iizerin-
deki iistiin duruslarini ve kadinlarin itaatkar olmalar1 gerekti-
gini”98 ifade eden ayeti de bu baglamda ele almak miimkiindiir.
Ailedeki her birey sorumluluk sahibidir. Kabaca birincil diizey-
de bir isboliimii vardir. Anaya, babaya, cocuklara ve diger iiye-
lere degisik gorevler yiiklenir. Buna bagh olarak da her birinin
digeri iizerinde haklar1 vardir. Bu haklarin niteligi ve ol¢iist,
onlarn aile igindeki rollerine gore belirlenir. Bu durum, aile-
deki otoritenin kimin iizerinde yogunlashgi meselesini de
icerir. Bu anlamda baba, omuzlarinda kendisini genis 6lciide
bagh hissedecegi kadar onemli sorumluluklar yiiklenmis

% Mustafa Aydin, ilk Dénem islam Toplumunun Sekillenisi, (istanbul: Pinar Yayinlari,
1991), 34.

9 ismail R. Faruki, Tevhid, cev. Dilaver Yardim (istanbul: insan Yayinlari, 1987), 157.

% el-Bakara, 2/215.

% bk. en-Nisa, 4/36.

7 bk. el-isra, 17/26.

%8 en-Nisa, 4/34.
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kisidir. Bu anlamda konu baglaminda otorite meselesi bir
“aile ahlaki” meselesidir. Kur’an, bir yandan bireyi ahlaki ve
vicdani anlamda yiikiimliiliikler iistlenebilecegi manevi dona-
nimu saglarken diger yandan bu sorumluluklar paralelinde aile
bireylerinden onun bu sorumluluklarin kolaylastiracak davra-
nislart konusunda aile i¢i normlar belirler. Nitekim baba, aile-
nin disa acilan kapisidir ve ailenin distan olan ihtiyaclarinin
temininden sorumlu Kkisisidir. Dolayisiyla bu anlatinin,
Kur’an'm ifade ettigi, “erkegin kadin iizerindeki {istiin durusu”
yargisina ve onun “aile reisligi” roliine karsilik geldigini iddia
etmenin tartisilabilecegi de sGylenebilir. Benzer bicimde tartisi-
labilecek diger konu ise, evin diger bireylerinin ona itaatlerinin
yorumunu, onun bu iglerini kolaylastirma hususunda goster-
meleri gereken iradede ve tistlendikleri sorumluluklarda ara-
manin imkanidir. Bu sorumluluk iligkilerinde gercekte, diinye-
vi yaptirimi ya da ceza hukuku acisindan herhangi bir ciirtim
tegkil etmeyen normlar s6z konusudur. Bunlarin yaptirimlar
daha ¢ok miiminler cemaati icerisinde kendiliginden olusan
“davrams-tepki” ikiligi baglaminda, cemaat tarafindan gosteri-
len reflekslerde hissedilir. Bunlar, toplumun “cemaat baskis1”
olarak ifade edebilecegimiz ve cemaatin yapisinda bireyin dav-
ramglarimi kontrol etmesinde rol oynayabilecek toplumsal bas-
kilardir. Kolektif vicdana ilahi bir dokunusla cemaatin goriisle-
rini biiyiik 6l¢lide bigimlendiren dini normlar, bireye toplumsal
yasamin ritmini istendik bicimde yerine getirmede manevi bir
biling yiikler. Dolayisiyla “yetkinin babaya ait oldugu, her seyin
babanin kisiligi etrafinda toplandigi, fakat kadinin da genel
hayata miidahalesinin s6z konusu oldugu baba erki™ ile,
Kur’an’m “sorumluluk bilinci” iizerinde yogunlasan ifadeleri
arasindaki iligkinin benzer yanlar kadar farkhliklarn da dikkate
degerdir.

9 sulhi Dénmezer, Toplumbilim (istanbul: Beta Yayincilik, 1994), 201.
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b. Klan

Klan, toplum sekillerinin en kiiciigiidiir. Fizikte atom, biyo-
lojide hiicre ne ise, sosyolojide de klan odur.2°° Klan organizas-
yonlari ¢ok fazla ilkeldir ve bilinen organizasyonlarin en basiti-
dir. Buna Durkheim, “klan temeline dayali organizasyon” is-
mini verir.2°! Klanin iki ayirt edici 6zelligi vardir. Birincisi, kla-
nm olusturan bireyler bir akrabahk bagiyla birbirlerine bagh
olduklarini diistiniirler. Fakat bu akrabaligin ¢ok 6zel bir niteli-
gi vardir. Bu akrabalik o bireylerin digerleriyle aym kandan
gelmeleri gibi belli baz iligkilere sahip olmalarindan kaynak-
lanmaz. Akraba oluglar1 aym ismi tasiyor olmalarindandir.
Bununla birlikte miistereken ayni isimle amldiklarindan dola-
y1, klanin biiyiikliigiine gore, birbirleriyle yakin ya da uzak bir
aile olusturduklarm diisiiniirler. Bir klam isimlendirmek icin
onemli bir islev goren esya cinsi “totem” olarak adlandirilir.
Klanin totemi, bireylerinin her birinin de totemidir. Gergekte
bir yerleri totem konumuna getiren sey, “mitolojik atalardan
birinin orada durmus oldugunu ya da o efsanevi hayatinda
orada bir seyler yapmis oldugunu” kabul etmelerindendir. O
zaman klan gercek bir seye veya bir egya cinsine gore degil, sirf
mitolojik bir sahsin ismiyle bag kurarak isimlendirilir.>°2 Birey-
selliklerin ¢ok az gelismis olmasi, grubun toplu halde bulun-
masi, digsal durum ve sartlarin homojenligi, kisaca her sey
farklar ve cesitleri en asgari sinira indirmeye sevk eder. Grup,
diizenli bir sekilde, entelektiiel ve ahlaki bir ritim elde etmistir.
Tiim bilingler aym akintida siiriiklendigi icin bireysel o6rnek,
tiirli temsil eden 6rnegin hemen hemen aynisidir.°3 Mana ise,
Codrington’in ifade ettigi gibi kutsaldir ve insanlarin sahip
oldugu rutin gii¢lerin ve dogadaki rutin vuku buluslarin digin-
da kalan sonuc ve etkileri gerceklestirmeye uygun seydir.104

100 Taplamacioglu, Din Sosyolojisi, 219.

Emile Durkheim, The Elementary Forms of Religious Life, trans. Karen E. Fields
(New York: The Free Press, 1995, 93.

Durkheim, The Elementary Forms, 100-103.

Durkheim, The Elementary Forms, 5.

19% purkheim, The Elementary Forms, 59.

101

102
103
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Gercekte Durkheim, klanin tagidig1 ismin belli bir cinse ait
olan maddi seylerin de ismi olmasinin, Avustralya klanini diger
klanlardan ayirdigini soyler.’°5 Bununla birlikte klan toplum
tipinin kendine 6zgii karakteristikleri de yok degildir. Bu an-
lamda klan, saglam bir birlik viicuda getirecek surette tegkilat-
lanmus olan soplardir. M.O. birinci yihn ilk asirlarmda bu teski-
lat yapisina sahip olan “Phyle”, yani asiretin varhigim goriiyo-
ruz. Bu birlik hisimhiga dayanmaktaydi.’o¢ Bir bakima klanin
kan bagina, hissmhiga ve dinsel birliktelige dayandigi hususu
goz oniinde bulundurulursa bugiinkii anlamiyla Asirete denk
diistiigiinli soylemek de yanls olmaz.:°7 Klan tek bir atadan
geldiklerin kabul etmekle beraber, ayni klana tabi olan aileler,
birbirlerine, bir meskende oturmalari, anne veya baba vasita-
styla akrabalik iligkilerinin kurulmasi ve aralarinda bir daya-
nisma ruhuyla baghdirlar. Bu acidan klan, bir nevi genislemis
aile ozelligi gosterir. Durkheim, “klan iiyeleri gercekte birbirle-
rini akraba saydiklar icin ve ¢ogunlukla da kandas olduklar
icin klanin bir aile oldugunu ve onlar1 bir arada tutan asil bagin
da bu kan birliginin dogurdugu yakinliklar oldugunu” soyler.18

Bu ozellikleri itibariyle klan tipi bir sosyal iinitenin Hz.
Peygamber donemi Mekke toplum yapisi ile uyustugu da gorii-
liir.1°9 Hz. peygamberin Mekke’si bir kabile toplumudur. Aile-
ler genisleyerek klan haline gelmekte, klanlar biitiinii de kabi-
leyi meydana getirmektedir. Klandaki birligin ilk sartin1 mey-
dana getiren kan birligidir. Ailelerin birlesme sebebi de bir klan
ya da kabile tegkil etmektir. Boylece ayn1 kandan ve dinden
olan insanlarin olusturdugu bir birlik meydana gelmis olacak-
tir. Aslinda bu birlik, sadece organik sahada degil, manevi ve
zihinsel alanda da ¢oziilmez bir birliktir. Ciinkii klan {iyeleri

105 pyrkheim, The Elementary Forms, 100.

Freyer, Din Sosyolojisi. 44.
197 \rs. Orhan Tiirkdogan, Etnik Sosyoloji (istanbul: Timas Yayinlari, 1997), 387.
198 Emile Durkheim, Toplumsal isbélimii, cev. Ozer Ozankaya (izmir: Cem
Yayinevi, 2020), 214.
109 krs. Miicteba Ugur, Hicri Birinci Asirda islam Toplumu (istanbul: Gagri Yayinlari,
1980), 7.

106
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klanin ruhu ile doludur. Onlarin hepsi ortak bir ruha, ortak bir
diistinceye sahiptir. Ahlak tamamen klan ahlakidir. Bunun
anlami1 klanin hem ahlaki davranisin siijesi hem de objesi ol-
dugudur.° Klan sosyal olgusu, tedrici olarak kiiglikten biiyiige
giden toplum olusumunda hisimlik kurumu igerisinde yer alan
aileden sonra bir tiir “aileler biitiinii” olarak zikredilebilir. Hi-
simlik da bir cegit sosyal aile demektir. Sosyal aile, soy birligine
dayanan “semiye”, “sop” yani klan ailesidir.’* Klanlarin bir-
lesmesiyle diger bir sosyal {inite olan kabileler olusur. Kabile-
nin temelinde klanlar vardir. Bu tip bir sosyal realiteyi Hz. Pey-
gamber donemi kabile yapisina uyarlamak miimkiindiir. Mek-
ke toplumunda bu sekilde bir sosyal organizasyon vardir.!2
Zamamn bedevi Araplar arasindaki sosyal yapi, “asiret dii-
zeni” seklindedir. Kabile, birbirleri ile soy bagiyla baglanan
agiretlerden, yani klanlardan olugsmaktadir ve bunlarin hepsi
tek bir reise, kabile reisine (seyhine) itaat ederlerdi. Genelde
agiretin ismi 6rnegin Beni Temim, Beni Seyban gibi kendisine
nisbet edildigi en yukaridaki dedeye baglanirdi.’*3 Konuya, Hz.
Peygamberin seceresindeki kabile ve bu kabilelere bagh klanla-
ra bakildiginda Hz. Peygamberin soy kiitiigii soyledir: Mu-
hammed bin Abdullah bin Abdulmuttalib bin Hasim bin Abdi
Menaf bin Kusayy bin Kilab bin Miirre bin Ka’b bin Lu’ayy bin
Galib bin Fihr bin Malik bin Madr bin Kinane bin Huzeyme bin
Miidrike bin Elye’s bin Mudar bin Nizar bin Maad bin Adnan.
Seceredeki her kusagin biiyiligiinden ayr1 ayr kabileler ¢ikmis-
tir. Bu kabilelerin her biri kendi aralarinda klanlara ayrlmis ve
soyca kendilerini asillaria yani kabilenin biiytligiine atfetmis-
lerdir.14 Abd-i Menafin kabile kurucusu olarak bagimsiz hale

119 Gustav Mensching, Dini Sosyoloji, cev. Mehmet Aydin (Konya: Din Bilimleri Yayinla-
r, 1994), 24-27.

Ugur, Hicrf Birinci Asirda Islam Toplumu, 16.

krs. Mensching, Dini Sosyoloji, 27.

113 Bkz. Dogustan Giintimiize Biiyiik islam Tarihi, Heyet (Konya: Kombassan Yayinlari,
1994), 1/108, 131-144.

W. Montgomery Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, ¢ev. M. Rami Ayas-Azmi Yiksel
(Ankara: AUIFY, 1986), 23-24.
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geldigini ve ona bagh olarak da Beni Abdulmuttalib, Beni Abd-i
Sems ve Beni Nevfel klanlarinin dogdugunu séylemek miim-
kiindiir. Kureys kabilesinin yukarida isminin ge¢cmemesi ise,
Kureys'in Kusayy bin Kilab’in lakabi olmasi ihtimalinin varhg:-
dir. Zira Kusayy zamaninda Kureys'in biitiin tiyeleri Mekke’de
toplanmiglardi.1'5

Klanda mevcut olan akrabalik baginin ortak bir ata olarak
kabul edilen bitki, hayvan ya da esya olan totem vasitasiyla
saglandigi hususu Mekke kabilevi toplumunda mukayesesi
miimkiin bir ozelliktir. Klanin bir totem aracihig ile kan bag:
kurulmasiyla olusan birliktelik olarak cahiliye Araplarinda da
totemizmin yasadig: ihtimali ortaya ¢ikmaktadir. Nitekim cahi-
liye toplumunda da kabile isimleri, totemizmde rastlanan ve
ortak ata olarak kabul edilen hayvan isimleridir: Beni Esed
(Aslanogullar1), Beni Nemr (Kaplanogullar1), Beni Kelb (Kope-
kogullar1), Beni Kureys (Kopekbahgiogullart), Beni Zabb (Disi
Kertenkele ogullar1) gibi.*¢ Hz. Peygamberin de mensubu ol-
dugu kabilenin ismi olan Kureys, bir anlamda Her seyi yiyen
bir deniz hayvani''7 ya da bir sahil halkim yenmis bir halkin
adidir.m'8 Fakat Cahileye’deki bu durum orada totemizmin var-
higin1 kesin olarak da ispatlamamaktadir.’ Bu sadece varsa-
yimdir.

Her ne kadar Cahiliye klaninin totemizme dayah olup ol-
madig1 hususu saibeli olsa da her klanin kendine has dinsel
inanclarmin varligr da bilinmektedir. Bu, kendisine bagh bulu-
nulan kabilenin dini inanciyla 6zdeslesmistir. Bir baska deyisle
kabilenin alt gruplar olan klanlar kabiledeki inang ve ritiielleri
ayni sekliyle devam ettirmislerdir. Ornegin Araplarin meghur
putu Lat'm bulundugu yer Taifti; Lat, Beni Sakif kabilesinin

15 pk. Ebul Alda Mevdidi, Hayat Boyunca Tevhid Miicadelesi ve Hz. Peygamberin
Hayati, cev. Ahmed Asrar (istanbul: Pinar Yayinlari, 1992), 2/224-226; Watt, Hz.
Muhammed Mekke’de, 14.

18 Unver Guinay, Din Sosyolojisi Dersleri ( Kayseri: EUY, 1993), 196-198.

117 bk. Mevdadi, Hayat Boyunca Tevhid Miicadelesi, 2/225.

Y18 b, et-Taberi, Tarih-i Taberf Tercemesi, 2/334.

19\ vs. Glinay, Din Sosyolojisi Dersleri, 198.



KUR’AN SOSYOLOJIST ACISINDAN PEYGAMBER VE TOPLUM m 45

tannsiydi. Uzza, Kureys Kabilesinin en biiyiik tanricastydi.
Menat adh tanrigaya ise Beni Huza’a, Evs ve Hazrec Kabileleri
tapardi. Suva’ Huzeyl Kabilesine mensub olanlarca tapma
konusu olmustu.’2° Dolayisiyla biitiin bu kabilelere mensub
klan tiyelerinin de aym sekilde bir tapinma bicimleri vardu.

Uyeleri arasmdaki kan ve inanc ya da totem birligi ile ken-
dine 0Ozgii bir akrabalik goriintiisii cizen klan, mensuplarinin
en gliclii toplumsal dayanagi olusturmakla birlikte, ortak bir
atanin nesilleri olmanin verdigi duygusal bag vasitasiyla da,
iiyelerinin birbirlerini “dost” diye c¢agirdigi sosyal bir {initey-
di.2t Giiglii bir birliktelik, dayanisma, iiyelerin birbirleri ile
olan birincil iligkileri gibi hususlar goz oniinde bulunduruldu-
gunda Kur’an’in, hisim ve akrabalik iligkilerinin sistematize
eden telkinleri, kabile toplumunun dayandig1 baz sosyal akti-
viteleri giiclendirir gibi goriinmektedir. Klan iiyelerinin hisim-
lar olusu nedeniyle ve toplumda olumlu iglev goren geleneksel
degerlerin korunmasi adina Kur’an akrabahga ve akrabalik
iligkilerine son derece onem atfetmistir.’22 Ciinkii akrabahk
gercek kan ve soy birligine dayandirilmis, yakin sosyal miina-
sebetlerin cergeveledigi, aileden sonraki en biiylik topluluk
seklidir. Akrabalik, kan birligi miinasebetlerinin sosyallestiril-
mesi olarak telakki edilebilir. 23

Akrabalik hususundaki hassasiyeti vurgulayan Kur’an’in
akraba cercevesini nasil ¢izdigine oncelikle bakmak gerekmek-
tedir. O halde Kur’an’in akrabalik anlayis1 nedir? Cekirdek aile
dedigimiz anne-baba ve ¢ocuklardan miitesekkil yoksa cerce-
veyi biraz daha genis tutarak aralarinda kan bagi bulunan hi-
simlar mi, yani biitiin bir klan m1? Ayetler 15181nda bakildigin-
da her birine ayr aymn isaretlerin bulundugu goze carpmakta-
dir. S6z gelimi genis aile tipinde aym1 zamanda bir de akrabalik

120 \evdadi, Hayat Boyunca Tevhid Miicadelesi, 2/23-25.

Glinay, Din Sosyolojisi Dersleri, 196.
122 By konudaki bazi ayetler icin bk. el-Bakara, 2/180; el-Kital, 47/22; el-Beled, 90/15;
el-Ankeb(t, 29/8.
123 jhsan Sezal, “Akrabalik”, Sosyal Bilimlerde Temel Kavramlar (Ankara: Akcay Yayinla-
ri, 1980, 17.
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bagindan s6z etmek miimkiindiir. Bu durum, hala, day1, amca
gibi yakinlarn aileye dahil edildigi vakit, s6z konusu olmakta-
dir. Onlar c¢ekirdek aile tipinin 0zelligi itibariyle aileye dahil
olmuslardir, fakat gercekte akrabadirlar. Bunlar da ebeveynle-
re kars1 yiiklenen sorumluluklarda oldugu gibi, 6rnegin “vasi-
yet” konusunda baz1 maddi ve manevi meselelerde hak sahibi-
dirler.124 Hz. Peygamber de, Allah’in her hak sahibine hakkini
verdigini, dolayisiyla varis olanlar icin vasiyyetin yoklugunu
dile getirmistir. Bu anlamda miras ayetinin varis kildig1 kimse-
lere vasiyet yapilamaz. Vasiyet, varis olmayanlar icindir ve
veraset sinirlar disinda aileler arasi yardimlagsmadir.t25 Kendi-
lerine miras diigmeyen akrabalara vasiyyet yapilarak, onlarin-
da hisimlik iligkileri dogrultusunda razi edilmesi gerektiginin
vurgulanmasinin yanisira akrabalik smir ayete gore yakin
akrabalik olarak yorumlanir. Savas ganimetlerinin nasil ve ne
sekilde dagitilacagim gosteren ayet de!26, akrabalik simirmin
cizildigi ve bu ¢izginin titizlikle muhafaza edilmesi gerektigine
isaret eder.

c. Kabile

Kur’an’da isaret edilen diger bir birlik kabiledir. Kabile, ya-
kin akraba birliklerinden olusan ve soy birligine dayanan sos-
yal bir linitedir. Klanla ayn1 cercevede bulunan hisimlik, ailele-
rin genis capta birlesmesiyle boyut kazanmir ve daha kapsamh
bir hale gelerek kabile toplum yapisini olusturur.'2” Klani, “ba-
gimsiz olmaktan siyrilip daha genis bir grubun 6gesi olan top-
luluk”™28 olarak tanimlayan Durkheim, klan icin soylediklerini
kabile icin de soyler. Buna gore, kabileler de klan sartlarmin
tamamina sahiptir. Tamamen aymni cins ve ayni tipe aittirler ve
ileri derecede homojendirler. Sosyal organizasyon semalar
birbirinin aynis1 olmasi yani sira, birbirinden ¢ok uzak mesafe-

124 o|-Bakara, 2/18.

125 pk. Kutub, F7 Zildl-il Kur'an, 1/346-347.

12 bk, el-Enfal, 8/41.

127 pydin, filk Dénem islam Toplumunun Sekillenisi, 34
28 Durkheim, Toplumsal isbélimii, 214.
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lerde bulunan farkh kabilelerde bile ya birbirinin aym ya da
benzer kelimelerle anmilirlar.129

Kur’an, degisik yerlerde kabile terimini, kelime anlamn iti-
bariyle cok farkli olmamakla birlikte, kavram olarak farkh an-
lamlara gelecek sekilde kullanir. Bir ayette, “toplamak”, “toplu
olarak”, “toptan” anlamlarma gelirken,!3° bir bagka ayette
“parca parca”, “boliik boliik” anlamim ifade eder.!3! Fakat sos-
yal bir yapi olarak kabileden, Hucurat Suresi'nde soz edilir: “Ey
insanlar! Biz sizi bir erkekle bir kadindan yarattik hem de sizi
milletlere ve kabilelere ayirdik ki birbirinizi tamyasimiz.”'32
Kabileden kastedilenin Arap kabileleri oldugu diistiniiliir.'s3
Gergekten de, Hz. Peygamber devri Arap toplum yapisi bu
rivayetleri destekler niteliktedir. Kur’an, once aile ve hisimhik
iligkilerinden soz eder, bunlarin birer sosyal birlik olduguna
isaret ettikten sonra toplumsal bir olusum olarak kabile ve
millete atifta bulunur. Arap sosyolojik tasavvurunda millet,
kabileden daha genel bir anlam ifade ederken, kabileden daha
asagl yapilanmada ise asiret, fasile, imaret gibi topluluklar
vardir.34 Buradan, genis anlamda toplum tiplerindeki sosyal
tekamiiliin ilk basamaginda kabilelerin oldugunu soylemek
miimkiindiir. Bu anlamda Kur’an, kabilelerin farkh yapiya ve
ozelliklere sahip birlikler oldugu hususunu vurgular. Aynm za-
manda nitelikleri itibariyle daha biiyilik olusumlar igin -millet
gibi- demografik ve sosyal yapilanma acisindan potansiyeli
yiiksek bir alt yap1 da olusturur.35

129 pyrkheim, The Elementary Forms, 93.

130 b\ Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 3/496.

bk, Kutub, Fi Zildl-il Kur'an, 9/374.

132 o-Hucurat, 49/13.

133 ibn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 13/7420; Said Havva, El-Esds Fi't-Tefsir,
gev. M. Besir Eryarsoy (istanbul: Samil Yayinlari, 1992), 14/39.

Bunlarin, Durkheim’in Avustralya toplumlar érneginden yola ¢ikarak yaptigi klan,
kabile ve phratrie tanimlamasinda klan 6zelliklerini ¢agristiran sosyal tniteler ol-
dugu soylenebilir. Durkheim, klanin, Avustralya kabilelerinden blyik ¢ogunlugu-
nun temeli ve kolektif hayatta gli¢ ve Ustiinlik elde etmis bir grubu olarak gorir.
Phratrie ise, bir tir 6zel kardeglik bagiyla birbirine baglanmis olan klanlardir. bk.
Durkheim, The Elementary Forms, 100 vd.

135 pk. Kutub, F7 Zilél-il Kur'an, 13/507.

134
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Kur’an, kabile toplumlarini miistakil topluluklar olarak ele
alir. Ik insan Hz. Adem’den sonra demografik degisimle birlik-
te, baglangicta tek bir “limmet” olan insanlhigin, sonraki asama-
da farklilasmasi ve etnik ve toplumsal anlamda cegitlenmesi
s0z konusudur.13¢ Fakat bu farkhilik ve cesitlilik, iimmet kav-
ramu cercevesinde sekillendiginden, sosyolojik anlamda aym
bir dine inananlar toplulugunun baskalagsmasim ifade eder;'s”
bir bakima tek bir dinin, radikal sapmalarla farklilasan ve gesit-
lenen toplumlarda ortaya cikan degisik goriiniimleridir. Bas-
langictaki immet ya da “tevhid” birliginde meydana gelen ko-
puslarin, kabileler {izerinden yeni toplumsal farkliliklara ve
kiiltiirel doniisiimlere maruz kalmasiyla baglantih oldugu,
kabilelerin bu siirecte sosyal birlik olarak énemli islevler gor-
diigii soylenebilir.

Kur’an'm ilk muhatab1 olarak Arap toplum tipolojisinin
kabile toplum yapisinin tipik bir 6rnegi oldugundan yukarida
s0z edilmisti. Kabile toplumlari, kan hisimligina dayanmasinin
yani sira, yerine gore komsuluk faktoriiniin de devrede oldugu
organik cemaat yapisina sahip sosyal iinitelerdir. Sosyal tip
olarak, alt sosyal yapilanmasi olan aile ve klanda oldugu gibi,
dinin organik cemaat icinde viicut buldugu gruplara kabile de
dahildir.’38 Dolaysiyla aile ve klan ile birlikte kabileyi de dogal
bir dini grup olarak saymakta bir sakinca yoktur. Bu ciimleden
olarak, cesitli ilahlarla alakali bir mitten ibaret olan dinler,
hisimlik yahut komsuluk esasia dayanan veya siyasi bir birlik
olarak dogal gruplarda 6teden beri mevcut iken, sonra dinin de
tasiyicist durumuna gelen gruplarda yasar.’39 Cemaat baglar
ile dini baglar cakistigindan kabile, tabii bir dini grup olarak
karsimiza cikar.140

Cahiliye Araplarinda paganizm, bir cemaat ve bir kabile
dini olarak olduk¢a yaygindir. Bununla birlikte, kabilenin dini

13 k. el-Bakara, 2/213; Y(inus, 10/1.

37 pk. el-Bakara, 2/213; Y(inus, 10/19.

138 hk. Guinay, Din Sosyolojisi Dersleri, 201.
139 Ereyer, Din Sosyolojisi, 39.

149 k. Giinay, Din Sosyolojisi Dersleri, 201.
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olarak puta tapicilik, toplu ayin ya da ritiiellerden ziyade ¢o-
gunlukla evlerde ve aile igerisinde ya da bireysel olarak icra
edilirdi. Cok tanrih bir kabile dini karakteri tagiyan tiim dinler-
de, icerisinde dini ayin ve torenlerin gerceklestigi bashca yer-
lerden birini tegkil eden ailenin'4* bu karakteri, Mekke ailesi
icin de gecerliydi. “Evlerde putlar ve kendilerine tapindiklar
taslar vardir. Evden c¢ikarken ve eve doniiste put tavaf edilir,
yolculuga ya da sefere giderken puttan izin alinirdi”.142 Mekke
ailesinin kendisine 6zgii tanrilarindan bagka, daha genis kitle-
lere hitabeden, kabilelere mahsus tanrilar da vardir. Her bol-
genin ve kabilenin birer putu vardir. Ornegin; Lat, Taifte Sakif
Kabilesi'nin; Uzza, Mekke’deki Kureys ve Kinane Kabilelerinin
putlar1 iken Menat, Medinelilerin putu idi ve Evs, Hazrec ve
Gassan Kabileleri bu puta tapardi. Panteonun bu tanrilar ya-
ninda Mekke kabile toplumunda en biiyiik put Hubel idi. Hu-
bel biitiin putlarin bagi sayilir, kendisine kurbanlar adanirdi.»43
Cok tanrili dinlerin tipik bir karakter yapisi olarak, daima bolge
ve mahallelere gore tanrilarinin sayisim arthrmak ve tiirlerini
cogaltmak egiliminde olduklari'44 gibi cahiliye Araplarinda da
baz1 kabileler, sekil itibariyle kendilerinin verdikleri bigimde
yonttuklarn putlara taparken, bazilarn da dogadan esinlenerek
iistiin olarak atfettikleri varliklara tapma egilimindeydiler. Bu
anlamda Yemen’deki Himyer Kabilesi atese, Kinane Kabilesi
Ay’a, Temim Kabilesi de yildiza tapardi.45 Fakat “en yiice tan-
r” olarak “Allah” inancinin s6z konusu oldugu tiim Mekke
Araplarinda, putlarin Allah karsisindaki islevleri kendilerini,
her seyi yarathigina inandiklar1 Allah’a yaklaghrma beklentile-
riydi. 46

141

Freyer, Din Sosyolojisi, 41.

192 pk. Ali Himmet Berki-Osman Keskioglu, Hatemii’l-EnbiyG Hz. Muhammed ve Hayati
(Ankara: DIBY, 1956), 18.

193 Berki-Keskioglu, Hatemii’l-Enbiyd, 18.

1% Freyer, Din Sosyolojisi, 44.

5 k. Berki-Keskioglu, Hatemii’l-Enbiyd, 20.

148 Her seyin yaraticisi hk. bk. el-Ankebit, 29/61; Putlarin Allah’a yaklasma vasitasi

oldugu inanci hk. bk. ez-Ziimer, 39/3.
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d. Sudb (Millet)

Yukarida Kur’an’in sosyal iinitelere isaretlerde bulundugu-
na deginmistik. Bu aym1 zamanda Kur’an’in sosyal farkhiliklar:
kabul ettigi anlamina da gelmektedir. Nitekim “sutib” kelimesi
oldukca kapsamh bir terim olarak “millet’e ithafen kullani-
lir.247 Sutibun tekil hali olan eg-sa’ab, kabileden daha genel bir
anlam tagir.4® Toplum tanimlamasinda Kur’an terminolojisi-
nin, ilk donem topluluklarin ya da toplumlarin demografik
potansiyellerini ve sosyal iliski bicimlerini de yansittig1 soyle-
nebilir. Toplum boyutuyla gerek demografik gerek toplumsal
iligki diizeyleri a¢isindan sutibun kabilelere nazaran ¢ok daha
hacimli, gelismis ve hatta kabileleri de barindiracak sosyal bir
iinite oldugu goriilmektedir. Nitekim “kabileler, kendi arala-
rinda birleserek ve kaynasarak millet haline gelmiglerdir”.:49
Araplarin toplum tiplerini belirlemeye iliskin yontemleri de
benzer sonuglari verir. Buna gore, insanin kafatasin olusturan
kemiklerden her birine kabile, bag kemiklerinin birbirine kavu-
sup bitistigi eke ise sa’b demislerdir. Sa’b, kabileleri icermekte-
dir.15° Bir bagka deyisle, “bir cisimden ayrilan catallar, yani o
cismin dallar, kollar1™5* anlamiyla sutib, soya karsilik gelir.152
Dolayisiyla millet ile esdegerdir. Kur'an’a gore once insanlar
yaratilmig sonra kabile ve milletlere ayrlmigtir. Millet ise kabi-
lelerin iistiinde sosyal bir tinitedir.!53

Kur'an’da millet, terminolojik olarak “Ibrahim milleti” an-
lamiyla kullamlir.’54 Fakat bu millet, sosyolojik karsiigindan
ziyade, ibrahim’in “tevhid dini’ni ifade eder.s5 Kur'an’a gore
“Ibrahim milleti” tabiri, yerellikten ya da millilikten cok evren-

147 bk, el-Hucurat, 49/13.

8 Havva, EI-Esds Fi't-Tefsir, 14/39.

149 \rs. Mensching, Dini Sosyoloji, 31.

50 E\malili, Hak Dini Kuran Dilj, 7/212.

131 bk. Omer Nasuhi Bilmen, Kur’an-i Kerim’in Tiirkge Meali Alisi ve Tefsiri, (istanbul:
Bilmen Basim ve Yayinevi, t.y.), 8/3935.

132 hk. Mevdadi, Tefhimi’l-Kur'an, 5/422.

153 bk. ibn Kesir, Hadislerle Kur’an-i Kerim Tefsiri, 13/7420.

154 bk. el-Bakara, 2/130, 135; en-Nisa, 4/125.

135 bk. Elmalil, Hak Dini Kur’an Dili, 1/424.
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sellik baglam icerisinde belli bir inananlar toplulugunu “tev-
hid” semsiyesi altinda birlestiren, ayn1 bir teorik tecriibeyi pay-
lasan insanlar isaret eder. Bu anlamda Ibrahim milleti, bu
semsiyenin ve teorik kodlarin disinda kalanlar1 tanimlar ve
nitelikleri itibariyle Hamidullah'm ifadesiyle “dinsiz ve imansiz
olanlarn disarida birakir.”’5¢ Tiirkcede kullandigimiz millet
kavramindan ise, yakin zamana kadar iimmet ya da din cemaa-
ti anlaminda, Islam cemaati veya Islam {immeti anlasilirken,57
sonrasinda kapsam itibariyle ve sosyolojik tamimiyla; “bir cog-
rafya dahilinde yasayan irkin insanlar ile, ayni irkin cografya
disinda yasayan insanlarini igerir bicimde” kullanildi.5® “Irk”
anlamiyla bir sosyal iinite olarak millet kapsamina, “kendine
oOzgii bir rengi ve dilinin,'s9 akrabalik bag, gelenek ve kiiltiirii-
niin,’° ortak kanunlarinin, sayis1 savaslarda cogalip azalan
insan sayisiyla mekanik ve statik birligin'¢* oldugu o6zellikler de
ilave edildi.

Bir bagka acidan millet anlamiyla esdeger tutulan sutb
kavraminin 1rk ile 6zdeslestigi gortilmektedir. Esasen yerytizii-
niin her yaninda biitiin insanlarin bir tek aile olamayacag acik-
tir. Zamanla artig yoniinde demografik degisimlerle birlikte,
sayisiz ailelerin, soylarin ve milletlerin meydana gelmesi zo-
runluluktur. Boylece yeryliziiniin cesitli bolgelerinde renk,
sekil, dil ve yasam tarzlarimin da degisik olmasi kacinilmaz-
dir.’%2 Antropoloji biliminin iizerinde caligmalar yaptigi bir
alan olarak “irklar ve irklarin olusumu”nun Kur’an verilerinden
bagimsiz olarak dini hiiviyete biiriinmesi, bu olusum hakkinda
Taberi’nin Cami'ul-Beyan adli eserinde aktardigi gibi, farkh
dinlere 0zgii referanslarin kullanmilmasina ve cesitli tasvirlerin

138 Muhammed Hamidullah, islam Peygamberi, cev. Salih Tug, (istanbul: irfan Yayinla-
r, 1991), 2/845.

Erol Giingdr, islam’in Bugiinkii Meseleleri (istanbul: Otilken Yayinlari, 1993), 313.

138 hk. Peyami Safa, Millet ve insan (istanbul: Akbaba Yayinlari, 1943), 45.

139 hk. Mevdadi, Tefhim’il-Kur'an, 5/422.

180 hk. Giinay, Din Sosyolojisi Dersleri, 20.

181 bk, Safa, Millet ve insan, 43.

162 hk. Mevdadi, Tefhim’il-Kur’an, 5/422-423.
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yapilmasima zemin hazirladi ve konunun bir “yaratilis miti’ne
evrilmesine de neden oldu. S6z gelimi, “Adem yaratilirken
kullanilan toprag Azrail, yeryiiziiniin cesitli yorelerinden kir-
miz1, beyaz ve siyah renkte olmak iizere toplamis, birbirine
karighirmis, daha sonra goge yiikselerek topraga su katmis ve
onu yapigkan camur haline sokmustur. Allah, bu camurdan
Adem’i yaratmustir.1%3 fbn Haldun ise, rklarin olusumu teori-
sine cografya faktorii {izerinden yaklasir. Insan ve toplum iize-
rinde en etkin amillerden biri olarak cografya faktoriinii goren
Ibn Haldun, teorisinde, insanlarin farkh cografi konumlarin-
dan dolay1 (soguk-sicak), sosyal hayatlariyla birlikte, giyim-
kusam, sanat, giyecek, cevre, ahlak, din gibi renklerinin de
degisik goriiniim arz ettiklerini iddia eder.164 ibn Haldun, din-
sel acidan yaklasilan 1rk teorisine de karsi ¢ikar. Ona gore irk
konusunda tabiat sartlarmin oldukea giiclii bir etkinligi vardir.
Ornegin “Sudanlilarin siyah renklerini, Him b. Nuh’a nisbet
etmek, -ki Tevrat'ta Nuh'un Ham’a beddua ettiginden bahsedi-
lir- sicakhik ve soguklugun tesir ve tabiatin1 bilmemekten ileri
gelmektedir.” Ibn Haldun, diinya’y1 yedi iklim kusagina ayirir
ve biitiin birinci ve ikinci iklim kusaklarinda yasayanlarin cilt-
lerinin siyah oldugunu soyler, bunun sebebini de sicakhgin ¢ok
siddetli olmasina baglar. Kuzeydeki altinc1 ve yedinci iklim
insanlariin, sogugun cok fazla olmasindan ve giinesin burala-
ra goriinmemesinden dolayi, bunlarin derilerinin beyaz, goz
renklerinin ise mavi oldugunu savunur. ibn Haldun, bu iklim
kusaklarina yakin olan bolgelerdeki insanlarin renginin de,
buralardan hangisine yakin ise o renge iistiin geldigini belir-
tir.265 Bununla birlikte Kur’an da¢¢, bu kavramlarin igeriginde
bulunan renk hususunda farkh 6zellikteki sosyal tinitelere atif-
ta bulunur.

163 Siileyman Hayri Bolay, “Adem”, Samil islam Ansiklopedisi, haz. Komisyon (istanbul:
Samil Yayincilik, 1999), 1/35.

ibn Haldun, Mukaddime, cev. Zakir Kadiri Ugan (istanbul: MEBY, 1990), 1/192-193.

Sadettin Elibol, insanligin Tarihi Uzerine (Ankara: Akgag Yayinlari, 1989), 45.

1% el-Fatir, 35/28.
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e. Ummet

Kur’an'm sosyal bir iinite olarak iizerinde belki de en ¢ok
durdugu sosyal yapi, “immet”tir. Bir¢ok ayet immet kelimesi-
nin degisik anlamlara sahip oldugunu, farkh birlik ve birlikte-
likleri ifade ettigini gosterir. Topluma karsilik gelen bir kelime
olmasi nedeniyle, “anayol”, “din”, “cemaat”, “familya”, nesil”,
“’boy, “zaman” gibi anlamlar sosyolojik acidan dikkate deger-
dir. Terim anlamiyla ise timmet, “kendi iradeleriyle veya bir
zorunluluk neticesinde aym yerde, aym1 zamanda ya da aymi
dine tabi olma neticesinde bir arada yasayan insan toplulugu-
nu ifade etmektedir.”¢7 Kur’an agisindan iimmet, toplumsal
bir kavram olarak toplumsalligin farkh kategorilerine karsilik
gelir. Bu anlamda cemaat 6zelligi tasiyan kiiciik bir gruptan,
biitiin insanhg1 kapsayacak kadar genis ve kapsamh bir biitiini
kapsayabilir. Kavramsal bir ¢ercevede iimmet, yasamin siirek-
liliginin amaclandig1 bir siginakta, fizyolojik, fiziksel ve psikolo-
jik gereksinimlerin kargilandig1 sosyal bir {initeyi ifade eder.
Birincil iligkilerin s6z konusu oldugu bu ortamda duygu, dii-
siince ve eylem birligi hakim oldugundan toplulugun iiyesi olan
bireyler de ayn1 bir inanca tabidirler ve ortak dini inanc ve pra-
tikleri icra ederler. Boylelikle dini bir cemaat de kendiliginden
olusur. Bu anlamda Kur’an’in soziinii ettigi sosyal iinitelerden
biri olarak iimmet, oncelikle biiyiik hacimli genis aile ve akra-
balar biitiinliigiidiir: “Insanlar tek bir iimmet idi; Sonra Allah,
rahmetinin miijdecisi ve azabunun habercisi olmak tizere pey-
gamberleri gonderdi, ihtilafa diistiikleri seyde hiikmetmek
icin o peygamberlere kitap da indirdi.”'%8 ayeti, Adem ve Hav-
va familyasinda, itikat ve diisiince ayrihigindan 6nceki kiigtictik
bir insan topluluguna isaret eder.169

Kur'an’in timmet kavrami kategorik bir ayrismayi temsil
eder. Fakat ortak ana tema “kutsal inan¢ ve eylem birligi"dir.

187 Nurettin Turgay, “Ummet”, Samil islam Ansiklopedisi (istanbul: Samil Yayinevi,
1994), 6/268.

el-Bakara, 2/213.

199 Kutub, F7 Zill'il -Kur'an,1/446.
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Bu birligi temsil eden insan topluluklar1 bash basina bir birlik
olusturduklan gibi bir topluluk igerisinde bir grubu da temsil
edebilirler. Bu anlamda timmet gercevesi biraz daha genislemis
olabilir: “Musa’nin kavminden bir iimmet de vardwr ki, insan-
lart hakka cagwrlar ve onun sayesinde adaleti uygular-
lar.”7° ayeti, Musa'nin milleti icerisinde ona iman etmis olan,
kutsal inang ve eylem birliginde olan insanlara isaret eder. Bu
anlamda, peygamberlerin gonderildigi toplum icerisinde ina-
nanlardan olusan grup, immet kavramimin sinirlarim cizer.
S0z gelimi Nuh’un kavminden gemiye binenler de bu anlamda
iimmet olarak, kutsal inang ve eylem birliginde olan topluluk-
tur.'7! Bununla birlikte, peygamberin “tevhid” birligi davetinde,
tevhid iizerine kurulu kutsal inang ve eylem birligini reddede-
rek, pagan inanclara tutunmayi tercih eden ve “pagan inang ve
eylem birligi"nde 1srar eden topluluk da iimmet olarak gortile-
bilir. Bu anlamda Kur’an, Hz. Nuh’un davetini kabul etmeyen
ve gemiye binmeyen insanlar toplulugunu da timmet olarak
tamimlar.72 Benzer bicimde immetin kapsam alaninda yer
alan “birbiri ardinca gelen” ve “birbirini takip eden nesiller” de,
iimmetin kapsam alani icerisindedir. Bunlarin 6zelligi, “pagan
inang ve eylem birligi’ni nesilden nesile aktarmalaridir. Muh-
temelen bu topluluklar, Kur’an’in soziinii ettigi “atalarin inang-
larinda 1srar eden halefler”dir. Bu davranista, s6z konusu top-
luluklardaki sosyal birlik anlayiginin temelinde dini inanclarin
bulunmasinin pay biiyiiktiir. Bunlar, toplumsal birligin dini
birlik anlamina geldigi sosyal birliklerdir. Konuya iligskin su
ayet dikkate degerdir: “Allah buyuracak ki: ‘Sizden once gec-
mis cin ve insan topluluklar arasinda siz de atese girin!” Her
timmet girdikce yoldaslarma lanet edecekler. Hepsi birbiri
ardindan orada (cehennemde) toplaminca, sonrakiler onceki-
ler icin, ‘Ey Rabbimiz! Bizi iste bunlar saptirdilar!”.*73 Bu top-

170 o|-Araf, 7/159.

1 Had, 11/48.

172 Eimalili, Hak Dini Kur’an Dili, 4/542; Kutub, F7 Zilal'il Kur'an, 8/168.
173 ol-Araf, 7/38.
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luluklar, profan inang ve eylem birligini baslatan atalar selef ve
onlar1 ardi sira gelen nesiller boyunca izleyen haleflerdir.74
Onlar, topluluk olarak benimsedikleri ve sempati duyduklar
referans topluluklardir. Onlar1 6rnek almiglar, onlar gibi bir
toplumsal birligi, yani inang birligini benimsemiglerdir.175
Ummet tabiri, kavramsal cercevede en genis karsihgim
“millet” anlamiyla bulur: “Celalim hakk i¢in! Biz her iimmete,
Allah’a ibadet edin, putlara tapmaktan sakuun, diye bir pey-
gamber gonderdik”7¢ ayetindeki iimmet; “peygamber toplu-
munu biitiinliigi icerisinde kusatir. Bu anlamda gerek kutsal
inang ve eylem birligine gerekse pagan inang ve eylem birligine
dahil olsun, toplumu olusturan kesimlerin tiimii immet kap-
sami1 icerisindedir. Bir bagka deyisle s6z konusu toplumda
“peygambere iman edenler de sapkin kalanlar da mevcut-
tur.”77 Nihayet kapsamin en genis acihminda timmet, biitiin
bir inananlar toplulugunu kusatir. Bu kapsamda inananlarin
tlimii, imanin ana temasini olusturan, bir bakima “tevhid”i
vurgulayan aym bir teorik ifadeye baglanirlar, bu teorik ifade-
nin geregi olarak tiim ibadet, ritiiel ve davranislar tiim inanan-
lar olarak sergileyerek sosyolojik bir iiniteyi olustururlar. Su
ayetin icerigi bu anlamiyla yorumlanabilir: “Ey peygamberler!
temiz seylerden yiyin, yararh isler isleyin, dogrusu ben yapti-
gimiza bilirim; siiphesiz bu, tek bir iimmet olarak sizin iimme-
tinizdir, ben de sizin rabbinizim, bana karst gelmekten saki-
mn.”78 Tevhidin tiim peygamberlerin ortak bilinci olmasi,
gorev birliktelikleri ve peygamberligin anlamsal ve ilahi karsili-
ginda Kur’an, “peygamberlerin de bir immet olduklarini ifade
eder.”79 Dogal olarak bu peygamberlerin tevhid ¢agrisim kabul
ederek kutsal inang¢ ve eylem birligi tasavvurunu benimseyen
inananlar biitiini olarak tiim peygamberlerin inananlarnn da

174 Mevdadi, Tefhim’iil-Kur’an, 2/30-31; Elmalil, Hak Dini Kur’an Dili, 4/38.

75 Kutub, Fi Zilél-il Kur'an, 6/82.
176 en-Nahl, 16/36.

77 Kutub, Fi Zilél-il Kur'an, 9/188.
78 bk. el-Mi’mincin, 23/51-52.

79 Kutub, Fi Zilél-il Kur'an, 10/331.
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biitiiniiyle iimmettir.’8¢ Bu timmet birlikteligi, Adem’den sonra
gelecek nesillerin ayn1 inang teorisine tabi'®! ve ayn1 bir sosyal
iinite olduklarini ifade eder.

f. Kavim

Kur’an'm sik¢a tizerinde durdugu sosyal birliklerden biri
olarak kavim, kolektif anlamda peygamber toplumunun tiimii-
nii kapsayacak sekilde kullanihir. Bunula birlikte, s6z konusu
“tiim toplum” tipi peygamber donemi 6zelliklerine gore farkli-
hklar gosterir. Bu anlamda “erkekler toplulugu”, “erkekler ve
kadinlarin olusturdugu topluluk” ya da “kan bagi, sosyal bag
gibi baglarla birbirine baglanmis olan insanlarin olusturdugu
topluluklar” kavim tabirine karsihk gelir. Dolayisiyla kavim,
gercek bir sosyal iinitedir ve milletin, “toprak parcasi lizerinde
yasayan insanlarin tiimiinii” igine alan anlamina benzer bigim-
de, peygamber dininin inanani olarak inananlar cemaatine
dahil olan ya da olmayan biitiin bir halki kapsar.'82 Sosyal bir
olgu olmasi nedeniyle kavim, giiniimiizde sosyal bilimlerin
kendisine “millet” dedigi kelimedir.'83 Bu acidan millet, 6ncele-
ri kavim kelimesi ile ifade edilirken, giintimiizde millet kavrami
icerisine bir cografya dahilinde yasayan bir irkin insanlar da
dahil edilir.

3. Kultiirler ve Kur’an

a. Kiiltiir Farkliliklari ve Kur’an

Kur’an’in muhatabi insandir. Kiyamete kadar tiim insanlar
ve toplumlar Kur'an’m cagrisina muhataptir. Kur’an, baslan-
gicta insanin dini ve 1rksal birliginden bahseder. Adem’in ¢o-
cuklar1 daha sonra kabilelere, milletlere ayrilir. Adem’den son-
ra farkhlasan insan ve topluluklar1 toplumsal {initeleri olustu-
rur. Kur’an’a gore bu farklilasmanin ve ayrismanin temelinde,

180 utub, F7 Zilél-il Kur’an, 10/120; krs. Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 5/464.
181 Mevdadi, Tefhim’il Kur’an, 2/403; Elmalil, Hak Dini Kur’an Dili, 5/24.
Hamidullah, islam Peygamberi, 2/845.

183 Glingér, islam’in Bugiinkii Meseleleri, 313.
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“insanlarin toplum olarak birbirleriyle tanisip kaynagmalar1 ™84
vardir. Bu anlamda Kur’an, sosyal farkliliklar1 kabul eder. Bu
nedenle bu farkhiliklarin somutlastig toplum diye adlandirilan
olgunun ne tiir ozellikler tasidig1 ve bu ozelliklerle toplum bi-
limlerin kendilerini nasil siniflandirdig1 6nem arz etmektedir.
Sosyal tiplerin morfolojik nitelikte olmas1 nedeniyle Durk-
heim, sosyal tipleri olusturmak ve siniflandirmak icin gorevli
sosyoloji dahm “sosyal morfoloji” olarak tanimlar.'85 Bazi sos-
yal {initeler iiyelerinin kan hisimhgina gore sekil alir. Spencer,
toplum tiplerini “basit ve karmagik” olarak ayrirken, F. Ton-
nies “cemaat ve cemiyet” olarak ayirir. Spencer’in basit toplu-
muna karsilik gelen F. Tonnies’in cemaati, “aynm1 kandan olma-
nin verdigi kuvvetle icerisinde yiiksek bir dayanismanin ortaya
ciktigi toplumdur.” Ona gore cemaat, bir gesit tabii organizma-
dir. Bu organizmada kisisel irade yoktur. Bireyler, tabii olarak
dayanmigsma icerisinde olan sosyal bedenin iiyelerinden bagka
bir sey degildir. 8¢ Bu toplum tipine, Durkheim “mekanik da-
yanismali toplum” ismini verir. Mekanik dayanigsma, bir top-
lumda egemen oldugu zaman bireyler arasinda farklihklar ¢cok
azdir. Uyeler aym duygulan hissettikleri, aym degerlere katil-
diklar, aym kutsala inandiklar igin birbirlerine benzerler.
Farkhlasma olmadigindan da toplum tutarhdir.’®7 Durk-
heim’in, “bir toplumu olusturan iiyelerin ortalamasinda yasa-
yan inan¢ ve duygularin tiimiiniin kendine 6zgii yasami olan
belli bir dizge olusturmasi” olarak tanmimladig1 “kolektif biling”
de bu toplum tipinde oldukga giicliidiir.’8® Tonnies’in toplum
ayirmminda ikinci tip olan cemiyette, rasyonel ¢ikar anlagsmala-
rna dayanan iligkiler 6ne cikar.®®9 Benzer bicimde Durk-

18% el-Hucurat, 49/13.

185 Emile Durkheim, Sosyolojik Yéntemin Kurallari, cev. Ozcan Dogan,

(Ankara: Dogubati Yayinlari, 2019), 105.
P. A. Sorokin, Caddas Sosyoloji Teorileri, gev. M. Minir Rasit Oymen (istanbul:
istanbul Matbaasl, 1975), 2/64.

187 Raymond Aron, Sosyolojik Diistincenin Evreleri, cev. Korkmaz Alemdar (Ankara:
Bilgi Yayinevi, 1989), 225-226.

Emile Durkheim, Toplumsal [sbéliimii, 109.

189 T_B. Bottomore, Toplumbilim, cev. Unsal Oskay (Ankara: Dogan Yayinevi, 1977),
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heim’in, siniflandirmada mekanik dayanigsmah gruptan ayirdi-
g1 ikinci toplum tipi ise, organik dayanismah gruptur. Bu kendi
amaclarm gerceklestirmek icin, kendi bireysel iradeleri ile
aralarinda iligki kuran bireylerin biitiiniidiir.2¢ Bu toplum
tipine sosyal tegkilatlanmanin modern bir sekli olarak bakilir.

Ciinkii bu toplumda bir sosyal iligkiler ve organizasyonlar ag1
hakimdir.

b. Kiiltiirel Kargilasmalar Ve Kur’an

Toplumlar ve olusturduklan kiiltiirleri incelememizin ne-
deni, Kur’an'm bildirdigi sekliyle “kabile ve milletlerin tamsip
kaynasma durumlariyla” baglantili olmasindan dolayidir.
Kur’an, ilk yaratihstan sonra insanlarin farkli sosyal tinitelere
ayrldigindan s6z eder. Kiiclik biiyiik biitiin sosyal iiniteler,
kendilerine 6zgii bir kiiltiir gelistirmislerdir. Her insan toplulu-
guna 0zgl bir kiiltiir vardir. Kiiltiir, toplumlar1 birbirinden
ayiran bir 6zellik oldugu gibi, ayn1 zamanda, bagka toplumlarca
taninabilecegi toplum zihniyetini de olusturur. Kiiltiiriin koke-
ni ile toplumun kokeninin es zamanh oldugu soylenebilir. Bu
anlamda kiiltlir, “insan yapisidir” ve insanin yaptigi her sey
kiiltiiriin bir parcasidir.’9* Tarihin, sosyal aligkanhklarin, gele-
neklerin, inanclarinin, tabiat sartlarinin bir toplumda uzun
siirede meydana getirdigi ve ekonomik alt yap1 uyarinca sekil-
lendirdigi bakis acilar ve diinya goriisii olarak kiiltiir, toplum-
daki deger yargilarimin biitiintidiir. Malinowski ise kiiltiird,
“Kiiltiir, aciktir ki araclardan, tiiketim mallarindan, cesitli
toplumsal gruplarin kurulus kurallar ve ilkelerinden, fikir-
lerden, becerilerden, inanclardan ve adetlerden olusan biitiin-
leyici bir tiimdiir*92 seklinde tanimlar. Bu anlamda kiiltiir;
yasanan cografyadan soy ozelliklerine, insanla, insanin ve tabi-

102.

190p A Sorokin, Cagdas Sosyoloji Teorileri, 2/64.

191 Joseph Fichter, Sosyoloji Nedir?, gev. Nilgiin Celebi (Konya: Toplum Kitabevi, 1992),
130 vd.

1921 B. Bottomore, Toplumbilim, 136.
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atin karsilasmasindan dogabilecek biitiin meselelere kadar her
seyi kapsar. Kiiltiirii bigcimlendiren temel faktor ise, inang sis-
teminin icerigidir.193

Kur’an'm kiiltiire bakisinin islevsel oldugu soylenebilir.
Dolayisiyla Hucurat Suresinin 13. ayeti baglaminda kiiltiiriin,
toplumlarn birbirleriyle tanisip kaynasmasi acisindan 6nemli
bir faktor oldugunu soylemek miimkiindiir. Bu kaynasmanin,
bir topluma 6zgii kiiltiiriin, diger kiiltiirlerle olan etkilesimiyle
gerceklesmesi s6z konusudur. Bu anlamda “bir toplumun kiil-
tiirti, hem kendisini meydana getiren i¢ dinamikler hem de
diger farkh kiiltiirlerle karsilasmasinda her zaman hareketlilik
icerisindedir”.94 Tylor'un, kiiltiir ve medeniyeti bir kelime
olarak degerlendiren yaklagimina%s ve kiiltiiriin medeniyet ile
es anlamh olduguna iligkin yaklagimlara9® bagh olarak, her
toplumda az veya cok zengin, az ya da cok eski bir medeniyet
mevcuttur. Bu anlamda kiiltiir ve medeniyet birbirine benzer
kavramlardir. Bununla birlikte medeniyetlerin, tek cizgi isti-
kametinde gelismeyi, her medeniyetin kendine has degerleri
gerceklestirerek insanhgin ortak hazinesini zenginlestirme
misyonu da soz konusudur.97 Toplumlarin esenlige ulagsmasi
icin bir yontem olarak iistiin uygarhklardan istifadenin zorunlu
oldugu diisiincesi de bu baglamda diisiiniilebilir. Ornegin
Prens Sait Halim Pasa, bu diisiinceyi su sekilde ifade eder:
“Kendi uygarhgumzin gelismesi icin yararlanma alammizda
bulunan tistiin bir uygarhktan yararlanma istegi, hem goz-
lem ve uslamlama giictimiizii, hem 6grenme istek ve cabamizi
hem de kavrama ve diistinme yetenegimizi gelistirerek mane-
vi varhgimiz1 giiclendirmeye yardim eder. Uluslar esenlige
ulastiracak tek dogal metod da budur.”98

193 Nevzat Késoglu, Milli Kiiltiir ve Kimlik (istanbul: Otiiken Yayinlari, 1992), 108-109.

Fichter, Sosyoloji Nedir?, 139.

195 cemil Meric, Umrandan Uygarliga (istanbul: Otiiken Yayinlari, 1974), 82 vd.

19 Maurice Duverger, Siyaset Sosyolojisi, cev. Sirin Tekeli (istanbul: Varlik Yayinlari,
ty.), 73.

Merig, Umrandan Uygarliga, 104.

198 prens Sait Halim Pasa, Toplumsal Céziilme-Buhranlarimiz-, haz. N. Ahmet Ozalp
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Bir bagka deyisle toplumlar ve kiiltiirler arasi etkilesim ka-
cinllmazdir. Bu etkilesim sonucunda, baglangicta her kiiltiirel
yaratihsin dini bir kaynaga dayandirilmasina karsihk giinii-
miizde kiiltiiriin evrensellestigi soylenebilir.199 Kiiltiirel etkile-
sim, toplumlarin birbirlerini tanimalarim ve birbirleriyle kay-
nasmalarini zorunlu kilar. Bu tamima ve kaynasma ile birlikte
biiylik bir kiiltiirel yayilmadan da soz edilebilir.2° Sibai’ye
gore, Kur'an baglaminda, ayette ifadesini bulan kaynagsmanin
araci “orf’tiir.20! Kiiltiiriin bir parcasi olarak orfle birlikte, kay-
nasma ile kiiltiir arasindaki iliski de ortaya cikmis olacaktir.
Giingor, Kur’an’in, ayr1 milletlerin varhigina isaret etmesinin ve
milli statiikolar1 kabul etmesinin en biiyiik delilinin, Islam
hukukunun “nass”la catismamak kaydiyla orfe biiyiik olciide
yer vermis olmasini gosterir. Glingor, ayette sozii edilen “sube”
ve “kabile” farkhilhigim “kiiltiirlerin farklihig ve coklugu” olarak
degerlendirir ve bunun da medeniyetin, hatta bizzat insan so-
yunun gelismesi bakimindan son derece 6nemli oldugunu soy-
ler.202 Giingor’e gore, “hicbir kiiltiir bagka kiiltiirlerle temastan
ve onlarin etkisinde degismekten uzak kalamaz. Tarihin her-
hangi bir donemindeki farkh kiiltiirlerin, birbirlerini ilk tani-
yan bireyler gibi kars: karsiya getirilmemeleri gerektigini ifade
eder.2°3 Benzer bicimde, tarihgilerin bircogu da, Yunan tari-
hinden 6nce yakin Asya ve Misir'da, devamh ve farkh derecede
bir medeniyetin yasandigini, bu medeniyetin de Yunan mede-
niyetinde oldugu gibi, milletin dehasindan degil, aksine gittikce
genisleyen uluslararas iligkilerin etkisi altinda dogup biiyiidii-
giinii iddia eder.204

(istanbul: Burhan Yayinlari, 1983), 64.

199 Mircae Eliade, Dinin Anlami ve Sosyal Fonksiyonu, cev. Mehmet Aydin (Konya: Din
Bilimler Yayinlari, 1995), 79-80.

Fichter, Sosyoloji Nedir?, 139.

Mustafa Sibai, islam Sosyalizmi, cev. Abdurrahman Niyazoglu (istanbul: Hareket
yayinlari, 1974), 144,

Glingor, Islam’in Bugiinkii Meseleleri, 177.

Erol Giingdr, Diinden Bugiinden Tarih-Kiiltiir-Milliyetcilik (istanbul: Otiiken Yayinla-
ri, 1993), 164.

2% \v. Barthold-M. Fuad Képriilii, islam Medeniyeti Tarihi (Ankara: DIBY, 1973), 5.
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Su ayet, kisa soluklu gézlem sonucu tecriibe ile kiiltiir etki-
lesiminin dini-sosyolojik 6rnegi olarak goriilebilir: “Israilogul-
larvmin denizden ge¢melerini sagladik. Puta goniilden tapan
bir kavme rastladilar: Ey Musa, onlarin tanrilar gibi bize de
bir tanr yap, dediler. Musa, siz ne kadar da cahil bir kavim-
siniz,” dedi.2°5 Bununla birlikte temel amag, insanlarin ve top-
lumlarin birbirini taniyip, birbirleriyle yardimlagmaya sevk
edilmesini dolayisiyla kaynagmalarim saglamaktr. Biitiin bir
insanhg kusatan ve insanhgn birligini vurgulayan “iimmet”in
de bu kapsamda goriilmesi gerekliligi bir alternatif olarak di-
stiniilebilir.

205 o|-Araf, 7/13.






II. BOLUM
PEYGAMBER VE TOPLUM

Kur’an, tiim peygamberlerin “insan tiiriinden” oldugu-
nu, dolayisiyla da insana 6zgii biitiin ozellikleri tasidiklarini
belirtir.! Peygamberler, toplumun bir iiyesi olarak, ¢evresinde-
ki diger insanlarla birlikte siradan bir insan gibi yasar; sosyal
yapi icerisinde sistemin bir pargasi olarak, toplumun kendisine
yiikledigi rolleri oynar. Sosyal aktiviteler, toplumsal eylemler,
bireysel etkinlikler, bir insan ve toplumun bir {iyesi olmasi
nedeniyle peygamberlerin de eylemleridir. Kur'an’a gore pey-
gambersiz bir toplum olmadig gibi, peygamberi de toplumun
disinda, sosyal bir varlik olarak diisiinmek hatadir. O, toplu-
mun icinde, toplumla birlikte var olmustur. Kur’an’in peygam-
berin sosyal bir varlik oldugu yoniindeki vurgusu, ozellikle
onun teblig misyonuyla 6zdeslestiginde daha bir anlam kaza-
nir.

A. Kur’an Ve Peygamber Toplumlarinin Karakteristikleri

1. Sosyolojik Ozellikler

Sosyal boyutuyla morfoloji, toplumlarin, sehirlerin, yerle-
sim alanlarmin yapisi ve bicimlerini inceleyen disiplindir.2
Durkheim’e gore morfoloji, toplumu meydana getiren bireyler
kitlesini, bu kitlenin yerlesim alanindaki dagilimim ve toplum
iligkileri iizerinde etki yapan her tiirlii nesnenin dogasini ince-
leyen sosyoloji bilim dalidir.3

! el-Furkan, 25/20.

2 Omer Demir-Mustafa Acar, “Bicim Bilim”, Sosyal Bilimler Sézliigii (istanbul: Agag
Yayincilik, 1992), 53.

3 Duverger, Siyaset Sosyolojisi, 29.
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Bu anlamiyla peygamberin yasadigi toplumun bolgesel
ozellikleri, yasam bicimleri, hayat standartlar1 ve faaliyetleri ve
bunlar iizerinde etken faktorler konunun smirlar icerisine
girmektedir. Dogal olarak konuya baslangi¢ yapilacak ilk pey-
gamber, biitiin peygamberlerin ve insanligin atasi olan
Adem’dir. Evrimci tarih teorileri, ilkel insanin yasamuyla ilgili
verilerinde her alanda oldukga genis bir ilkellikten bahsetmek-
tedir.

Fakat Kur’an, ilk insanin, gerek maddi varliklarla ilgili ko-
nularda, gerekse toplum yasaminda dikkat edilmesi gereken
ahlaki hususlarda bilgi sahibi oldugunu bildirmektedir.
Kur’ann bu vurgusu, Adem’in kiiltiirel ve davramssal diizey-
de edindigi yasam tecriibelerinin toplumsal 6grenmenin kay-
nagt olarak sosyal cevreden edinilmislik degil, “ilahi kaynak-
I” olusunu temsil eden “Ogretilmisligi” ifade eder. Dolayisiyla
ilk insamin ilk bilgi ve tecriibesinin kaynag “ilk ve en yetkin
kaynak™tir.

Bu anlamda ilk insan Adem’in ilksel yasam siirecinde, ya-
samin siirekliligini saglayacak bilgisel bir donanimi vardir.
Dilsel 6zellikleri yan1 sira, kavramsal anlamda nesnelerin isim
ve iglevlerini bilmekte ve kullanmaktadir.4 Adem’in “ahlak™ da
ogretilmis ahlaki ilkelerle temsil edilir. Ik insan ve esinin,
toplumsal 6grenilmislikle, sosyal norm ve kurallara iliskin
kanaat, tasavvur ve eylemlere ahlaki bir ilke biitiinligiiyle
sahip olmalarimn imkansizhgi, bizi dogrudan ahlaki bilginin
ve ilkelerin kaynagina gotiiriir. “Ciplaklik” ve “edep yerleri”
iizerinde simgelenen mahremiyet duygusunun kaynagi da 6g-
retilmiglikle ilgilidir ve ilahi, yani tanrisaldir.5 Bu baglamda
mahremiyet duygunun tanrsal kaynaginin “yaratihsta kodlan-
dig1” soylenebilir. Bir bagka deyisle “mahremiyet, yani kisinin
mahrem yerlerine iligkin “edep” duygusu fitridir” ¢ denilebilir.

4 el-Bakara, 2/31.

> Bk. el-Araf, 7/20-22, 26; ayrica bk. Abdullah Aydemir, islami Kaynaklara Gére Pey-
gamberler (Ankara: TDVY, 1992), 29.

® krs. Kutub, Fi Zilél-ii Kur'an, 6/51.
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Adem’in ogretilmis bilgilerinin kiiltiirel bir cevre olustur-
dugu ve ilk insan toplulugu icin “sifir noktasi”nin ¢ok 6tesinde
onemli bir entelektiiel standart olusturdugu da goriilmektedir.
Taberi’'nin ifadesi ile “ona mu’cem ve ebced harfleri ogretildi.
Heceyi ve yazmay1 6grendikten sonra o kendisine vahyedilen
sahifelerin tiimiinii kendi eli ile yazdi ve ¢ocuklarma da ogret-
ti”.7 Bilginin kaynag olarak tanrisal ogretilmisligin ulastigi
sinirlarin yasamin, tarih, sosyoloji ve antropolojinin iddialari-
nin aksine, Adem toplulugunun yasamin sosyallik potansiyeli
yiiksek bir diizeyde devam ettirdigi goriilmektedir. Nitekim
“Adem’e verilen sahifelerin iceriginde tabiat bilgisi, insan vii-
cuduna faydah ve zararh madde bilgileri, tibbi bilgiler, biiyi,
aritmetik, geometri, zirai ilimler, kiiciik caph atolye isleri ve
diger ilimler oldugu da s6ylenir.® Adem’in vefatinda ilk insan
toplulugunun kirk bin kisiden olusan bir popiilasyona ulastig,?
Nuh peygamber doneminde ise, insanoglunun yeryiiziiniin
biitlin daglarin1 ve ovalarim doldurdugu, yeryiiziindeki her
karis topragim bir sahibinin oldugu iddia edilir.’* Tufan sonra-
sinda geminin karaya oturmasiyla Nuh orada bir sehir kurarak,
bu sehre “Semanin” (Seksen) adim verir. Sehrin gelismesiyle
birlikte topluluk da biiyiir ve 6nemli bir yasam merkezi haline
gelir." Tufandan sonra sosyal hayat hakkinda ingiliz Arkeologu
Sir Leonard Wolley’in kazilarina dayanan ilging bir bulguyu
Yalcin paylasir. Yal¢in, Wolley'in, yapilan kazilarda Stimerler
oncesi donemde Ur sehrinde biiyiik bir su baskinindan énce
bir medeniyetin kalintilarina, yani son tas devri kiiltiiriindeki
insanlar tarafindan yapilmis zimpara tagindan aletler ve ¢anak,
¢omlek parcalarina rastladigi kaydini gectigini aktarir.'

7 et-Taberi, Tarih-i Taberi Tercemesi, 1/91.

& Muiniid-din Muhammed Emin Hirevi, Medricii’n-Niibiivve, Peygamberler Tarihi, cev.
Muhammed b. Muhammed Efendi (istanbul: Berekat Yayinevi, 1977), 131, 139.

% et-Taberi, Tarih-i Taber? Tercemesi, 1/94.

1% ibn Kesir, E-Bidaye ve’n-Nihaye Biiyiik islam Tarihi, cev. Mehmet Keskin (istanbul:
Cagri Yayinlari, 1994), 1/155.

11 et-Taberi, Tarih-i Taberi Tercemesi, 1/119.

12 Cavit Yalgin, Kur'an’da Kavimler ve Dinin Dejenerasyonu (istanbul: Vural Yayincilik,
1995), 18.
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Bir Arap 1rki olan “Ad Kavmi’nin,'s ismiyle amldig1 Ad, bir
kabile beyidir ve bu yiizden kendisinden sonra gelen nesillerine
“Adiler” denir.*4 Ahkaf ad1 verilen daghk bolgede yasamislar-
dir. Buras1 denize dogru uzanan ve Sahr denilen bir yer olup
Yemen’de Umman ile Hadramut arasindadir, vadilerinin adi
Mugis’tir.’5 Ahkaf, “uzun meyilli ve yiiksek¢e kum y1gim” an-
laminda olup, “egri biigrii kum tepeleri” demektir.26 Hicaz ile
Yemen arasinda hiikiim siirmiigler ve Yemen'’in bat1 kiyisindan
Irak’a kadar uzanan biitiin bolgeye hakim olmuslardi.? Ad,
Arap kabile yapisinda “kurucu ata”dir. Ad kavmi, kendine 6zgii
sosyolojisiyle tarihin “belirleyici 6zne uluslarindan” biri olarak
ifade edilebilir. Ad kavmiyle birlikte, tarih sahnesinde ilk kez
bir kabile yapisinin, kurdugu sira disi tegkilat ve kurumsallas-
ma kapasitesiyle devlet niteli§i kazanma yetisini elde ettigi
goriilmektedir. Genis bir alana yayillmis olan bu hakimiyetle
birlikte Ad, gelismis mimarisiyle harikiilade giizellikte gorkem-
li ve saglam binalar,'® kaleler ve barajlar inga etmis!9, muazzam
Irem bahceleriyle tarim ve zirai alanda, hayvancilikta sektorel
bazda onemli gelismeler gostermistir. Cagdasi olan uluslarin
kendileriyle miicadele edemeyecegi kadar biiyiik bir askeri
giice erigsmiglerdir.2® Yalmzca yonetici elitler degil, halk da
onemli olclide zenginlesmis ve sosyal bir refah dénemi yasa-
miglardir.2* Hakimiyetindeki topraklarda niifus elli binden
fazladir.22 Kur'an’a gore, “benzeri yarailmamis” olan23 ve tari-

3 Mevlana Sibli, Asr- Saadet (islam Tarihi), cev. . Riza Dogrul (istanbul: Eser Nesriyat,
1977), 1/86; Hasan ibrahim Hasan, Siyasi-Dini-Kiiltiirel-Sosyal islam Tarihi, gev.
ismail Yigit-Sadrettin Giimiis (istanbul: Kayihan Yayinlari, 1987), 1/26.

14 et-Taberi, Tarih-i Taberi Tercemesi, 1/124; ez-Zebidi, Sahih-i Buhdri Muhtasari 9/90.

1> ibn Kesir El-Bidaye ve’n-Nihaye 1/166.

'8 Emin. Isik, “Ahkaf Stiresi”, Diyanet islam Ansiklopedisi (istanbul: TDVY, 1988), 1/549-
550.

7 Mevd(idi, Tarih Boyunca Tevhid Miicadelesi ve Hazreti Peygamberin
Hayati, cev. Ahmed Asrar (istanbul: Pinar Yayinlari, 1992),1/431.
18 bk. es-Suara, 26/124, 128, 129, 132-134
19 ibn kesir, El-Bidaye ve’n-Nihaye 1/174.
2 Mevdadi, Tarih Boyunca Tevhid Miicadelesi, 1/434.
21 e2-7ebidi, Sahih-i Buhdri Muhtasari, 9/93.
22 et-Taberi, Tarih-i Taberi Tercemesi, 1/126.
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hin ilk donemleri i¢cin muazzam bir gelisme gosteren Ad'm,
yoOnetici elitler eliyle kurulmus “ilk ¢6l oligarsik devleti ve ilk ¢ol
medeniyeti” oldugunu soylemek icin 6nemli gostergeler vardir.
24 Aym zamanda Ad toplumu ile birlikte, sosyal refahi ve ulusal
zenginligi ile, iilkeyi mamur hale getiren ve 6nemli bir is¢i po-
tansiyelini gerektiren ekonomik sektorlerle ve 6nemli bir insan
potansiyeli ile2s ilk donem toplumlar i¢in ilk kez elitlerin haki-
miyetinde tesis edilmis olan adi konulmamis “kapitalist bir
sistemden” de soz edilebilir. Bu ihtiras ve giiciin, bu ulusun
peygamber cagrisina karsi olumsuz tavir almasinda 6nemli bir
etken oldugu da belirtilmelidir.2¢ Ayrica elitlerle birlikte, halkin
da bu zenginlik ve refahi paylasmis olmas, ihtiras ve giiciin de
paylasilmasina ve aralarinda pagan inanclarda 1srarci olmala-
rin1 doguracak bir biling halinin de yerlesmesine neden oldugu
goriilmektedir.

Ad milleti gibi medeniyet ve giic sahasinda ilerlemis bir
millet de Salih peygamber’in kavmi Semud’dur. Semud, Ad’in
devam niteliginde bir Arap ulusudur. Hicaz ile Tebuk arasinda
Hicr denilen yerde Ad kavminden sonra yasamislardir.2” Hi-
cazm kuzeyinde, Medine ile Hayberden Tayma ve Tebiik’e
kadar uzanan bolgede hiikiim siirmiiglerdir. Yurtlarinin yiizol-
¢limii bes yiiz kilometreyi bulan Semud’un niifusu ise dort yiiz
ya da bes yliz bin civandir.28 Semudlular Hicr bolgesine gor-
kemli binalar1 olan sehirler kurmuslar, dag zirvelerinde saheser
sayllacak sekilde magaralar1 oyarak yasam alani haline cevir-
miglerdir. Bu donemde Vadil-Kura havalisi bir medeniyet
mamuresi haline gelmistir.29 Semud milleti yonttuklar taslar-
dan,3° yaptiklar evlerde bilinen anlamda her tiirlii sosyal tegki-

3 el-Fecr, 89/8.

2* 7apsu, Biiyiik islam Tarihi, 1/152-153.

% jbn Haldun, Mukaddime, cev. Zakir Kadiri Ugan (istanbul: MEBY, 1990), 1/448.
%6 bk. el-Fussilet, 41/15.

7 ibn Kesir, El-Bidaye ve’n-Nihaye, 1/183.

28 Mevdadi, Tarih Boyunca Tevhid Miicadelesi, 1/443-444.

2 e2-Zebidi, Sahih-i Buhdri Muhtasari, 9/135.

%0 et-Taberi, Tarih-i Taberi Tercemesi, 1/135-137.
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latlar1 kurmuslardir.3* Mimari eserleriyle, sulak ve verimli ta-
rim arazileriyle ve insa edilen binalariyla Semud toplumu,32
Ad’dan sonra benzer sosyal ve siyasal ozelliklere sahip ikinci
bir ¢6l medeniyetidir.

Peygamberler babasi olarak bilinen Hz. Ibrahim, ii¢ semavi
dinin ortak degeridir. Her ii¢c dinin inananlar1 da Ibrahimj,
Ismail vasitasiyla Miisliman Araplarm, Ishak kanaliyla da
Ibranilerin etnik atas1 olarak kabul ederken, her biri kendi
dinlerinin atas1 olarak goriir. Kur'an’da adi en ¢ok gecen pey-
gamberlerden biri olarak Ibrahim, gencliginden itibaren “tev-
hid”i kendi biling haliyle arams bir kisiliktir.

Kendisinden onceki peygamberler gibi teblig gorevini icra
etmekle birlikte Ibrahim, resmi bir devlet dininin koruyucusu
ve hatta o dinin “tanrist” kabul edilen figiirii ile dogrudan
“paganizm-tevhid” miicadelesini baslatan peygamberdir.
Ibrahim, babasindan toplumun geneline kadar uzanan pagan
inan¢ hakimiyetini toplumsal sapkinhk olarak goérerek, toplu-
mun dini inanclarmin tevhid yoniinde koklii bir evrimi icin
toplum ve otorite diizeyinde bilingli bir propagandif eylem
baglatir. Eyleminde tavizsiz bir istikrar vardir; toplumu tara-
findan siddetle tehdit edilmesine ragmen genc Ibrahim, ey-
lemleriyle aktif bir direnis sergiler. Bu anlamda Ibrahim, bir
inanc aktivisti ve bir aksiyon adamdir.

Onun peygamberligi, yerel siirlarini agarak insan giicii-
niin uzandig cografi alana kadar genisledigi, “sorumluluk ala-
m” anlaminda peygamberligin yeni bir agamasin, bir bakima
“ikinci asamasim” temsil eder. Bir baska deyisle Nuh, Hud ve
Salih peygamberlerin dénemlerinin, sorumluluk alanlar ve
yerel sinirhihiklan olgeginde peygamberligin “ilk donemi” olarak
goriilme imkam ile birlikte, ibrahim’in peygamberliginin de bu
baglamda peygamberligin “orta dénemi’ne karsihk geldigini
soylemek miimkiindiir. Bu anlamda Ibrahim, orta dénem pey-
gamberlerinin ilkidir. Sonrasinda gelen Yusuf, Yunus, Suayb,

31 ez-Zebidi, Sahih-i Buhdri Muhtasari, 9/137
32 el-Hicr, 15/82; es-Suara, 26/146-149.
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Musa, Davud ve Siileyman gibi Israil peygamberlerinin top-
lumlarini da kimi farklihklara ragmen benzer ozelliklere sahip
olduklarini ve aym kategoride degerlendirilebileceklerini soy-
lemek miimkiindiir. Son donem ise, orta donem ile benzer
niteliklere sahip olmakla birlikte, 6zellikle kendilerinden sonra,
ilk cemaatin kurumsallasmada ve siirekliligi saglamada etkin
olan yapisal niteligi, kiiresel capta genis bir cografyaya yayilmis
olmalar1 ve dolayisiyla evrensellikleri ile 6ne ¢ikar. Ayrica, “ki-
lise” ve “limmet” birligini saglama yoniindeki potansiyelleri ile
Hz. isa ve Hz. Muhammed'in temsil ettigi Hristiyanhk ve Miis-
liimanhk “son donem” olarak tanimlanabilir. Bu anlamda bu
dinler ve bu dinlere mensup toplumlar da son dénem toplum-
laridir. Bu donemlerin toplumlarina 6zgii kimi nitelikleri belir-
lemek de miimkiin goriinmektedir. Bu odlciitlerin kesin hatlarla
belirlenmedigini ve kimi farklihklarin oldugunu da ifade etmek
gerekir. Bu cekince ile birlikte, ilk donem toplumlarmnin 6zellik-
leri su sekilde ifade edilebilir:

- Ekonomik yagsam, daha ¢ok tarim ve hayvancilik {izerine
kuruludur.

- Bilgi ve kiiltiir ogeleri, ilk insan Hz. Adem 6zelinde “Ggre-
tilmis bilgiler” temelinde ve siireg icerisinde gelisip ¢esitlen-
migtir.

- IIk dénem peygamberlerin gorev alanlar, belirli bir cog-
rafya ve bu cografyanin toplum ya da toplumlar ile sinirli, do-
layisiyla da bolgesel nitelikleri agir basmaktadir.

- Toplumsal karakteri sembolize eden, atalar iizerinden ge-
lenege olan asirt baghlik ve mutlak taassubun sonucu olarak
toplum, ihtiras ve ilkel gii¢ sarhoslugunun etkisi altimdadir.

- Peygamber tebligleri de yerel niteliktedir.

Orta donem toplumlarina baktigimizda su ozellikler kar-
simiza ¢citkmaktadir:

- Tarim ve hayvancihk devam etmekle birlikte iktisadi
yasam ticaret {izerine yogunlagmaktadir.

- Geligen ticaretle birlikte farkhlasan iktisadi yasama
bagh olarak da “kolelik” kurumu olusmustur.

- Siyasal hayatla birlikte, devlet kurumu ve otoritesi, as-
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keri nizam ve diger kurumsal yapilar ortaya ¢ikmistir.

- Bilgi ve kiiltiirel gelismislik belli bir seviyeye yiikselmistir.

- Tebligin milliligine ragmen, peygamberlerin gorev alanla-
11 daha genis bir cografyayi i¢ine alir; buna bagh olarak da ina-
nanlar toplulugu, bolgesel sinirlar1 asip genislemis bir cemaat
kitlesi olusturur.

Ornegini Hristiyanligi ve Miisliimanhgn olusturdugu son
donem toplumlarmin ozelliklerine gelince, bu dénemin top-
lumsal niteliklerinden daha ¢ok peygamberligin ve dinlerin
ozelligine bakmakta fayda vardir. Nitekim gerek Hristiyanhk
gerekse Miisliimanlik “evrensel” kaliplarda iki dindir. Bu din-
ler, tarihsel ve sosyolojik agidan orta cag donemsel 6zelliklerini
gosteren Hristiyanlhigin ve Miisliimanhgin ana yurdu Orta Do-
gu ve Hicaz bolgelerini asarak, caglar sonrasi doneme kadar
diinyanin her tarafinda yayilarak kiiresel nitelik kazanmistir.
Isa peygamberin, “Ben yalniz Israil halkimun kaybolmus ko-
yunlarina gonderildim”33 ifadesine ragmen Hristiyanhigin
kiireselligi inkar edilemez. Hz. Peygambere ise, onun sahsinda
bu kiireselligin niteligi Kur’an vasitasiyla ifade edilir. “Biz seni
alemlere rahmet olarak gonderdik”s4 ibaresi onun evrensel bir
peygamber, dininin de evrensel bir din oldugunu anlatir. Nite-
kim Arap yarimadasinda dogmus olan Islamiyet, daha ilk yiiz-
yilinda ii¢ kitaya yayihr; Atlas okyanusuna, Hint okyanusuna
ve Cin’e, daha sonra da Tiirkler vasitasiyla Avrupa’nin iglerine
kadar uzanir.35 Bu gercekligi en acik bicimde, iist diizey bir
siyasal gelisme ile dini cemaatin evrensellik iddias1 olarak ta-
mimlamak miimkiindiir.3¢ Nitekim biitiin yiiksek dinlerde ya-
yilmak, bir bakima her ne sekilde olursa olsun genisleme giicii
ve egilimi vardir.3” Miislimanlhk dininde cemaatin evrensellik

33 Kitab-1 Mukaddes -Eski Ve Yeni Ahit- (istanbul: Kitab-1 Mukaddes Sirketi,
1985). Matta.15:24.

3% el-Enbiya, 21/107.

%5 Taplamacioglu, Din Sosyolojisi, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Yayinlari, Ankara 1963, 121.

% Taplamacioglu, Din Sosyolojisi, 128.

%7 Freyer, Din Sosyolojisi, 68.
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iddiasimin, “Allah’in dinini yeryliziinde hakim kilma”, ya da
“la-yi kelimetullah” bilinci ile ¢aba gosterme sorumluluguna
karsihik geldigi sOylenebilir. Evrensellik ozellikleri itibariyle, bu
dinlere 6zgii bir bagka husus, dinin bu 6l¢ege ulasmasinda en
biiyiik katkiyr yapan ve dinin teorisini sistematize eden Kkisi ile
ilgili olandur. Freyer'in ifadesi ile bu kisi, dini kuran ve onu tesis
eden kisidir; dolayisiyla bu dinler, yiiksek dinler olmasi nede-
niyle bu kisilere “din kurucusu” denmesi bir zorunluluktur.
Bunlar uzak dogu dinlerinde 6greten, hoca, listad, Konfiigyus,
Laotse iken; Hristiyanlikta Hz. Isa, Islam’da ise Hz. Muham-
med’dir.38

Bu kriterler baglaminda orta donemin ilk peygamberi ola-
rak Ibrahim, niifusu tahminen iki yiiz elli bin civarinda olan Ur
sehrinde dogmustur. ilk kez yeryiiziiniin farkli cografyalarinda
yasayan insanlarin tevhid sorumlulugunu istlenir. Bu amacla
Irak’tan Misir'a ve Suriye ile Filistin'den Arap coliine kadar
cesitli bolgeleri yillarca dolagarak bu sorumlulugun geregini
yerine getirir. ibrahim,3° Dicle ve Firat arasida giineye bakan
ova olan Ur, bu dénemde Babil Medeniyetinin hakimiyetinde-
dir.4° Firat'm kiyisinda oldukga yiiksek bir yamacta kurulmus
olan bu sehrin etrafi, su baskinlarina kars tedbir olarak kaln,
yiiksek duvarlarla cevrilidir. Nehir, tehlikesine ragmen Ur in-
sant i¢in bir hayat kaynagidir. Tarimin yani sira, ticari hayat da
oldukca canlidir. Buraya bir yandan Pamir ve Nilgari’den mal-
lar gelirken, diger yandan Anadolu ile yakin bir ticaret ag1 var-
dir. Niifusun ¢ogu da ticaret ve sanayi ile ugrasmaktadir. Ur'da
altin, giimiis ve arpa ticari hayatta miibadele aracidir, karsilikh
olarak parite degerlere sahiptir.4* Donemin Kkiiltiir ve entelek-

%8 Freyer, Din Sosyolojisi, 50.

3 Mevdadi, Tarih Boyunca Tevhid Miicadelesi,1/445-447.

“® ibni Kesir, El-Bidaye ve’n-Nihaye, 1/199; Afif Abdiilfettah Tabbara, Kur'an’da Pey-
gamberler ve Peygamberimiz, gev. Ali Riza Temel-Yahya Alkin (istanbul: Gonca Ya-
yinevi, 1985), 123-124.

4 et-Taberi, Tarih-i Taber! Tercemesi, 1/141, 152; Muin(d-din Muhammed

Emin Hirevi, Medricii’n-Niibiivve Peygamberler Tarihi, gev. Muhammed b.
Muhammed Efendi (istanbul: Berekat Yayinevi, 1977), 158.
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tiiellik seviyesini belirleyen unsurlarin basinda ise, “yildizlar-
dan gelecekle ilgili yorumlar cikarmak ve gelecekten haber
vermek” gelir. Bu alanin uzmanlar1 miineccim ve kahinlerdir.
Bununla birlikte bu kiiltiirel pratik, halk arasinda da yaygin bir
bicimde kullanilan, belki de herkesin miineccimlik bilgisi ile
ilgili olarak az ya da c¢ok bir tecriibe siirecini yasadig1 ve giinde-
lik hayatin ritminin kendisine gore ayarlandigi 6nemli bir be-
lirleyicidir. Nitekim, gen¢ Ibrahim’in bu Kkiiltiir bileseniyle ilgi-
sinin bir 6rnegi Kur’an’da yer alir.42
Ibrahim peygamberin genis bir alam icine alan kapsayicili-
gina ve teblig sorumlulugunun “asamasma” nazaran, oglu Is-
mail’in ve cagdaslarn Lutun peygamberlikleri, cografi ve etnik
acidan daha yerel, sorumluluk alam acgisindan da lokal bir 6zel-
lige sahiptir ve bir anlamda Ibrahim’in koordinasyonundadir.
Mii’'tefikat olarak adlandirlan bilindik kavminin bulundugu
yere onu Ibrahim yerlestirir.43 Bir bakima Lut, Hz. Ibrahim’le
birlikte Babil’'den Sam tarafina gecer ve burada Sedum belde-
sine peygamber olur.44 Bununla birlikte bir din tebligcisi olarak
Ismail'in ise, etnik bir yapinm ve kiiltiiriin filizlenmesinde
onemli bir paymnm oldugu sdylenmelidir. Bu anlamda Ismail,
Arap toplumunun birlestiricisi ve Mekke sehrinin “kurucu
atas1” olarak goriilebilir. Annesi Hacer ile birlikte Hicaz bolge-
sine yerlesen Ismail'in peygamberliginin, énceki nesil Arap
topluluklan olan Ad ve Semud’un kalntilar1 Ciirhiimliilerin
Mekke’'de yerlesmelerinde onemli bir payr vardir. Dolayisiyla
Ismail, Ciirhiimliilerden yaptig1 evlilikle de msimhga dayah bir
toplulugun, dinsel ve etnik temellere dayal cemaatiyle bir ka-
bile toplumunun temellerini atar. Bu yapi, giintimiizde Hicaz
bolgesinde yasayan insanlarin atalarmin olusturdugu kabile
birligidir.45
ibrahim ailesinin peygamber olan diger bireylerinden

2 es-Saffat, 37/88-90; Kutub, Fi Zildl-il Kur'an, 12/326-327.

3 et-Taberi, Tarih-i Taberi Tercemesi, 1/157.

 Ahmet Cevdet Pasa, Kisas-1 Enbiya, ve Tevdrih-i Hulefg (istanbul: Bedir Yayinevi,
1981), 20.

4 et-Taberi, Tarih-i Taberi Tercemesi, 1/204-205.
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ikisi Yakub ve Yusuftur. Tasra yasamlar1 sonrasinda onlarin
hayat hikayelerinin esas mekani, bir yonetim hanedaninin
hiikiim siirdiigti Misir’dir. Misir, surlarinda ¢ok sayida giris
kapis1 bulunan son derece biiyiik bir tarim sehridir ve iilkenin
de ana kentidir.46 Yusufun, M.O. 1700-1580 yillar arasinda
yasadig1 diistiniiliir. Yusufun Misir yasamin ve peygamberlik
siirecini, siyasi, kiiltiirel, sosyal ve ekonomik acidan ibrahim
Peygamber’in ilk temsilcisi oldugu orta dénem peygamberlik
donemi igerisinde gormenin bir sakincas1 yoktur. Misir hii-
kiimdarhig Hiksos Hanedamndadir. M.O. 1580 den sonra ise
Hiksos Hanedanliginin yerini Firavunlar alir.47 Yakub ve Yusuf
peygamberler zamaninda Misir, kole ticareti de dahil olmak
iizere 6nemli bir ticari merkezdir.48 Dénemin kiiltiir dinamik-
lerinden biri, hi¢c kuskusuz “riiya yorumculugu” ilmidir. Ibra-
him doneminin gozde meslegi miineccimlige karsilik, Yusuf
doneminde yorum ilmi revagtadir.49

Orta donemin bir diger peygamberi Yunus Peygamberdir.
Yunus’u ve Yunus donemini digerlerinden ayiran 6nemli 6zel-
lik, ulusunun kendisine tiimiiyle iman etmesidir.5° Yunus,
Kur’an’a gore niifusu “yiiz bin hatta daha fazla olan” bir belde-
ye gonderilir.5! Hatta bir bagkent olan bu sehrin niifusu yarim
milyondan fazladir.52 Ninova adiyla anilan sehir, Musul top-
raklarinda olup, Asur Devletinin bagkentidir. Asur Devleti Asya
iilkelerinin ¢oguna hakimdir ve asir zenginlik ve bolluk icin-
dedir.53 Incil’e gére bu dénem, M. O. 860-784 yillar1 arasinda-
dir.54 Yunus'un biitiin Asur’a mi1 yoksa sadece Ninova'ya mi
Peygamber oldugu hususu ise celigkilidir. Buna gore o, Devlet-i
Asuriyye’nin bagkenti olan Ninova ahalisinin peygamberi ola-

8 bk. Yusuf, 12/67; Muhammed Hamidullah, islam Peygamberi, 2/820.
47 Hamidullah, islam Peygamberi, 1/546-547

“8 bk. Yusuf, 12/15, 19-20, 36.

* bk. Yusuf, 12/41.

>0 bk. es-Saffat, 37/148.

>! bk. es-Saffat, 37/147.

52 e2-Zebidi, Sahih-i Buhdri Muhtasari, 9/151.

>3 Tabbara, Kur'an’da Peygamberler ve Peygamberimiz, 387.

>* Mevdadi, Tarih Boyunca Tevhid Miicadelesi, 1/479.
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bilecegi gibis5, biitiin Asurlularin peygamberi de olabilir. Buna
gore devrin en biiyiikk medeniyetlerinden birini kuran Asur
devletinin tiim halki onun iimmetidir.5¢ Bir sahil devleti olan
Asurlularda canh bir deniz ticarinden soz edilebilir. Gemilerle
ticaret yapmaktas” ve daha ¢ok kumas tasimaktadirlar.58 Ticari
yasama bagh olarak kolelik de yaygindir.

Bir orta donem peygamberi olan Suayb Peygamberin de
benzer bicimde orta donem niteliklerine sahip Medyen’de ya-
sadig1, bu ulusa gonderildigi ve bu ulusa mensup bir peygam-
ber oldugu soylenebilir. Medyen gercekte ibrahim Peygam-
ber’in neslindendir ve onun neslinden olan ulusa da “Ehl-i
Medyen” denir.59 Medyenliler, Hicazn kuzeyinden baslayp,
Filistin'in gilineyine kadar, Dirora’dan Kizildeniz’'deki Akabe
korfezine dek cesitli yerlesim merkezleri kurnus olup, bagkent-
leri Medyen’dir.®® “Arz-1 Medyen” olarak taninmis olan bu
yorenin insanlar1 oldukc¢a medeni idiler* ve son derece verimli
bir arazi lizerinde yasamaktaydilar. Bolge, lhiman bir iklime
sahipti; akarsular, bahceleri, hurmaliklar1 bol ve bereketliy-
di.®2 Bir tarim toplumu gibi goriilmesine ragmen, iktisatlart
sadece buna dayanmiyordu. Ticari hayat da aktifti. Clinkii Se-
hirleri ticaret kervanlari i¢in ugrak bir yerdi.®3 Kizildeniz kiyila-
rindan Suriye’ye giden ve Irak’tan Misir'a uzanan iki ana ticaret
yolunun tam olarak kavsaginda yerlesmislerdi.®4 Medyen’de
Ticaret ve Tarim hayatinin yaninda hayvancilik da 6nemliydi.®s

Bir diger orta donem peygamberi olan Musa Peygamber,

> et-Taberi, Tarih-i Taberi Tercemesi, 2/161; Ahmed Cevdet Pasa, Kisas-1 Enbiya, ve
Tevdrih-i Hulefé, 1/37.

%6 Mevdadi, Tarih Boyunca Tevhid Miicadelesi, 1/479

*7 bk. es-Saffat, 37/140

%8 et-Taberi, Tarih-i Taberi Tercemesi, 2/163

%9 ez-Zebidi, Sahih-i BuhGri Muhtasari, 9/153.

5 Mevdadi, Tarih Boyunca Tevhid Miicadelesi, 1/475; Kutub, Fi Zilél-il Kur’an, 8/246.

&1 Zapsu, Biiyiik islam Tarihi, 1/15.

®2Ahmed Agirakca; “Ashab-1 Eyke”, Samil islam Ansiklopedisi, haz. Komisyon (istanbul:
Samil Yayincilik, 1999), 1/160.

% Tabbara, Kur'an’da Peygamberler ve Peygamberimiz, 236.

% Mevdadi, Tarih Boyunca Tevhid Miicadelesi, 1/475

8 et-Taberi, Tarih-i Taberi Tercemesi, 1/280.
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ayni1 zamanda Bir “etnik toplum” peygamberidir.®® Yukarida
M.O. 1580°de Misirda Hiksoslar Hanedanmmin yerini Firavun-
lar Hanedaninin aldigindan bahsedilmisti. Firavun II. Ramses
zamanmda Misir niifusunda yekiin teskil eden Israilogullar,
bir bagka tamimlamayla Kenaniler, M.O. 1260’h yillarda M-
sirdan ¢ikmiglardir. IT. Ramses, I. Siti'nin oglu olup onun yeri-
ne tahta cikmus, muhtemelen de M.O. 1330-1260 yillar arasin-
da hiikiim siirmiistii.®” Bu durumda Kur’an’da sozii edilen Fi-
ravun ve devletinin,®8 Firavun II. Ramses ve yOnetimi olma
ihtimali vardir. Bu firavun, oldukea giiclii bir uygarhiga sahip
Misir Devletinin krahdir. Firavunun devleti tegkilath bir siste-
me sahiptir; gerek biirokratiké9 gerekse askeri aciddan7 oldukca
ileri diizeyde orgiitlii, ihtisamh ve giiclii bir devlet yapisi1 vardir.
Donemin koleleri, Firavun'un ve Misir yerli halki olan Kiptile-
rin emrinde cahsan Musa'mn toplumu ve iimmeti olan Israilo-
gullaridir.”* Israilogullarl, toplumun en alt tabakas: olan “kole
sinifim” olusturuyordu.”2 Riiya ilmi, Firavun da dahil herkesin
onem verdigi kiiltiirel bir unsurdu. Firavun, riiya gordiigii za-
man lilkesindeki sihirbaz, kahin ve falcilan toplar yorumunu
yaptirirdi.73 Sihirbazhik da bir kiiltiir bileseni olarak oldukga
revacta olup, sihirbazlar toplumun itibarh insanlariydi.

Azinhk durumundaki kéle simf olan Israilogullar,
Misir Ekonomisinin de temel tasim olusturuyordu. Insan gii-
ciine dayal biitiin islerde bunlar memleketin motor giictiydii-
ler. Sayilan da bir hayli kalabahkt. Misirhlar, madenleri eritip,
sekil verdikleri gibi, degerli madenlerden zinet egyalar1 da ya-
pwyorlardi. Mimari alanda tarihte iz birakan 6nemli gelismeler
katetmiglerdi; muhtemelen Misir piramitleri ayni firavun tara-

% bk. el-isra, 17/2.
" Hamdullah, islam Peygamberi, 1/547.
%8 bk. el-Kasas, 28/4.
% bk. el-Kasas, 28/38.
70 bk. Ta-ha, 20/78.
* Ahmed Cevdet Pasa, Kisas-1 Enbiya, ve Tevdrih-i Hulefd ,1/28.
72 Abdullah Aydemir, islami Kaynaklara Gére Peygamberler, 113.
3 M. Asim Koksal, Peygamberler Tarihi (Ankara: TDVY, 1999), 2/9.
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findan yaptinlmigt.’4 Tarim alaninda da oldukea iyiydiler;
sebze ve meyve ziraati yapilmaktaydi.”5 Zengin bir devlet ola-
rak Firavun idaresi altinda Misir'in yaninda kendisine bagh
bagka sehirler de vardi.76
Orta donem peygamberleri olan Davud ve Siileyman’in
Peygamberlikleri ise kendilerine 6zgiidiir. Bu peygamberler
ayni zamanda kraldir. Peygamberlik misyonunu krallikla bir-
likte yiiriitmiislerdir. Davud ve Siileyman devri Israilogullar:
tarihinin en parlak devridir. Davud Heniiz hiikiimdar olma-
mugken Talut'un krallig1 altinda Israilogullar Urdiin, Suriye ve
Filistin topraklarina hakim olmuslardi. Davud’un demiri kes-
fetmesi77, Israilogullarmin bu giicii devam ettirmelerinde
onemli bir etken olmustur.”® Davud, yeryliziiniin hakim krah
olarak, yonetsel anlamda da ilahi kontol ve sevke tabidir, yone-
timi “hikmet ve bilgi” temeli iizerine kuruludur.”? Davud’dan
sonra yerine gecen oglu Siileyman’in da ihtisamh bir iktidan
vardir. “Onun saltanati daha cok kendisine tanr tarafindan
bahsedilen “verilmis” bir glictiir; onun esas giicii, riizgar gibi
fiziki giiclere ve emrinde dalgichk yapan, koskler, heykeller,
biiyiik havuzlar ve sabit kazanlar yapan cinler gibi “fizik otesi
kudrete” dayaniyordu.8° Bu anlamda onun iktidari, gelismis
bir uygarhigin kralicesi olan ve Siileyman’m sarayinda, saraym
teknik ve mimari miikemmelligini kavrayamayan Sebe Melike-
si’ni sagirtacak ol¢tide ileriydi.8
Giinlimiizde Kuzey ve Giiney Yemen olarak bilinen,
Arabistan’m Giineybati kesimine hakim olan bir devlet olarak
Sebe; M.O. 1100 yillardan baslamak suretiyle tam bin yil
biitiin Arap yarimadasinda egemenlik stirmiistiir. Dogu Afrika,

* Hamidullah, islam Peygamberi, 2/815-816.

7> bk. ed-Duhan, 44/25/27; es-Suara, 26/57-58.

7® bk. es-Suara, 26/52-53.

77 Sebe’, 34/11; el-Enbiya, 21/80.

8Kutub, Fi Zilal-il Kur'an, 12/110-111; Ozsoy-Giiler, Konularina Gére Kur’an, 813.
7 sad, 38/26, 20.

8 pk. Sebe’, 34/12-13; el-Enbiya, 21/82.

& bk. en-Neml, 27/4.
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Hindistan, Uzak Dogu ve bizzat Arabistan’dan Misira, Suri-
ye’ye, Yunanistan’a ve Roma’ya kadar uzanan ticari baglantilari
vardir. Muntazam bir sehirlesme ve ticari hareketlilik soz ko-
nusudur.82 Yunanh Tarihgiler, Sebelilerin, ¢aglarinin en zen-
gin, en giiclii ve refah i¢inde yasayan bir ulus olduklarini séyler.
Ticaretin yanmsira ziraat ve ciftcilik de yapilmaktadir. Sebe iil-
kesinde barajlar kurulmus ve genis bir sulama sistemi meyda-
na getirilmistir.83 Siilleyman Peygamber’e itaat etmis olan Se-
belilere kiyasla Siileyman iktidarimin daha da giiclii oldugu
soylenmelidir.

Hz. peygamberin Mekkesi ise, oncesi ve sonrasiyla kabile
toplumunun tipik bir érnegidir. Ismail peygamberin Mekke
topraklarina birakilmasiyla baglayan Mekke toplum hayati, Hz.
peygamber zamaninda ailelerden olusan asiretlerin, bir bakima
klanlarn olusturdugu kabile sosyal hayatiyla en {ist seviyesine
ulagir. Hz. Peygamberin soy kiitiigiinde akrabahk iligkileri,
kabile ve asiret yakinliklar goriilmektedir. Mekke'nin bir yerle-
sim birimi olarak secilmis olmasi siiphesiz, Arabistan Yarima-
dasinda hiikiim siiren sicak iklimde yasam igin vazgecilmez
olan suyun yani zemzemin olmasidir. Hacer ve Ismail'in bu
bolgede suya kavusmus olmasi, buraya baslangicta bir kabileyi,
daha sonra baska kabileleri toplamustir. ilk yerlesen Kabile ise
daha 6nce bahsettigimiz gibi Ad ve Semud kavimlerinin kaln-
tilar1, Ciirhtimliilerdir.

Mekke’ye insanlar1 ¢ceken etkenlerin baginda, Kabe'nin kut-
siyetine inanilmas1 gelmektedir. Kutsal bir mekan olan Kébe,
bulundugu yeri de kutsallastrmistir. “M.O. iki binli yillardan
bu yana Kabe’'nin burada kurulmus olmasinin, Mekke bolgesi-
nin kutsal bir bolge halini almasinda payr biiyiiktiir. Ayrica
bolge, Islam 6ncesinde de aykir1 ve sapkin davranis ve eylemle-
ri kisitlayan “harem” bolgedir.84 Mekke insani, kabile tipi top-
lumun tipik 6zelliklerine sahiptir, dolayisiyla devrin Arap top-

82 Mevdadi, Tarih Boyunca Tevhid Miicadelesi, 1/468.
8 bk. Sebe’, 34/38; Mevdidi, Tarih Boyunca Tevhid Miicadelesi, 1/468-469.
8 bk. el-Kasas, 27/57.
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lumunda soy ve kan bag1 son derece giicliidiir. Bu nedenle soya
ve atalara baghlik toplumda son derece ileri, hatta bir yaptirnm
konusudur.”85 Soya olan baglilik, kabile toplum yapisi esasinda
oldugu gibi, kabilenin fertleri arasinda saglam bir birlikteligin
ve kabile dayanigsmasinin da dogmasinin sebebidir. Col sartla-
rinda yasamu siirdiirmek icin hem tabiat gliclerine hem de
diisman giiclere kars: kabile dayanismasi bir zorunluluktur. Bu
anlamda topluluk ne kadar biiylikse o kadar giicliidiir. Fakat
belli bir noktadan sonra toplulugun bir birlik olarak hareketi
giictiir, boylece kabile dagihir. Kabileler stirekli varliklar olma-
y1p ya devamh ¢ogalan ya da kiiciilen ve dagilan topluluklardir.
Kabile yapisinda kisiden once toplum gelir. Fakat bazi etkenler
kisi ile toplum arasindaki bu oncelik sirasmin degismesinde
mutlak rol oynar. Mekke kabile yapisinda da ticari hayatin
insanlarin yasam seviyelerinde iyilesmeyi artirmasiyla toplum-
da ferdiyetciligin artmas yoniinde degisikler olmustur. Orne-
gin her ne kadar kamu diizeni kabile diizeni idiyse de, genelde
tek bir aile ve hatta kisi, bakmakla yiikiimlii oldugu kimselerle
birlikte tutarh bir birim olusturabilmistir. Boylece ¢ogu zaman
kisilerin kendi klanlarina aykir1 davrandiklarini géormek miim-
kiindiir. Is ortakliklar da bazen klan baglarim koparmistir.86
Bu anlamda aileden baglamak suretiyle kabile sosyal iinitesinin
tipik bir Ornegini sergileyen Mekke toplumu, kabile yapisinin
hemen hemen biitiin Ozelliklerini barindirmasina ragmen,
ozellikle Islam’n cikisindan sonra yavas yavas kolektivizmden
ferdiyetgilige dogru bir siirecin basladig1 goriilmektedir. Bir
bakima Mekke’de yeni bir goriiniim olarak, ortak maddi cikar-
larn Gtesinde inang temelli bir duygu, diisiince ve eylem birli-
ginin ortaya cikisiyla kan yoluyla kurulan akrabalik bag ve
kabile kolektivizmi zayiflamig, halk tabaninda yeni ve daha
genis bir birligin kurulmasina firsat vermistir. Ozellikle kabile-
ler arasindaki carpismalarda oldukca etkin olan kabile kolekti-
vizmi, toplum hayatinda 6ncelikle maddi alanda viicuda gelen

8 Ugur, Hicri Birinci Asirda Islam Toplumu, 7.
& W. Montgomery Watt, Hz. Muhammet Mekke’de, 23 vd.
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degisikliklerle kimi zaman giiciinii kaybetmistir.

Her seyden once Mekke, morfolojik ozellikleri itibariyle
bolgede kurulacak yeni bir medeniyet igin gerekli olan dini ve
fiziki ozelliklere sahiptir. Oncelikle icerisinde “kutsal mekan
Kabe” vardir. Dolayisiyla bolge medeniyet igin oldukga elveris-
lidir.87 Insan medeniyeti iizerinde iklimlerin de etkisi vardir.
Bu anlamda Arabistan yarimadasindaki Mekke, Medine, Taif
komsu sehirlerinin olusturdugu tiggende bazi 6zel nitelikler
vardir: Mekke, Afrika ¢ollerini temsil etmektedir. Medine, 1h-
man lilkelerin bereketliligine sahiptir, Taif ise, Avrupa’nin gii-
ney iilkelerinin iklim o6zelliklerini gostermektedir. Islam’dan
once bile bu ii¢ sehir birbirine yakin baglarla baghdir. Ozellikle
Kabe baglantih Mekke, ticari organizasyonuyla, birlestirici
unsurdur.8® Ciinkii Mekke'nin fiziki konumu, Kur'an’da da
ifade edildigi gibi®9, dar alanlar disinda tarim ve ziraat icin
elverigli degildi. Her tiir ziraattan mahrum ¢olliik bir bolge olan
Mekke, bunun yaninda yagmaci ve istilacilara kars1 bir siginak-
t1. Glivenli, fakat tarim i¢in uygun bir belde olmayan Mekke
toplumunda, hayatin siirekliligi icin tek care ticaret, 6zellikle de
kervan ticaretiydi.o°

Cahiliye Arabi icin de kutsal bir mekan olan Kabe, Kur’an’a
gore de insanlarin hidayet icin yoneldikleri istikamettir.9* Ka-
be’nin kutsalligi, mekanin temsil ettigi kutsallik niteligi ile kut-
salin profandan keskin c¢izgilerle ayrildigi kutsal alan olmasi
nedeniyledir. Bu anlamda Kabe’de temsil edilen kutsallik, ko-
tiiliiklerden korunma istegi ve hayirlarin talep edilmesiyle “yii-
ziin, yoniin ya da ellerin” belirlenmis ve ayricalikli konumu
olan bu yere cogunlukla sozler esliginde ve etrafinda donmek
suretiyle yonelmek anlamina gelir. Kabe, profan yasamin bira-
kihp, kutsalin baslangicinin temsilidir. Bir bagka deyisle Kabe,

8 Berki-Keskioglu, Hatemi’l-Enbiyd Hz. Muhammed ve Hayati, 15-16.
8 Hamidullah, islam Peygamberi, 1/18.

8 ibrahim, 14/37.

% Hamidullah, islam Peygamberi, 1/24.

9 bk. Ali imran, 3/96.
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“kutsal mekana girig tir.92 Mekke halki da Kabe’nin sundukla-
rin1 geleneksel olarak avantaja ¢evirmeyi bilmigler ve tiiccarlig
ogrenmislerdir. Dolayisiyla ticari merkez olarak Mekke, bir
medeniyetin dogum yeri olarak essiz bir konuma sahiptir. Son
derece genis bir ticari ve ulagim hinterlandinin oldugunu soy-
lemek miimkiindiir. Buna bagh olarak, “Bizans imparatoru,
Iran imparatoru, Habes hiikiimdari, Yemen’in Kindi hiikiim-
darlar ve digerleri ile ticari anlasmalar imzalamiglardir. Suriye,
Misir, Irak, Yemen ve Habesistan’a kervanlar diizenleniyor-
du.93 Sira dis1 bir ticari dinamizm vardi. Nitekim, Mekke ve
Kabe’ye Kur’an'in gosterdigi 6zel ilginin, Kabe araciligi ile bolge
insanlarmin ulagtiklar ticari zenginligin “kaynagima” iliskin bir
farkindalik yaratmaya dontik oldugu soylenebilir.94 Bu onlara
gercekte ilahi bir lituftur ve bu somut bir nesne baglaminda
yalmizca Kabe’ye 6zgii bir durumdur. Hz. peygamber zamanin-
da Mekke'nin ileri gelenleri, her seyden once kredi isletmesin-
de becerikli, ticaret oyunlarinda kurnaz ve Aden’den Gazze'ye
veya Sam’a kadar kazang getirecek her tiirlii yatirnm imkanla-
riyla ilgilenen sermaye sahipleri idiler. Oriilmiis mali aga yal-
nizca biittin Mekkeliler degil, yoredeki kabilelerin bircok ileri
gelenleri de dahildi. Kisaca ortada ¢ok yliksek bir mali ¢evre ve
ticari kar marji vardi.95

Ticaret hacmi ile birlikte Mekke’de, medeniyet olusumu-
nun kosularim olusturan ve medeniyetin unsurlarn olarak go-
rilebilecek bir altyap:r da vardir. Bu kosullarin bolge insaninin
dagarcigina etkisi de goriilmelidir. Bir medeniyetin ortaya ciki-
sinin temel dinamikleri olabilecek olan kiiltiir, sanat, edebiyat
gibi esas unsurlar da 6nem arz etmektedir. Bu anlamda 6nemli
sayilabilecek bir egitim etkinligi olmamakla birlikte siir ve nesir

%2 Metin Dogan, “Toplumbilimsel Agidan Cahiliye Paganizminin
Karakteristik Ozellikleri”, ihya Uluslararasi Islam Arastirmalari Dergisi
7/2 (Temmuz 2021), 1111.
% Hamidullah, islam Peygamberi, 1/21, 56.
% Kureys, 106/1-4.
% \Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, 10; bk. Muhammed Hamidullah, islam’in Dogusu,
gev. Murat Ciftkaya (Istanbul: Beyan yayinlari, 1997), 186
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icin bir parantez acilmahdir. Gercekten de Islam 6ncesi Arap
siiri ve nesri, liigat ilmi, gramer ve kelime yapisi ile bunun tii-
revleri yoniinden bugiinkii Arapcadan farkhi degildi. Ahengi,
kelime yapusi, fiil ¢cekimindeki ve telaffuzundaki kurallar1 ba-
kimindan bagka bir dil ile karsilagtirllamaz o6zelliklere sahipti.
Okuma yazma sanati Mekke’'de pek goriilmemesine ragmen bu
sehrin sakinleri, nazim, nesir, belagat ve gece toplantilarinda
herkesin arasinda anlatilan hikaye gibi edebi sanatlarla ¢ok
fazla ilgiliydi. Sehrin mabedi olan Kabe yapisiin i¢ kisminda,
sadece Mekkelilerin degil biitiin Araplarin yazdigi en giizel
siirler, en biiyiik 6diil olarak asil bulundurulurdu.%® Siit anne-
lik kurumunun da dil agisindan oldugu kadar, zihinsel ve bilig-
sel gelisim icin son derece onemli oldugu soylenebilir. Soz ge-
limi tagrada bulunan ve bakicilik yapan beni Sa’d Kabilesi fasih
Araplar olup, Arapcay1 fasih ve bozulmamis haliyle konusur-
lard1.97 Mekkelilerin ¢ocuklarina miikemmel bir dil ve edebiyat
egitimi verme gayretinde olmalarinda oldukea etkili olan tas-
ranin Arapc¢a hususundaki bu 6zelligi, %8 toplumda kiiltiir konu-
sunda bir bilincin oldugunu da gostermekteydi.

2. Politeizm ve Radikal Geleneksellik

Din, birey agisindan, ruhsal dengenin korunmasi i¢in mut-
lak bir igleve sahiptir. Ruhsal dengenin korunmasi ise, insanin
sosyal yasantisinin ve hayatin her alanindaki etkinlikleri agi-
sindan son derece 6nemli bir hadisedir. Dinin psiko-sosyal bu
fonksiyonunun yaninda, topluma mal olacak ve toplumu dog-
rudan etkileyecek ozellikleri de vardir. Ispatlanmms bir gercek
olarak din, inanclarla birlikte, sosyal iligkileri hem birey hem
toplum bazinda diger faktorlere gore cok daha fazla ve derin-

% Hamidullah, islam Peygamberi, 1/20, 23, 25; ayrica bk. ibn Kayyim El-Cevziyye,
Zadu’l-Medd, cev. Siikrii Ozen (istanbul: iklim Yayinlari, 1988), 119.

97 et-Taberi, Tarih-i Taberi Tercemesi, 2/303.

% Hamidullah, , islam Peygamberi, 1/25; bk. W. Montgomery Watt, Hz. Muham-
med’in Mekkesi-Kur'an’da Tarih- gev. Mehmet Akif Ersin (Ankara: Bilgi Vakfi Ya-
yinlari, 1985), 88.
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den etkilemektedir.?? Kisisel davranislarin ve insanlarin ortak
egilimlerinin belirleyicisi ve toplum iginde bir kuvvet olarak
diisliniilen dinin, bu agidan ifade sekillerini astig1 ve onun Gte-
sine gectigi bir gergektir.’°° Bu, onun toplumdaki birlikteligin
ve biitiinliigiin temel dinamigi olmasiyla ilintilidir. Ciinkii din,
toplumun seklini destekleyen duygular yarathg derecede top-
lumun devamimi saglamaktadir.’*? Bu da toplumun, kolektif
dini tecriibelerinin yogunluguna baghdir. Bu durum, teorik ve
pratik acidan degisik sekillere sahip hem yiiksek hem ilksel
dinler icin gecerlidir.

Insan fitratinda “yiice bir varhiga” yonelme egiliminin ol-
dugu cogunlukla kabul edilmektedir. Bu egilim, dogal olarak
insanlari, daima kendisine siginacaklari, yardim dileyecekleri
yiice bir varhiga yoneltir ve degisik dini diislince ve yasantilarin
tecriibesine neden olur. Islam inancina gore bu yiice varlik,
“teorinin kodlanmasi1” olarak goriilebilecek “tevhid”in ifade
ettigi, biricik olan ve her seyi yaratan Allah’tir. Bu anlamda
insanin yaratihs amaci imtihandir ve imtihan yeri diinyadir.
Bununla birlikte bu imtihan, “verili ve 6gretilmis” bilgiler esli-
ginde gerceklesir. Bu bilgiler ise, “akil, irade, dogru ve yanlhs,
oliim otesi yasama iligkin bilgiler, iyilik, kotiiliik, kurtulus ve
helak olus gibi parametrelerdir.”°2

Adem peygamberden sonra insanhigin ikinci atas1 olarak
bilinen Nuh peygamber, neslinden bircok peygamberin geldigi
bir soy agacinin kurucu figiirtidiir. Nuh peygamber, Adem’in
Ogretilerinin zamanla dejenere oldugu bir donemde, tahrip
edilmis dini yeniden ihya vazifesiyle gonderilmis, fakat cok
uzun soluklu tevhid miicadelesi sonugsuz kalmistir.’03 Nuh
toplumu Allah’a inanan ve onu inkar etmeyen bir toplumdu.
Din teorilerinde, meleklere iman ve meleklerin Allah’in yanin-

% pk. Mehmet Bayyigit, “Din’in Ferdi ve Sosyal Rolii iizerine Bir Genelleme”, SUSBED 3
(Konya 1994), I53.

100 \rehmet Taplamacioglu, Din Sosyolojisi-Giris- (Ankara: AUIFY, 1961), 114.

101 serif Mardin, Din ve ideoloji (istanbul: iletisim Yayinlari, 1983), 40.

102 hk. Nureddin Es-Sabaini, Méturidiyye Akaidi, 110.

193 ol-A'raf, 7/64.
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da gozde varhklar olarak bulunduklar1 inanci*4 gibi tevhid
kapsaminda goriilebilecek kimi konular varsa da, tevhidin
Oziinii olusturan “teklik”te ve “sirk” meselesinde biiyiik sorun-
lar vardi. Bu anlamda peygamber kavimlerinde karsilastigimiz
dikkat gekilecek ilk biiyiik problem “sirk” meselesidir. Nuh’un
toplumunda da en biiyiik sorun, Allah ve melek tasavvuru ya-
ninda, diger baz1 varliklarin Allah ile birlikte tanr olarak be-
nimsenmesi ve bu tanriliga onlarin da layik oldugu diistince-
siydi.’o5 Nuh kavminin sirk unsurunu olusturan tanrilari,
Vedd, Siiva’, Ye'uk, Yagus ve Nesr olarak isimlendirdiklerit®
insan tanrilardi. Gergekte bu isimler, Nuh kavminin 6nceki
donemlerinin “salih amel isleyen” ve “tek bir tanriya inanan
insanlar”dir. Bu insanlar oldiikten sonra, kavimleri arasinda
biiyiik bir itibara sahip olmalarindan dolay1 heykelleri dikilmis,
zamanla da tapinma konusu olmuslardir.17

Kugkusuz, tevhidin en biiyiik diismani, ¢ok tanrli pan-
teondur. Nuh kavminin tanrilar panteonunda, kabile tarihinin,
kendilerinden énce halkin dilinde ve zihninde kahci yer etmis,
onemli eylem ve davraniglarla 6ne ¢ikmig ve adlan agizdan
agiza dolasarak efsanelesmis atalar1 vardir. Bu anlamda “efsa-
nelesmis atalar” 6rnegine ilk kez Nuh toplumunda rastlandig
soylenebilir. Aym sekilde Nuh kavminin, bu anlamda belki de
dinler tarihinin ve din sosyolojisinin 6nemli bir ugras alani
olarak “atalar kiiltii” tasavvurunun ilk niivelerinin goriildiigi
toplum oldugunu séylemek de miimkiindiir. Tann olarak kut-
sadiklan isimler, insanligin baslarinda peygamberligin ilk do-
neminde insanhgin ortak atasina dogru belli-belirsiz bir zama-
na karsihik gelen donemin insanlariydi. Dolayisiyla Nuh kav-
minin atalari, bu tevhid prensibine bagh ve bu prensibin pra-
tiklerini yerine getiren insanlarin efsanelesmesi ve idollesmey-
di. Efsane ise, dogasinda mitolojik elementlere yer vermesi

1% pk. el-Miimindn, 23/24.

1% pk. YGinus, 10/71.

1% Nuh, 71/23.

197 ibn Kesir, El-Bidaye ve’n-Nihaye Biiyiik islam Tarihi, 1/138.
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nedeniyle daima somutlagtirilmak ve sonra da kutsanmak igin
son derece elverigli bir zemindir. Nuh kavminde bunlar hari-
cinde de panteona dahil, kendilerine farkh kozmik ya da sosyal
islevlerin tamimlandig1 tanrilar vardi. Bu anlamda peygamber
kavimlerinin inanc sisteminde sirkten sonra ikinci biiyiik prob-
lemle karsilagilir; buna gore, “toplum, temel argiiman olarak,
kutsanmig ve tanrilagtirilmig sirk figiirlerine kendilerini, ashn-
da ana tanr olarak kabul ettikleri en biiyiik tanriya ya da gok-
sel tanrlara yaklastirma islevlerini yiikler.” Nuh kavminde
Vedd, Siiva’, Ye'uk, Yagus ve Nesr de gece dogup giindiiz kay-
bolan yildiz ya da gezegen tanrilara ulasmak ve onlara yaklas-
mak icin birer arac tanrdirlari©d ve ayni iglevi gormekteydiler.
Nuh toplumu da, her pagan kiiltiirde oldugu gibi ilk olarak,
tannlar igin biiyiik heykellerin her birinin yaninda torenler ve
bayramlar diizenlerdi. Bunu, yasami devamini saglayan ge-
reksinimleri icin istek ve beklentileri ifade eden tanrilara sunu-
larda bulunma ya da tanrilarin gazabindan veya cezalarindan
¢ekindikleri icin onlar1 ikna etme amaciyla yaptiklar diisiinii-
lebilir. Tkincisi, bu téren ve bayramlar yihn belirli dsnemlerin-
de periyodik olarak gerceklestirilirdi. Uclinciisii, bu tanrilardan
olan beklentiler icin en énemli unsur “kurban” uygulamasiydi.
Dordiinciisii, “Oliim sonras1” i¢in icra edilen ayinlerdi. S6z ge-
limi kral oldiigii zaman, onu altin bir sedir iizerine koyarlar,
heykellerin oldugu yerde aglarlar ve heykelleri tavaf ettikten
sonra naagi gomerlerdi. Besincisi de, bu tanrlarim kavmin top-
raklariin uzandig1 her yerde biliniyor ve bu tanrilara tapiniyor
olmasiydi. Bir bakima bunlar “ulusal” tanriydilar. Nitekim
Yagus i¢in diizenlenen torenler icin halk her taraftan toplanip
toren yerine gelirdi.»0?

En yiice varlik olarak Allahin yam sira bagka tanrlara da
inanan,° c¢ok tanrih pagan inanc sisteminin ve diizeneginin
hakim oldugu diger ilk donem toplumlari, Hud ve Salih top-

198 Tabbara, Kur'an’da Peygamberler ve Peygamberimiz, 68.

Koksal, Peygamberler Tarihi, 1/91.
10 p. el-Araf, 7/70; bk. ez-Zebidi, Sahih-i Buhdri Muhtasari, 9/137.
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lumlaridir. Semudlularm Vedd, Cedd, Hedd, Sems, Menaf,
Merat, Lat adh tanrilarinin,!** geleneksel anlamda 6nemli bir
gecmiginin oldugu goriilmektedir. Karakteristik olarak ilk do-
nem peygamber toplumlarinin ¢oklu tanrilar panteonu ve di-
ger tanrilarin en biiyiik tanriya ya da bagka 6zel kozmik tanrila-
ra ulagstirma islevleri Hud peygamberin toplumu icin de soz
konusudur. Cok tanrli bir dinin miintesipleri olarak Ad top-
lumu da en biiyiik tanriin yaninda taptiklar tanrilardan ken-
dilerini ona yaklagtirmalarim bekliyorlardi.’2 Ad ve Semud
gibi ilk donem peygamber toplumlarinda goriilen {iclincii bir
pagan karakter, insan peygamberin aksine “melek peygamber”
tasavvuruydu. Sayet en yiice tanr bir elci gonderecekse bu
figiirlin, tanrsal nitelikleri yansitan, o niteliklerin somut bir
ornegi ve metafizik bir figiir olmas1 gerektigi yoniindeki kana-
atti. Bir bagka deyisle, yiice varlik, ancak tanrisallik gostergesi
olarak, bunu yansitan bir el¢i gondermeliydi, yani el¢i “melek”
olmaliydi.'3 Bu kanaatin, bu tip toplumlarda “insan peygam-
berligin” sorgulanmasinin ve sonug olarak da ona inanmama-
nin temel gerekgesiydi. Ad toplumunda tanryr kizdirmanin
bedeli agirdi. Tanrilarn kizginhik hisleri, biiyiik belalar icin
onemli bir nedendi. Ad toplumu, tanrlar birine kizdig, 6fke-
lendigi zaman, kizdig1 kimseyi akil hastaligina yakalattigin,
onu delirttigini*4 ya da kizginhigina neden olan Kisiyi carptigim
diisiiniirdii.’> Bu bela ve cezalardan korunmak amaciyla peri-
yodik olarak ya da musibet aninda toren ve ayinler gerceklesti-
rilir; dualar edilir, sunumlar yapilir ve kurbanlar kesilirdi. Kabe
ise, biitlin bu ayin ve ritiiellerin icrasinda “kutsal mekan”du.
Yagmurun yagmamasi, kurakhgin ve kithgin bas gostermesi
gibi kozmik sorunlar vuku buldugunda Kabe, dualarmn yapildig
ve o musibetin iizerlerinden kalkmasi icin ayinlerin icra edildi-

M Tabbara, Kur'an’da Peygamberler ve Peygamberimiz, 105.

Tabbara, Kur’an’da Peygamberler ve Peygamberimiz, 99.
3 pk. el-Fussilet 41/14; es-Suara, 26/153-154.

Y% ibn Kesir, El-Bidaye ve’n-Nihaye, 1/172.

5 Hid, 11/54.
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gi yerdi."® Periyodik mevsimsel toplanti ve torenler Semud
toplumunun da rutinlerindendi. Thtiyaclarim tanrilarina iletir-
ler, dualarla sunularla beklentilerini ifade ederlerdi.’7

Ad ve Semud toplumlarindaki 6rnegiyle atalar dinine ba-
gimlihgin ¢ok kati bir tabu oldugunu sdylemenin bir sakincasi
yoktur. Kabile ozellikli toplumlarda sosyal yapinin dini bir
tezahiirii olan baba ya da daha genel anlamda atanin sayginhg:
ve koKklii otoritesinin toplumsal yapinin kalhiciigini ve devamli-
higin1 saglama yolunda 6nemli bir iglevinin oldugu soylenmeli-
dir. ik dénem peygamber toplumlarimn karakteristik zelligi
olan pagan inanclarin toplumun ge¢misine doniik referansla-
riin asilmaz etkisinin, orta donem peygamber toplumlarini da
kiskacina aldigy goriilmektedir. Orta donemin ilk peygamberi
olan Ibrahim peygamberin peygamberlik sorunlarinin basinda,
gelenekselligin dini bozulmay: arkalamasi ve ¢ok siki tedbirler-
le ve etkin bir mekanizmayla atalara olan sorgusuz baghhgin'8
korunmas gelir. Peygamberler babasi olarak bilinen Ibrahim
peygamber, “Ibrahim ailesi’nin birincil sahsiyetidir. Tabbara,
Ibrahim’in dogdugu Babil merkezine bagh Ur sehrindeki!
harabelerden cikan kitabelerde beg bin tanrinin adna rastlan-
digim soyler. Devletin ve toplumun pagan tasavvurunda, sosyal
yapinin alt birimlerinden en iistiine kadar, agsamali ve yapinin
niteligine paralel bicimde gii¢ sahibi tanrlar s6z konusuydu.
Bu anlamda devletin sehir ve kasabalarina 6zgii tanrlar ile
birlikte, her sehrin bir koruyucu tanris1 vardi ve buna ‘Rabb-iil-
beled” veya “bas ilah” denirdi.'2°

Daha kiigiik sosyal birimler olarak her koyiin ve ciftlik hal-
kinin tapindiklarn kiigiik tanrilar1 da meveuttu. Bununla birlik-
te, kiiciik tanrlarin, biiyiik tanrilar sembolleri olarak goriil-
mesiyle birlikte, tanrlarin sayisi azald1 ve sonucta panteonda

Y18 ot-Taberi, Tarih-i Taberi Tercemesi, 1/130-131; ibn Kesir, El-Bidaye ve’n-Nihaye,
1/176

17 koksal, Peygamberler Tarihi, 1/127.

18 hk. es-Suara, 26/70-74.

9 Tabbara, Kur'an’da Peygamberler ve Peygamberimiz, 136.

120 Mevdadi, Tarih Boyunca Tevhid Miicadelesi, 1/447.
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Babil Tanris1 olan Marduk, Babillilerin en biiyiik tanrisi oldu.2!
Ur'un koruyucu ya da bas tanrisi ise Mennar (Ay tanrisi) idi. Ve
bu nedenle sehrin adi ‘Kamerine’ oldu. Ikinci biiyiik kent Larse
idi, koruyucu tanris1 Samas (Giines tanrisi) idi. Bu biiyiik tanri-
lara tabi olan bircok kiigiik tanr ve tanrigalar vardi ki bunlarin
¢ogu gokteki yildiz ve gezegenlere, bir kismi da diinyaya aitti.
Halk arzu ve isteklerinin ¢ogunu bu kiiciik tanrilara iletirdi. Bu
gokteki ve yerdeki tanrilar simgeleyen heykeller yapilir, ibadet
ve dualar bunlarm ontinde icra edilirdi. Koruyucu Tanr1 Men-
nar, bir tanr1 olarak goriilmesinin yam sira, aynm1 zamanda seh-
rin en biiyiik toprak agasi, tiiccari, isletmeni ve iktidar sahibiy-
di. Cok sayida bag, bahge, tarla, ev, bina, tapinak ve devlet ku-
ruluglart bu tanriya adanmisti. Mennar'in miilkii sayillan bu
yerlerden aliman vergiler ve halkin getirdigi yiyecek, icecek
tapinaga giderdi. Bu isleri yliriitenler ise Tanrinin naib ve tem-
silcisi ilan edilen rahiplerdi. Bununla birlikte {ilkenin en biiytik
mahkemesi tapinakt. Rahip ve din adamlar1 yargic olurdu.
Verdikleri kararlar tanrinin kararlar olarak kabul edilirdi. Ger-
¢ek hiikiimdar Mennar olmakla birlikte kral onun adina hii-
kiim stirer, boylece kral da tanrlar arasinda yer alirdi ve halk
ona da tann goziiyle bakardi.'2 Bircok milli din biinyesinde
oldugu gibi Babillilerde de baz1 sosyolojik sartlar dini tasvirleri
etkilemisti. Ornegin Babil dini hayatinda Marduk ve diger tan-
rilarin mitolojik tasvirleri insan aile hayatindan ahnmistir. Yani
yeryiizii krallari, goksel Tann kralin kopyalar olarak goriil-
miiglerdir.23 Marduk, tanrlar tannsiydi. Bir yaratic1 olarak, o
her an kullarimi goriip gozetirdi. Marduk'un kullar giindiiz
giines tanris1 Samas’in, gece ay tanrist Mannar'in himayesi
altindaydi.'24 Bir bakima Marduk, insanin yaratihsinin da ko-
nusuydu. Mitolojiye gore insan, Marduk tarafindan yerden
cikarilmigti. Yani ilk canavar olan Tiamat'nm bedeninden ve

121 Tabbara, Kur'an’da Peygamberler ve Peygamberimiz, 124.

122 Mevdadi, Tarih Boyunca Tevhid Miicadelesi, 1/447-448.

123 Mensching, Dini Sosyoloji, 57.

Abdilhamid Clde es-Sehhar, Hidayet Rehberleri I, gev. Hiiseyin Avni
Celik-M. Yavuz Alkan (Ankara: Elif Matbaacilik, t.y.), 16.
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Seytan Kingunun kanindan yaratilmist. Bu anlamda insan,
Marduk tarafindan, topragl siirmesi ve tanrilara gecinecek
malzeme saglamasi icin yaratilmigt.125

Ibrahim devri Babil dini hayatinda Ay tanris1 Mennar'in,
Giines Tanris1 Samas’in ve en meshuru Astar denilen Ziihre
yildiz1 ile Merduh denilen Merih y1ldiz1 olan yildizlarin'2¢ tanr-
lar panteonundaki onemli etkisi, Ibrahim’in Allah arayisinda
sorguladig1 tann figiirleriydi.2” Ur'da dualar, sunular ve kur-
banlar, biitiin tanrilarin emrinde oldugu Marduk’a yapihrdi.
Bunlarla ondan bagislanma ve omiirlerinin uzatilmasini bek-
lerlerdi. Her y1l mevsimsel ve periyodik olarak Babil ve Ur'da
Marduk adma biitiin halkin katildig1 senlikler diizenlenirdi.
Kral, Urdaki senliklere elbiselerini gondermekle yetinirken,
Babil'deki torene bizzat kendisi de katilirdi. Ciinkii Babil, Tanr1
Marduk’un yasadig1 kutsal yerdi. Kral, Marduk’u simgeleyen
putun oniinde egilir, dua eder, af dilerdi. Eger kralin ibadet
sonunda gozyasi gelmezse bu, kétii bir alametti. Tanrinin, kra-
hn ibadetlerini, dualarmni, kurbanlarnm kabul etmedigi ve ona
kizdigr diisiiniiliirdii. Bu durum biitiin bir yihin felaketle gece-
ceginin isareti sayilirdi. Babil'de birisi 6ldiigii zaman, 6liiniin
cesedi bir miiddet evde kalacak olursa viicudundan ayrilan
golgenin, kotii ruh haline gelerek diger kotii ruhlara katilacag-
na inanihr, bu yiizden cenazeyi kaldirmak icin acele edilirdi.’»8
Ruhlarn sembolleri sayilan ve en bilinenleri sayilar yedi olan
Ziihre ve Merih, tapinma konusu yildizlardi ve bu yildizlara
ibadet ederken kuzey kutbuna dogru donerler, cesitli dua ve
ritiiellerle inanclarini sergilerlerdi.’9 Kur’an'in, ibrahim’in de
davet edildigini bildirdigi ritiielin bu oldugu soylenebilir.’3° Bu
ritiiel giinlerinde halk, tanrilarinin oniine yiyecekler sunar,

125 Eliade, Dinin Anlami ve Sosyal Fonksiyonu 84

Tabbara, Kur'an’da Peygamberler ve Peygamberimiz, 136.

27 pk. el-En’am, 6/76-78.

128 o5 Sehhar, Hidayet Rehberleri |, 16, 24, 46-47, 88.

2 ibn Kesir, a.g.e., C. 1, S. 199

Koksal, Peygamberler Tarihi, 1/153; Seyyid Kutub, Risalet ve Peygamberlerin Miica-
delesi, der. ismail Hakki Sengiiler (istanbul: Hikmet Nesriyat, 1987), 134.
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sonra bayram yerlerine giderlerdi. Inanclarma gore, onlar do-
nene kadar giyecekler tanrilarinin 6niinde kalmak suretiyle
bereketlenirdi.'3* Nemrudun, Babil Tanris1 Marduk adina go-
giin hiikimranhgm yerde icra etmesi ve bunu tanr adiyla
yapmasinda oldugu gibi, Firavunun da tanrilar panteonunda
onemli bir yeri vardi. Misinn dini hayatinda ¢ok tanricihgin
onemli bir yeri vardi ve Firavun kendisini, halkin inandig bu
tanrlarin en biiyiigii olarak tamimlamaktaydi.'32 Aslinda onun
tanrihg halki iizerindeki otoritesine karsilik gelen bir tanrhkt.
Halkinimn yeryiiziindeki bilmeleri gereken en biiyiik tann fira-
vuna gore kendisiydi.'33

Taplamacioglu, din ile devletin ayni olma durumuna gore,
dinin devletle olan iligkilerini simiflandirir. Gerek Babil gerekse
Misir dini sosyal organizasyonu bu smiflandirmanin ilk asama-
sidir. Buna gore, bu asamanin ayirt edici niteligi, din ve diinya
topluluklarinin aym olmasidir. Devlet otoritesi bu simiflandir-
mada ibadet bigimini tekelci bir anlayisla belirler. Kral, hem
diinyevi bir yoneticidir hem de toplumun tanrlan ile iligkile-
rinde araci iglev goriir. Kahinler, sihirbazlar ve falcilardan olu-
san bir ruhban sinifi olusur. Bununla birlikte Misir sosyal or-
ganizasyonu, zamanla ikinci asama ozellikleri de sergiler. Bu
asamanin karakteristik 6zelliklerinden biri, siyasi ve dini tegki-
latin giliclenmis olmasidir. Kralin kutsallig1 bicim degistirmis,
rahip kral olgusu dogmustur. Tanrilar dogrudan kraldirlar ve
krallar insan formundadir ya da krallar yeryiiziinde tanrilarin
temsilcileridir. Kat1 bir teokratik sisteme yol acan bu agamada
devlet ise, tanrilarin tam yetki ile donattiklar1 temsilcileri ve
dini memurlardan olusmus bir organizasyon tarafindan yone-
tilir.34

Misir sosyal organizasyonu igerisinde dini temele dayah
olarak, olimden sonra da hayatin varhigi inanci mevcuttu.

3 pk. en-Naziat, 79/24.

132 Kutub, F Zildl-il Kur'an, 15/490.

133 en-Naziat, 79/24.

134 Mehmet Taplamacioglu, Din Sosyolojisi (Ankara: AUIFY, 1963), 115-
116.
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Oliimden sonraki hayat, yeryiizii hayatinm bir devam olup,
orada maddi hayat Ozelliklerinin devam ettigi tasavvuru yay-
gindi. Nitekim mezarlarin yani ehramlarin cesareti, mumya-
lama, obiir diinya hayatiyla ilgili olarak yapilan tiim faaliyetler,
eski Misir toplumlarnin sosyal hayatlar icerisinde dini inanc-
lar ve uygulamalarin 6nemini ortaya koymaktadir.'35 Yalnizca
insanlarin degil, kutsal kabul ettikleri inek ya da buzagilarin
oliince mumyalanmalari ve Seratyom denilen yerde 6zel kabir-
lere gémiilmeleri de 6nemliydi.'36 Ciinkii Inek de giines gibi
kutsaldi. Bununla birlikte Misirhlar, yildizlara ve bunlarin
sembolik ifadeleri olan heykellere de kutsallik atfediyorlardi. s
Bu dini hayat icin diizenlenen ve biitiin bir halkin istirak ettigi
bayram giinleri vardi. Bu bayram giinlerinden biri, Musa ile
Firavun arasindaki miicadelede kararlastirilan giin idi.»38 Dini
ayinlerin icracis1 da sayilar ¢ok fazla olan kahinlerdi. Kahinler,
kutsallig1 olan sihirbazlik iglerini de yiiriitiirlerdi. Din adamlar1
ile ilahlarin muhafizhigim genellikle bu sihirbazlar yani kahin-
ler tistlenmisti.’39

Hristiyanhk daha dogusunda, giiclii Roma imparatorlugu
ve imparatorlugun oldukga ileri diizeyde bulunan basta hukuk
sistemi olmak {lizere gelismis kurumsal yapisi ile karsilasti.
Dolayisiyla Hristiyanhk dini, baglarda diinya diizenine doniik
her hangi bir diisiince ileri siirmedi.’4© Hatta Hristiyanlik di-
ninde ilk “laik” vurgu olarak goriilebilecek olan ve Hz. isa'mn,
devlet otoritesini kargisina almamak i¢in “Tanrinin hakk: Tan-
rtya, Sezarin hakki Sezara”4! prensibi, din ve diinya islerinin
ayrihgma iliskin bir ibareydi. Bununla birlikte Isa'nin belki de
en 6nemli sorunu, dogdugu ortamin mevcut ve en 6nemli yapi-
s1 olan “milli dini cemaat”le olan iliskileri idi. Hz. Isa, bu cema-

135 Ginay, Din Sosyolojisi Dersleri, 54.

Tabbara, Kur'an’da Peygamberler ve Peygamberimiz, 295.
137 Ahmed Cevdet Pasa, Kisas-1 Enbiya, ve Tevérih-i Hulefd, 1/28.
138 pk. Ta-ha, 20/59.

139 Kutub, Risalet ve Peygamberlerin Miicadelesi, 245.
Taplamacioglu, Din Sosyolojisi, 122.

" Matta. 22:21.
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atin ogretilerine, kilisesinin emirlerini ve Tora’nin ylice deger-
lerini muhafazakar bir bicimde ortak etmek istemisti. Bunun
icin, Toramin karmasik emirlerini, “tanriy1 ve komsuyu sev-
mek” seklinde iki emre indirmisti. Bununla birlikte Hz. Isa, bu
milli dini cemaatin tabi oldugu gelenege Allah’in s6ziinii tercih
ederek, halkinin dini otoritesini reddetti ve dine ait olan segil-
mis milletin mutlak karakterini acikca kinadi. Boylece Isa, sii-
rekli olarak, “eskilerin gelenegini ihmal etmekle” itham edildi.
Fakat o, pratikte Yahudi olmayan milletlere seslenerek mesaji-
nm evrensel hale getirdi.'4> Bununla birlikte kutsal gelenegin
resmi temsilcileriyle ¢atisti. Ciinkii o, tilkenin Yahudi kutsal
mekanlarinda ogretilerini sundu, hatta bir doktrin ve kural
ortaya koyarak gelenege de ters diistii ve bu yiizden de siirekli
olarak miintesipleri ile birlikte ferisilerle tartisti. Her seye rag-
men, Hristiyanhkta da gelenek belli oranda giiciinii kaybetme-
di, bir bagka deyisle Katolik kilisesinde gelenek, doktrin ve
hareket kurah kutsal kitapla yan yana bulundu.43

Cahiliye Mekke Arap toplumunun dini toplumsal goriintii-
sii de benzer bicimde ¢ok tanrih pagan inanclarin yansimasiy-
d1. Kabile tipi toplum yapisinin zorunlu sonucu olarak toplum
normlari, babaya ve baba dinine karst muhafazakar tutumda,
tanrilar panteonunda her bir tanriya yiiklenen islevlerde, her
seyin yaraticisi olan Allah ve onun yam sira tanr1 konumundaki
putlar tasavvurunun ortaya cikisinda ve Cahiliye Arabinin dini
yasayisinda 6nemli 6l¢lide pay sahibiydi. Kur’an, cahiliye Arap-
larinin atalan iizerindeki katiliklarina deginerek onlarin yolunu
izledikleri bilgisini verir.144 Atalarmin ve kendilerinin gittikleri
yol ise kendilerinden beklenti icerisinde olduklar1 putlara ta-
pmmadir. Kur’an agisindan atalarinin ve kendilerinin tuttukla-
1 bu yol, seytanin onlar1 cehenneme siiriiklemesidir. Putlara
tapmanin igrenc bir davranis oldugu iizerinde duran Kur’an’a

142 Mensching, Dini Sosyoloji, 171-172.

Mensching, Dini Sosyoloji, 174.
4 Had, 11/109; bk. el-Maide, 5/104.
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gore putperestlik heva ve hevesi rab edinmedir.'45 Dolayisiyla
Hz. Peygamberin, peygamberliginin baslangicinda kabilesi
olan Kureyslilerle miicadeleye girisme ve Medine'ye hicret
ederek kabilesinin “atalarin pagan inanclarma bagh gelenekle-
ri” ile ters diisme nedeni de budur. Nitekim Freyer’in ifadesiyle
hicbir sey, dogdugu topraga bagh olan bu kabile inanclarinin
tepkisini, din kurucularinin geleneksel degerleri kaldirmas: ve
onlarn hareketleri ve sozleri ile gosterdikleri ahsilmadik karak-
ter kadar harekete gegiremezdi. Sayet Hz. Muhammed’in soy-
ledikleri, atalarinin bildigi ve kendilerine aktardiklari olsayds,
itirazlar1 da olmayacakti.146 Mekke Araplarimn, atalarindan
miras kalan geleneksel degerlere cok kati bir bigimde bagh
oluslar, onlarin tek gercek olarak bu degerleri gérmeleri anla-
mina gelmekteydi.147

Mekke miisriklerinin dini hissiyatinda, putlarn tasidiklar
degisik fonksiyonlar vardi. En yiice varlik inandiklar1 Allah ile
ilgili baz1 tasvirlerde, putlar irtibati saglayan, Allaha yakin olan
ve kendilerini de ona yaklastiracak varhklardi.148 slam ise, bu
dini gelenekler icinde yerlesmis bu adetler yerine yeni bir adet
koydu; bu yenilik, oncelikle putlarin araciigim reddetmek su-
retiyle Allah’in “bir’liginde 1srarci olmasi ve bazen de ic¢i bo-
salmig, anlamim kaybetmis gelenek ve kavramlarin icinin ye-
niden doldurulmasiydi.’49

B. Birey Olarak Peygamber Ve Toplum

1. Aile Ve Peygamber

Toresel bir bag sayilan evlilik kurumunun kurulus sekilleri,
eslerin oturduklarnn yer bakimindan yerlesmis olan usuller,

evliligin i¢ ya da dis gruplar arasinda yapilis sistemleri, evlen-
me gevresi, evlenme modeli ve bigimi gibi hususlar aileyi sekil-

145 el-Enbiya, 21/54; Lokman, 31/21; en-Necm, 53/23.

148 Mensching, Dini Sosyoloji, 173.

47 Niyazi Akyiiz, “Toplumsal Gruplasma Ve Din”, Din Sosyolojisi, ed.
Niyazi Akyiiz-ihsan Capcioglu- (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2018), 259.

148 e7-Ziimer 39/3.

149 Akyiiz, “Toplumsal Gruplasma Ve Din”, 259.
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lendiren kriterlerdir. Toplumda tesis edilmis aile tipi ve temel
fonksiyonlara sahip aile hayati gibi toplumun en kiigiik sosyal
birimi olan aileyle ilgili sosyolojik degerlendirmeler ve aile
ortak karakteristikleri, peygamberin hayatiyla da bir insan ve
toplumsal varlik olmasi nedeniyle ilgilidir.

Oncelikle biyolojik, psikolojik, hukuki, ahlaki, ekonomik,
kiiltiirel ve dini baglara dayali temel bir sosyal iinite olan aile-
nin,'5° ne tiir iglevlere sahip olduguna bakmakta fayda vardir.
Her seyden oOnce aile, kendi siirekliligini saglama konusunda
benzersiz fonksiyonlara sahiptir. Cinsel iligki istegi, anne sefka-
ti gibi ictepiler organik niteliktedir. Bununla beraber aile; agk,
ekonomik bakimdan giivenlik saglama, irk: siirdiirme gibi sos-
yal nitelikte diger bir takim duygulara da dayanmaktadir. Bu
anlamda aile, mensuplarindan diger hicbir sosyal kurumun
istemedigi kadar baglilik ve fedakarlk ister.’5! Ailede erkek ve
kadin arasinda bazi dogal esitsizlikler olmasima ragmen, haya-
tin bir¢ok alaninda egler birbirlerine benzerler. Gergekte yarati-
hs, her iki tiir arasinda tam bir esitligi degil, isbéliimiinii 6ngo-
rur. Erkek icin hamile olmak miimkiin olamayacag gibi kadi-
nin da erkeklerin dogal niteliklerine sahip olmasi miimkiin
degildir.152

a- Aile Bireylerinin Sorumlulugu

Evlilik, siiphesiz siradan insanlarda oldugu gibi vahyin
muhatabi olarak peygamberler i¢in de 6nemli bir kurumdur ve
onlarin beseri yonlerine iliskin olarak yasamlarinda bir zorun-
luluktur. Evlenme kurumunu diizenlememis hicbir toplum
yoktur. Evlenme, iki kisinin ne gibi sartlarda hayatlarini bir aile
seklinde birlestirebileceklerini gosterdigi gibi, aynm1 zamanda
birbiri ile iligkisi olmayan iki hissmhik grubunu da bir araya
getirmektedir.153

3% Giinay, Din Sosyolojisi Dersleri, 191.
31 pénmezer, Toplumbilim, 194-195.
Hamidullah, fslam’in Dogusu, 210.
133 pénmezer, Toplumbilim, 200.

152



94 m METIN DOGAN

flk insan ve ilk peygamberden son peygamber Hz. Mu-
hammed’e kadar gecen pek ¢ok peygamberin ailesi ve aile igi
sorunlarla ilgili bilgilere Kur’an’da yer verilmesi, bu kurumun
zamanla gelismis bir kurum olmadigini tam aksine insanhgin
baslangicindan giinlimiize kadar devam eden ve degismeyen
bir kurum oldugunu gostermektedir. Ik peygamber ve ilk in-
san Adem ve Havvamin yaratihs durumu, insanin dogasinda
bir ataerkinin varhgm cagnstirabilir. Nitekim Kur’an’a gore,
insanlarin annesi olan Havva'nin Adem’den yaratilmasiyla54
birlikte, ilk aile de insanlar tarafindan kurulan ilk sosyal kurum
olarak tarih sahnesine ¢ikar. Bu aileyi, ilk defa ilk insan Adem,
esi Havva ve cocuklarindan olusan cekirdek bir aile 6rnegi
olarak gormekteyiz.'55 Bu aile hayati Adem ailesinin yeryiiziine
indirilisiyle baslarken,’s® Adem’e esyanin isimleri yaninda,
kadin ve erkegin birbiri {izerindeki haklar1 ve ebeveynin ¢ocuga
kars1 sorumluluklar da anlatilmig olmalidir.

Asagida peygamberin aile igindeki pozisyonuna denk dii-
sen davranmglarina deginecegiz. Bununla birlikte peygamber
aileleri ile ilgili olarak, aile ici iligkilerde aile bireylerinin “pey-
gamberlik makamimin” agirligina uygun olan ya da olmayan
davraniglarina iliskin bilindik birka¢ ornekten yola cikarak,
arzu edilen ya da kinanan eylemlerle ilgili bir cerceve cizme
imkanimiz olacaktir.

Kur’an, Adem ve Havva'nin yaninda ailenin tabii bireyle-
rinden olan ¢ocuklardan da soz eder ve Adem’in iki oglu ara-
sinda gegen olaydan ve diyalogdan, ¢ocuklardan birisinin kis-
kanchktan otiirii ailede gordiigii terbiyeye aykin davranarak
kardesini oldiirmesine, digerinin ahlaki ve inanc¢ yetilerine
dikkat cekilir. Dolayisiyla aile bireyleri olarak ¢ocuklar ciddi bir
terbiyeden gecerler.57 Kur'anin dikkat c¢ektigi diger kissada,

154 bk, ez-Ziimer, 39/6.

135 celal Kirca, “Kur'an’ a Gore Ailenin Psikolojik Temelleri”, Diyanet Dergisi 27/2
(1991), 68.

156 bk, el-Bakara, 2/36.

7 Musa K. Yilmaz, “islam Ailesi-Mahiyeti ve Yapisi”, Diyanet Dergisi 27/2 (Haziran
1991), 40-41.



KUR’AN SOSYOLOJIST ACISINDAN PEYGAMBER VE TOPLUM m 95

Lut peygambere itaat etmeyip isyan eden aile bireylerinden
bahsedilir. Lutun karisi, siirekli telkin ve uyarilara ragmen
peygamberin peygamberligini sorgulayarak, ailevi sorumluluk-
larma aykir davranir.'s® Ismail peygamberin de aile bireyleri-
nin sorumluluklarna iliskin problemleri vardir. Ismail, Tbra-
him peygamberin onerisi ile sorumsuz olan ilk esten ayrilir ve
sorumluluk bilincine sahip oldugu anlasilan sonraki esi ile yine
Ibrahim peygamberin tavsiyesi iizerine evliligini devam etti-
rir.’59 Eylip peygamberin karisi ise, aile icerisinde ozellikle
peygamberin peygamberligine kars1 tam bir sorumluluk 6rne-
gidir. Ailesine diigkiin olan bu kadin, gerek ailenin diger birey-
lerine gerekse zor zamanlarinda Eyiip peygambere gerekli des-
tegi verir ve gorevini yerine getirir.16°

Anlatilanlardan peygamberin ailedeki pozisyonuna ve is-
levlerine iliskin kimi sonuglara varma imkam vardir. Buna
gore, Kur'anin, peygamber aileleriyle ilgili olarak, muhatabt
olan peygamberi, ailede “erk” olarak gérdiigii séylenebilir.
Bununla birlikte bu erk, iki boyutludur. Bunlardan ilki, pey-
gamberligin ilk, orta ve son donemlerini de kapsayacak bigcim-
de insanlarin zorlu yasam kosullariyla baglantih oldugudur.
Ikinci boyut ise, daha cok peygamberligin kutsal yanina bagh
olarak onun gorevi ve pozisyonuyla ilgilidir. Peygamberlerin,
ailenin yetigkin erkek bireyleri olarak, ailesine karsi hem ¢etin
yasam kosullar1 hem de gecim ve barinma gibi fiziksel ihtiyac-
larin kargilanmasina iligkin tistlendikleri sorumluluklar vardir.
Aile bireylerinin sevgi, sefkat, ilgi gibi psikolojik ihtiyaglar1 yam
sira, ¢ocuklarin hayata hazirhklari, onlara kars: ahlaki ve inang
sorumluluklar1 da peygamberin “erk” olarak yiikiimlii oldugu
konulardir. Bununla birlikte peygamberler, psikolojik acidan
bireysel, ailevi ve sosyal anlamda destek ve yardima gereksini-
mi olan daha da getin “teblig” gorevi listlenmislerdir. Dolayisiy-

138 bk. en-Neml, 27/57; el-Ankebit, 29/32, 33; el-Araf, 7/83.

59 ibn Kesir, El-Bidaye ve’n-Nihaye Biiyiik islam Tarihi, 1/223.

et-Taberi, Tarih-i Taberi Tercemesi, 1/275; Tabbara, Kur'an’da Peygamberler ve
Peygamberimiz, 249.
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la ozellikle birincil iligkiler icerisinde oldugu insanlarin kendi-
leri ile ilgili olarak “yardimec1” ve “destekci” pozisyonunda ol-
malar1 6nemlidir. Kuskusuz bu pozisyonun sorumlulugunu
istlenmesi gereken insanlarin basinda da, aile bireyleri ve
onun ilk cemaat halkasindaki insanlar gelir. Boylelikle 6nceki
boliimde soziinii ettigimiz gibi, peygamber ve aile baglaminda
“erk” meselesi, aile kurumu igerisinde baba merkezli otoriter,
baskici ve tahakkiimcii bir yap1 ortaya ¢ikarmayr degil, pey-
gamberin kutsal pozisyonunu destekleyici, ona arka cikan ve
onu bireysel ve sosyal anlamda yalmz birakmamayi 6nceleyen
bir konudur. Kur'‘an bu anlamda toplumun en kiiciik birimi
olan ailede, tiim topluma “ideal” olabilecek bir degerler kiime-
sini iceren bir “sosyal ahlak™ tesis etmeyi ongortir. Her sey-
den once bu ahlakin temelinde “sorumluluk bilinci” vardir.
“Bireyin anne babasina ve sonra da akrabalarnin gecimleri ile
birlikte onlara karsi ideal davrams bicimlerinin belirlendigi”6*
gibi, basta es olmak {izere, aile bireylerinin de peygambere
kars1 sorumluluklarinin merkezi bir 6nemi vardir. Bir bagka
deyisle, peygamberin “erk”e karsiik gelen sorumluluklarini
yerine getirmedeki durumuna paralel olarak, diger aile bireyle-
rinin de gz ardi edemeyecekleri yiikiimliiliikleri vardir. Ozetle,
toplumun ¢ekirdegi olan ailede, psikolojik, fizyolojik ve sosyal
ihtiyaclara doniik birincil diizeyde bir igboliimii vardir. Bunun-
la birlikte bu isboliimii, peygamberlige yonelik aile iiyelerinden
beklenen destek ve yardim s6z konusu oldugunda daha 6nemli
bir hal alir ve bir “aile ahlaki” konusu haline gelir. Bu baglamda
peygamber ailesinin {iyelerinden, ¢ncelikle peygamberin pey-
gamberligi konusunda kusku icerisinde olmamalar ve ailenin
sorumlu bireyi olarak peygamberin destekgisi ve yardimcisi
pozisyonunu geregi gibi yerine getirmeleri beklenir.

b- Peygamberin Sorumlulugu

Bir birey olarak peygamberler de aile ici iligkilerde sorum-
luluk sahibi insanlar olarak pozisyonlarmin gerektirdigi bicim-

161 o|-Bakara, 2/215; en-Nisa, 4/36.
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de gorevlerini ve iglevlerini yerine getirmek durumundadirlar.
Ciinkii ailenin karakterinde ilkel bir igbdliimii vardir. Aile iiye-
leri, ideal aile anlayisinda yerlesmis olan kendilerinden bekle-
nen gorevleri yliklenmislerdir. Anne ve babanin iizerinde olan
cocuk yetistirme, fiziksel ve ekonomik ihtiyaclara iliskin yon-
temler iiyeler tarafindan paylagilir. Biitiin bu fonksiyonlar ev-
renseldir ve insanlik tarihinde ailenin oldugu her dénemde
islevini goriir. Toplumdaki devamlilik, bir diizene ve kazanil-
mis davraniglara bagh oldugundan aile, topluma kazandiracag
yeni tiyelerini sosyallestirme gorevini de yiiklenir. Ayrica aile,
insanin icten, sefkatle karsilik elde etmek ve psikolojik ihtiya-
cin1 gidermesini saglayan en esash kurumdur.’%2 Bu nedenle,
peygamberden de aile icinde gerek baba gerekse ailenin ¢ocuk
bireyi olarak ideal davranislar1 sergilemesi beklenir. Bunun
yani sira, peygamberlerin ailevi sorumluluklarinin ve davranis-
larinin “ilahi kontrol”de oldugu da unutulmamahdir. Bunun
icin “peygamber ve aile” alaninin gercekte, peygamber sorum-
lulugunun geregi olarak sergilenen “tutum, tavir ve davra-
nis”larm idealize edildigi 6zel bir anlami vardir. Bu davranig
bicimlerinden, peygamberlik mevkisinin pratiginde “aile iiyesi
olarak peygamber davraniglan” baglaminda kavramsal bir
sema da belirlenebilir. Nitekim “ailede Gzellikle genis ailede
dini bag, kan bagindan ve birlikte yasamanin ortaya ¢ikardig
diger baglardan daha giiclii ve daha saglam bir dayamsma or-
taya cikarmaktadir.”63

Tk olarak peygamber davramsi, “yumusak karakter, icten-
lik ve merhamet” duygulariyla temayiiz eder. Ornegin ibrahim,
Nuh, lokman ve Isa aile iiyelerine kars1 “yumusak huylu” ve
“icli” tavrin sembolleridir. Daha kundakta iken yaratihginda
annesine itaat duygusunun varhgindan s6z eden Isa®4 gibi,
Ibrahim de, gerek babasma®s gerekse karisina kars: oldukca

182 psnmezer, Toplumbilim, 195 vd.

Gunay, Din Sosyolojisi Dersleri, 193.
Meryem, 19/32.
1% Meryem, 19/42-45.
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sefkatli, merhametli ve yumusak tavirh bir kisiliktir. Her iki
peygamber de aile icerisinde psikolojik ihtiyaglarin karsilan-
masinda gerekli olan sevgi, sefkat ve merhamet duygularim her
kosul ve durumda sergilemenin 6zel Ornekleridir. Genelde
peygamberlerin aile ici iligkileri, mutlak tutarsizliklar ve keskin
zithk olusturacak celigkili diistince, inan¢ ve davraniglara rag-
men tutarhhgini ve 6zelliklerini korur. Ibrahim’in, tiim kabah-
gma ve tehditlerine ragmen babasma olan davraniglarinda
oldugu gibi Nuh da, aym1 merhamet duygulanyla ogluna yakla-
sir. Amaci ailede iman birligini saglamaktir ama buna ragmen
sonug alamaz.1°® Ayni sekilde karis1 da Lut peygamberin karist
ile aym davraniglarn sergiler.’6” Peygamber davraniglari, ailenin
kutsallik derecesinde 6nemli bir kurum olma 6zelligine paralel
bicimde, yasamsal kaygilardan ve istenmedik kimi sosyal ve
psikolojik ozelliklerden, hatta ailede inang birligi ve uyumunun
olmayisindan etkilenmeksizin ideal davramglarda tutarh ve
istikrarhdir. Peygamberlerin en 6nemli kutsal yiikiimliikleri ve
ugraglar1 olan “tevhid” cabalarina ragmen, bazi peygamber
ailesi iiyelerinin peygamberlere karsi “erk”sel sorumlulukla-
rinda isteksiz olduklar ve bu sorumlulugu yerine getirmedikle-
ri, daha da 6nemlisi peygamberin tevhid yilikiimliiliigiinii sek-
teye ugrattiklar1 goriiliir. Bununla birlikte peygamber ailesi
tiim bu olumsuzluklara ragmen aile birliginde devam ve istik-
rar1 ongoriir, aile ici siddete dair herhangi bir yasanmighk da
s0z konusu degildir.

Bir diger peygamber davranigy, aile iiyelerinin sosyallesme-
leri icin gosterdikleri cabada ve tiyelerin tevhid ilkesi tizerinde-
ki hassasiyetlerini hatirlatmada, iiyelere yapilan hitabin igten-
ligine ve psikolojik agirhgina vurgu yapar. Lokman’in aile icin-
de baba rolii ve islevi, cocugunun inang birligi ve tevhid eksenli
sosyallesmesinde uygulanacak egitim yontemine iliskin 6nemli
ipuglarn verir.1®8 Cocuga egitim yoluyla kazandirlacak degerleri

166 bk. HOd, 11/42-43.
167 bk. et-Tahrim, 66/10.
168 k. Lokman, 31/13, 16-19.
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iceren bu yontemde, diyalog bi¢imi, hitabin vakari, karsilikh
anlayisin 6nemi de One cikar. Aile icinde diisiince ve inang
farklarinin olabilecegi, buna ragmen cocuklar ile ebeveyn ara-
sindaki iligkinin karsihikh sevgi ve saygi cercevesinde kalmasi
gerektigi vurgulanir. Lokman, dini bilgileri ¢ocugun bilincine
yerlestirdikten sonra, ahlaki yonden insanlan kiiciik gérme-
mek, biiyliklenmemek ve tevazu gibi kimi ideal ahlaki davra-
niglar tizerinde durur.69

Kuskusuz peygamberlerin aile hayatiyla ilgili bilgiler
Kur’an ve Kitab-1 Mudades’le sinirhdir. Fakat Hz. peygamberin
aile konusundaki teorik ve pratik tecriibesi, Kur’anla birlikte
Islam tarihi eserlerinde de acik bir sekilde goriiliir. Hayatin
biitiin alanlarda 6gretileriyle reformist bir goriintii cizen Islam
peygamberi, aile yasantisinda da reformisttir ve ideal davrams-
larla inananlarna o6rneklik olusturur. Onun, aile yasantisi ile
ilgili en 6nemli reform konularidan birini, ailenin esash tiyesi
kadin olusturur. Islam &ncesi dsnemde kadmlarin Arap toplu-
luklarinda hicbir degeri yoktur. Onlar, yeryiiziiniin her tarafin-
da oldugu gibi, Arap yarimadasinda da hakarete, asagilanmaya
ve esarete maruz kalmiglardir. Toplumun en hor goriilen birey-
leri olarak, higbir zaman ailevi, sosyal ve siyasi konularda soz
haklar yoktur. Hatta son derece hakir goriildiikleri icin adet
halinde evlere bile sokulmaz, miras olarak devredilirler ama
kendileri miras hakkina sahip degillerdir.'7°

Aslinda Araplar kadinlarina asir1 derecede diiskiindiirler.
Hatta namuslari, can, mal ve ¢ocuklarindan daha degerlidir.
Ornegin savaglarda, ordunun gerisine kadinlarm almalar,
savasan kimselere, yenilgiye ugradiklan takdirde, kadinlarimin
diisman eline gececegi endisesini vermek icindir. Boylece sa-
vascl, karisinin diisman eline diisecegi diisiincesiyle 6liimii bile
goze alirdi. Kadinlar da genellikle orduya, erkeklerine cesaret

169 Hayreddin Karaman, “Degisen sartlar karsisinda islam Aile Yapisi” Diyanet Dergisi,

27/2 (Haziran 1991), 34-35.
70 ygur, Hicrf Birinci Asirda slam Toplumu, 17.
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vermek ve gliclerini arirmak icin katihrlardi.’”* Bu anlamda
Cahiliye kadim, namus konusuydu, 6yle ki namus iizerindeki
bu hassasiyetleri baz1 kabilelerde, kiz ¢cocuklarini diri diri top-
raga gomme adetinin ortaya ¢ikmasinin bile nedeniydi.'72 Ger-
cekte savasta ordunun gerisinde kalan kadin, orada geri hizme-
ti yapardi. Su tasir, yaralilarin tedavisiyle ilgilenirdi. Oliilere
aglamak da kadinin icra ettigi gorevler arasindaydi. Savas hari-
cinde kadin, cocuklara bakar, hayvanlar1 sagar, hurma lifinden
hasir ve giyecek orerdi. Bu anlamda Arap kadini, ikinci simif bir
insan olarak goriilmesine ragmen kocasi i¢in iyi bir es ve en iyi
yardimciydi. Annelik, ev hanimligi ve ev islerinin yaninda, hay-
van otlatmak, evine su tagimak, sarki séylemek, dans etmek,
cadir kurmak gibi isleri de yapar, kocasma yardimei olurdu.'73
Kisacasi kadin, Islam &ncesinde degeri bilinmemekle birlikte,
ailede gorev ve sorumluluklarm en iyi sekilde yerine getiren
aile iiyesiydi. islam’la birlikte, kadin erkekle aym haklara, hatta
baz1 hallerde daha fazlasina sahip oldu. S6zgelimi namuslu bir
kadina yapilmig fakat ispat edilememis zina iftirasinda,+ iftira
edene ceza uygulamasi kadina verilen bu haklardan birisiydi.174

Bir hiikiimler kitab1 olarak Kur’an’in, aileyle ilgili konular-
da da kurallan vardir. Esler arasindaki iligkiler, cocugun du-
rumu, nikah gibi konularda Kur’an, aile ici iligkileri karsilikh
hak, gorev ve yiikiimliiliikler temelinde diizenler.’7s Ailenin
istikrari, huzuru ve giiveni, bunlarin sorumluluk duygusu iceri-
sinde yerine getirilmesine baghdir. Bu anlamda peygamberin,
ailenin yetigkin erkek bireyi olarak psikolojik, fizyolojik ve sos-
yal gorevleri yam sira, tevhidin tebligi sorumlulugunun 6nemli
bir parcasi olarak ailede “erk” meselesi, Islam dini inananlari
icin de onemli ve baglayic1 bir baglam olarak goriilebilir.
Kur’an, bu baglam cercevesinde 6nce erkegin ailedeki gorev ve
sorumluluklarini, sonrasinda da bu erkin geregi olarak diger

171

Dogustan Giiniimiize Biiyiik [slam Tarihi, 1/181-182.
Dogustan Giiniimiize Biiyiik [slam Tarihi, 1/132.
Dogustan Giiniimiize Biiyiik islam Tarihi, 1/183-184.
Hamidullah, fslam’in Dogusu, 216.

175 pk. el-Bakara, 2/228.
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aile iiyelerinin sorumluluklarim1 hatirlatir. Bilindik sekliyle
erkegin bu sorumluklar, aileyi ve aile iiyelerini ilgilendiren her
tiir bireysel ve sosyal konularla ilgilidir. Bunun ic¢in Kur’an,
ailenin etkin bireyi olarak erkege, yontemsel yaklasim olarak
ifade edilebilecek iki tarz 6neri bicimi sunar. Bu metodik tavir-
da hem maddi diinyaya hem de metafizik aleme doniik, erkegi
aktif hale getiren, sorumluluk bilincini eylem asamasina ge-
cirmesi konusunda tegvik edici ve siiriikleyici ifadeler vardir.
Metafizik tavir, erkegin yaraticisi ile iletisimidir. Bu iletisim,
manevi destegi ifade eden ve ona ruhsal yardim vadeden ve
gosterecegi cift yonlii cabanin ilk yontine karsilik gelir. Bu da
“dua”dir. Bunun icin Kur’an, erkegin yapacag ilk is olarak,
Allah’tan “iyi es ve iyi cocuk” icin talepte bulunmasini, dolayi-
styla gorev ve sorumluluklarin yerine getirme konusunda ilahi
yardimi talep etmesini telkin eder.”7® Sonrasinda, duay: ta-
mamlayic1 nitelikte olmak iizere Kur’an, erkege, aile bireyleri-
nin inang konusunda peygamberin tevhid sorumluluguna ben-
zer bicimde, aile bireylerinin tevhidin gerektirdigi teorik ve
pratik gereklilikleri i¢in gerekli cabayr gostermesini, 6liim son-
ras1 yasamin “azab”la ifade edilen sikintilarindan korunmak
icin tedbirler almasini 6giitler.””” Bu anlamda Kur’an, s6zgelimi
peygamberin sahsinda ailenin erkek bireyinden, basta namaz-
da devamlilik olmak iizere'7® ibadetlerin yerine getirilmesinde
hassasiyeti vurgular.

Maddi diinyaya doniik onerilerde ise, ailenin, kar koca ve
cocuklarla birlikte giinliik hayatin streslerinden uzak, sevgi,
sefkat, merhamet, huzur, ilgi ve mutluluk gibi psikolojik olgu-
larn yasandigi kutsal bir mekan oldugu hatirlatihr. Fiziksel ve
cinsel gereksinimlerin de bu ortamda saglandig, eslerin de
bunun i¢in var edildigi vurgulanir.279 Ailenin nafakasini temin
erkegin sorumlulugunda oldugu i¢in Kur’an, onun nafakay

78 E|-Furkan, 25/74.

177 et-Tahrim, 66/6.

178 T3-ha, 20/132.

179 k. er-Rum, 30/21; el-Bakara, 2/222-223.
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temin edebilmesi icin calismasim tavsiye eder.8° Oyle ki,
Kur'an’a gore yillarin sayis1 ve vakitlerin hesabi, calisma ve
dinlenme zamani olan giindiiz ve geceyle baglantihdir.8:

Bununla birlikte sosyal yasamin farkhi alanlarina iligkin,
inananlarina Hz. Peygamber kadar detayh bilgiler veren, tavsi-
yelerde bulunan hatta yer yer sert ifadelerle uyarilarda bulunan
bagka bir peygamber yoktur. Aile kurumu bunlarin basinda
gelir. O, bu telkinleri yaparken 6ncelikle kendisi, sdylediklerine
iligkin pozisyonunu belirler, soyledikleri ile diistince ve eylem-
leri tutarhdir. Higbir peygamberin inananlarina olmadig kadar
Hz. Peygamberin timmeti igin aile olgusunda oldugu gibi ya-
samin her alaninda model oldugu bir tavir ve tutumlar sistemi
vardir. Kur’an1 yorumlar nitelikte oldugu soylenebilecek bu
sistem, Islam dininin inananlar1 tarafindan teorik, pratik ve
sosyolojik ifadesinde cok biiyiik bir avantaj saglarken, aymi
zamanda diisiinsel ve eylemsel biitiinliigli de destekler. “Siin-
net” olgusu bu anlamda bu model olusun terminolojideki kar-
sihgidir.

Nitekim aile tiyelerinin birbirlerine kars1 gorev ve yiikiim-
lilliikleri Hz. peygamber tarafindan da siinnet metoduyla bildi-
rilir. Ilk olarak o da, diger peygamber davranislarinda oldugu
gibi, ailenin psikolojik yoniinii vurgular ve ailenin kadin iiyesi
iizerinde hassasiyetle durur, siddete asla miisamahasi yok-
tur.'82 Kadinlarin ¢ok hassas ve narin yapida olduklarindan
onlara kars1 davraniglarda dikkatli olunmasim tavsiye eder.83
Bununla birlikte Hz. peygamberin aile bireyi olarak kadin vur-
gusu, ona gosterilecek sevgi, sefkat ve merhamet duygulan ile
birlikte kadin, aile i¢inde ruh alemi hognut tutulacak varliktir;
bu erkege diisen gorevdir. Bu anlamda kadin, bir diinya nime-
tidir; kadma olan davrams giizelligiyle birey, insan olusunu

180 k. en-Nebe’, 78/9-11.
81 bk, el-isra, 17/12.

182 a7-zebidi, Sahih-i Buhdri Muhtasari, 11/218; Eb Muhammed Abdullah b.
Abdirrahman Darimi, Stinenii’d-Darimi, cev. Abdullah Aydinli (istanbul:
Madve Yayinlari, 1996), 5/60.

183 az-zebidi, Sahih-i Buhdri Muhtasari, 5/95.
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farkeder.184 Kur’an’in, aile bireylerini maddi ve metafizik aleme
iliskin korunmasina yonelik tavsiye ve uyarilarmi peygamber
de dillendirir. Hz. peygamber, aile fertleri igin ¢alisan ailenin
erkek bireyinin “Allah yolunda” oldugunu ifade etmek suretiyle
eylemi yiiceltir.’85 Su hadisin ise, erkegin ve diger aile {iyesi
olarak kadmin gorev ve sorumluluklarn konusunda iizerine
diisenleri “erk” baglaminda ¢ok net bir bicimde 6zetledigi soy-
lenebilir: “Hepiniz cobansiniz ve hepiniz mahiyetinizde bulu-
nanlardan sorumlusunuz; devlet baskam bir koruyucudur.
Aile reisi ev hallamin koruyucuyudur. Kadin da kocastn evi
ve cocuklar iizerinde koruyucudur. Hiilasa hepiniz bir koru-
yucusunuz ve her biriniz koruduklarimizdan sorumlusu-
nuz. 186

Hz. Peygamber, erkegin, erk baglamli bir diger sorumlulu-
gunu ise, ailede cocuga edep, terbiye ve ahlak dlciilerinin 6gre-
tilerek onun sosyallesmesine yardimei olmak, boylelikle diger
diinyaya da hazirlikli olmasim saglamak olarak vurgular. Nite-
kim insanlarin bir ¢ocukta aradiklari en giizel 6zelligin edep ve
terbiye oldugunu vurgular ve sunu soyler: “Kim ti¢ kiz veya ti¢
kiz kardes veya iki kiz kardes veya iki kiz yetistirir, terbiye ve
edeplerini eksik etmez, onlara iyi davramr ve evlendirirse
cenneti hak etmistir.”87 Aym sekilde, sosyal hayatin davranis
kaliplarini belirleyen bir diger unsuru olan adab-1 muaseret de
Hz. Peygamberin radarindadir, bu konunun cocuklarn egiti-
minin bir parcasi olmasi gerektigini de davranislanyla vurgu-
lar.188 Peygamberin aile bireyi olarak erk baglamlh sorumlulu-
guna karsihk, bu erkin ailenin diger iiyeleri tarafindan dogru
anlagilarak, sorumluluklarin yerine getirme konusunda pey-
gamber ailesinin essiz bir konumu vardir. Esi Hatice ile birlikte

184 Epu Zekeriyya Muhyiddin Bin Seref En-Nevevi, Riyazii’s-Salihin Terciime ve Serhi I-

V, cev. ihsan Ozkes (istanbul: islamoglu Yayincilik, 1993), 2/160, 163.
185 ibrahim Canan, Kitiib-i Sitte Terciime ve Serhi (Ankara: Akcag Yayinlari, 1988),
2/514.
Darimi, Siinenu’d-Darimi, 5/89.
Canan, Kiitiib-i Sitte, 2/495.
188 Nevevi, Riyazii’s-Salihin, 2/196.
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Ali ve Fatima’nin gerek ilk inananlar ve ilk cemaatin iiyeleri
olarak ona her konuda olaganiistii destek vermeleri; gerekse
Hatice'nin eg olarak peygamberlik oncesinde gosterdigi engin
hosgorii ile birlikte, peygamberlik sonrasinda sergiledigi tistiin
fedakarlik, peygamber ailesi icin erkin iglevinin aile tiyeleri
tarafindan tam anlamiyla karsihk bulmasidir.

2. Peygamberin Din Kuruculugu Ve Toplum

Kutsalla kurulan bag anlamiyla din, ilk etapta peygamberin
sahsinda yasanan bir vakiadir. Ciinkii dinin 0ziinii olusturan
inanc, teori ve pratikte her seyden Once siibjektif bir ozellik
tasimaktadir. Kutsalin insanla olan irtibatinin 6zii, dini termi-
nolojide Allah-peygamber-insan iicgeninde gerceklesen vahiy
olarak adlandirllan kutsal iletiyle gerceklesir. Peygamberin
vahyin icerigini insanlara aktarma ve yorumlama isi de teblig-
dir. Teblige konu olan dinsel gercekler, baglangicta sadece pey-
gamberlerle sinirh iken, daha sonra genis kitlelere yayilarak
genisler ve etrafinda topladigi miiminlerle objektiflik ozelligi
kazanir. Toplumsal bir olgu ve sosyal bir gerceklik olan din,
teblig siireci icerisinde kendisine inanan insanlarin varhgiyla
kurumsallagir. Peygamber ise kaynaktan aldig esaslar aktaran
ve lyelerinin kendi etrafinda birlestigi ve baglandigi merkezi
bir konumdadir. Bu anlamda o, bireysel plandaki siibjektif
dinin objektiflesmesiyle birlikte din kurucusu olarak sosyal bir
olgunun kurumsallasmasinda 6nemli bir rol oynar. Kurdugu
yeni din ise kendi iginde somut ve soyut bir icerige sahiptir. Bu,
peygamberlerin din kuruculugu kimliginde énemli bir aragtir.
Freyer'a gore,’® din kuruculugu islevinin olgunlasmasinda
etrafinda ortaya ¢ikan c¢ok dar, ¢ok kiiciik grubun énemi bii-
yiiktiir. Bu grup, dinden dogan gruplarn ilk ve asil seklidir;
clinkii tamamen ya da kismen din kurucusunun bunlar {izerin-
de dogrudan etkide bulunmasi sonucunda meydana gelir. Ayn
sekilde dini kurucularinin hayatlarmn belirli bir noktasinda
“grenciler” de olusmaya baglar. Ilk 6grenci halkas: da oldukca

189 Freyer, Din Sosyolojisi, 50-51.
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dar ve birbirine bagh inananlardan olusur. Bunlar icerisinde
din kurucusunun gozdesi olan bireyler vardir.

a. Dini Tecriibenin ifade Sekilleri

Kutsal inanc esaslari takip eden ve o esaslar cercevesinde
degisik dinsel ayinleri ve ritiielleri icra eden insanlarin birlikte-
ligi dini tecriibe kavraminin a¢ilimim olusturur. Birden fazla
insanin paylastigl aym bir seye inan¢ ve bunun paralelinde
gerceklestirilen ibadetler dini tecriibeye 6zgii eylemlerdir. Ru-
dolf Otto, dini tecriibenin 6zgiil, yani egsiz oldugu kanisindadir.
Otto, dini tecriibe konusuna yetkin bir ¢oziimleme ile ahsil-
mamus bir derinlik ve iistiin degerde bir dini duyarhk kavrami
getirir. Ahlak, estetik gibi tecriibelerle olan baglantisina rag-
men yine dini tecriibe, diger tecriibe tiirlerinden ayrilir. Otto,
bunun icin Latince Tanr giicii ve tanrisal anlamina gelen Nu-
men ve Numineux terimlerini kullanir. Otto’ya gore din alam
kutsal alandir, bagka bir deyisle, din alam1 kutsalin kendisi-
dir.29° Bu anlamda dini tecriibe kutsala iman ve imanin teza-
hiirleri vasitasiyla kutsalla irtibat halinde olmaktr.

Dini tecriibeyi kiginin, insan biitiinliigii ve insani goriiniis-
lerinin ardinda bulunan “kendi’nde, kutsal varlikla dogrudan
ahgverisidir diye belirlemek miimkiindiir. Bu bakimdan dini
tecriibe, bir yaniyla insanin, varligin kendisiyle temasa gelebi-
lecegi varlik alani goriiniigleridir.’9! Bir bakima, onu insanin
kutsal varlikla bag kurma durumu olarak nitelemekte bir yanls
yoktur. Glock, dini tecriibenin; tecriibi, ritiialist, ideolojik ve
konsekansiyel boyutlariyla dort yonde objektiflestigini belirtir.
Sistematik din sosyolojisinin en yetkin isimlerinden Wach’m
‘dini tecriibenin ifade sekilleri simiflandirmas ise {i¢’tiir. Bunlar
dini tecriibenin teorik anlatimi; inan¢ ya da doktrin; pratik
anlatimi; ibadet ya da kiilt; ve Sosyolojik anlatimi; dini cemaat
veya topluluk. Bu anlamda her din baz inanclara dayanir. He-

190 Taplamacioglu, Din Sosyolojisi —Giris-, 106-107.

M. Rami Ayas, Kur’an-i Kerim’de Calisma Kavrami-Sosyolojik Bir Yaklasim (izmir:
Akademi Kitabevi, 1994), 16.
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men hemen her dinde kaynag tecriibe, sezgi, ilham ya da vahiy
olan bir takim inanglar, tasavvurlar ve diistinceler vardir. Ciin-
kii bu icerik ya da inanclar, o dine inanan bireylerin iizerine
cikarak onlart birbirine baglayan bir koprii gorevi goriir. Bu
durum bireysel bilingte ifadesini; ‘ben ve benimle birlikte bu
dine mensup olanlar, filan inanclara inaniyoruz’ gibi bir anla-
timla bulur. Bu inan¢ din mensuplar1 arasinda inanilmayacak
kadar biiyiik bir giice ve baglayici bir etkiye sahiptir.192 Dini
tecriibenin teorik anlahmina karsihik gelen bu anlatim, Tapla-
macioglu'na gore, ilk tecriibenin sezis, duyus ve inanmisinda
aranmalidir. Bunlar inan¢ ve 6greti unsurlarim ihtiva eder.
Ona gore, dini tecriibenin teorik anlatimi 6zel bir 6nem tastyan
ii¢ konu etrafinda doner. Bunlar, tanri, diinya ve insandir.193
Bununla birlikte dini tecriibenin itikat ya da inan¢ yoniini
olusturan bu boyut, dini tecriibenin bir biitiin olarak ifadesi
icin tek bagina yeterli degildir. Hicbir dini sadece baz tasavvur-
lar, diistinceler ve inanlar toplamindan ibaret saymak miimkiin
degildir. Aksine her din bir duygu ve davranis meselesi olarak
da ortaya cikabilir. Bu durumda dinde mevcut olan ikinci yon
soz konusu olmaktadir. O da, ibadet yani tapmnmadir. Dinin
biri teorik, 6tekisi de pratik yoniinii olugturan bu iki ana unsur,
gercekte birbirinde ayrilmaz bir biitiin tegkil eder. Gergekte
pratik, iman konulariin ibadette uygulanigidir.’94 Bu anlamda
din, cogu zaman ibadet olarak tanimlanir. ibadet olay1 olma-
dan bir dinin devam edebilecegi kuskuludur. Nitekim Mac
Murray’in diisiincesinde dini ritiiel, birligi yasatan aragtir.195
Dini tecriibenin teorik ve pratik ifadesi, onun ti¢lincii
boyutu olan sosyolojik yoniiyle tamamlanir. Taplamacioglu'na
gore din, her seyden once bireyi ilgilendiren bir olgu olsa da,
ayni sekilde bireysel dinin “asil” oldugunu 6ne siiren baz aras-
tirmacilar varsa bile, gercekte yasayan bir din, dogas1 geregi

192

Glinay, Din Sosyolojisi Dersleri, 167-169.
Taplamacioglu, Din Sosyolojisi —Giris-, 108.

Glinay, Din Sosyolojisi Dersleri, 174-175.

195 Taplamacioglu, Din Sosyolojisi —Giris-, 109-177-179.
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sosyal iligkiler kurmak ve stirdiirmek zorundadir. 9¢ Ciinki
din, biitiin onemli diinyevi olaylara karsi takinilan tavirlarin
toplamindan olusan oldukca zengin bir diisiince muhtevasina
sahiptir. Bu anlamda din, belirli bir ruh getirir ve biitiin aym
bir inanca sahip insanlar bu ruha iman edip onu paylasirlar. Bu
ruh, bilingli ya da bilingsiz bir sekilde insanlarin hayatina etki
eder. Boylece dinin birlestirici ya da cemaat olusturan yonii
zorunlu olarak belirir.’97 Bunun somut bir ornegini, yliksek
dinlerde ilk etapta peygamberin teblig siirecinde gerek teori
gerek ibadet konularim ortaklasa paylasan bir cemaatin ortaya
¢ikmasi olusturur. Cemaat olusumunun ise dinin fonksiyonuy-
la yakindan baglantis1 vardir. Cilinkii din, bireysel platformda
insanlara tek tek niifuz ederek onlarin temel problemlerine
¢oziim Onerileri getirmekte ve her seyden once, bireyin en de-
rinine kadar sirayet ederek, ruhun ihtiyaclarim gidermeye cali-
SIr.198

aa. Dini Tecriibenin Teorik Boyutu

Tlkel dinlerde dini tasavvurlarm icerigi somut, tasvire daya-
h baz1 unsurlardan olusur. Yiiksek dinlerde ise bu durumu
ifade etmek i¢in bir doktrin olugsmustur.99

Dini tecriibenin Kur’an baglaminda, biitiin peygamberlerin
tereddiitsiiz teorik birligi s6z konusudur. Bu birlik, Allah ile
ilgili olarak, “essiz olan, benzeri olmayan, yaratmada kendisin-
den bagka hicbir giice ihtiyaci olmayan, kendisinin yaninda
kendisine es herhangi bir varligin asla s6z konusu olamayacag,
varlig1 ezelden ebede devam eden, tiim varlig1 yaratan ve kusa-
tan ve Oliim sonrasinda yeniden diriltecek, olan” anlamlarini
biitiiniiyle karsilayan ve bu niteliklerin tek sahibi olarak Allah’a
tereddiitsiiz iman etmeyi anlatan “tevhid” kavraminda ifadesi-
ni bulur. Bu yargilara Allah’in sifat ve isimlerine iligkin Kur’an

19 Taplamacioglu, Din Sosyolojisi —Giris-, 179-178.

197 Ereyer, Din Sosyolojisi, 37.

Bayyigit, “Din’in Ferdi ve Sosyal Roli lizerine Bir Genelleme”, 154-155.
199 Frever, Din Sosyolojisi, 32-33.
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verilerini de dahil etmek gerekir. Bunlar insanlari, “yalnizca
benzeri ve ortagi olmayan Allah’a iman” etme noktasinda biz-
zat Allah’m peygamberlerine vahyettikleridir. Bu anlamda Hz.
Peygamberin, “lstiin ahlaki tamamlamak igin gonderildigi”
ifadesi, onun, kendisinden 6nce gelmis tiim peygamberlerin
“tevhid” ilkesi etrafinda yiirtittiikleri gorev birliginin gercekte
“iman ve ahlak” birligi olduguna yonelik doktriner tekligi vur-
gulamasidir. Kur’anin, Hz. Peygamberin iman tecriibesinde,
“Oonce gonderilmis peygamberlerin inan¢ uygulamalarimin hala
yiiriirliikte olmakla birlikte, bu yolun hidayet yolu oldugu-
nu”2°° bildirmesi ve bdylece Hz. Peygambere gelen hiikiim
bildiren ayetlerle eski peygamberlerin peygamberligine iligkin
tasvirlerin ayn1 6nemi tagimasimin2°! anlami budur. Benzer
bicimde Kur’an’m, Ibrahim ve diger bazi peygamberlerin dogru
inanc esaslarma davet eden onderler oldugu ve sonraki nesil
peygamberlerinin de bu 6nderlerin izinde olduklarina2°2 iligkin
verdigi bilgi de bu “iman birligi’ne doniiktiir.

Bununla birlikte peygamber dénemlerinin o6zelliklerine
iligkin yaptigimiz ayirimi, peygamberlerin tevhid cabalarinda
teorik kodlamanin niteligini One ¢ikaran bicimine iligkin de
yapma imkani vardir. Buna gore, ilk donem peygamberlerinin
tevhid vurgusu daha ¢ok, toplumlarm politeizme ve pagan
kiiltiire kars1 uyarmalari lizerine bina edilebilir. Cagrinin konu-
su, “putlarin terkedilmesi ve tanr olarak yalmzca Allah’in ka-
bul edilmesi”dir. Orta dénemin ilk peygamberi olan Ibrahim’le
birlikte bu teorik birlik, sonraki peygamberleri de icerecek bi-
cimde ilk kez formiile edilir ve Ibrahim dininin inan¢ kodlar,
sirk unsurlarini tamamen reddeden ve yaraticinin ilahlik 6zel-
liklerini vurgulayan “tevhid” ilkelerinin merkezi konumda ol-
dugu2°3 “hanif” kavramiyla ifade edilir.2°4 Peygamberligin son

2% o|-En’am, 6/90.

21 Hamidullah, islam Peygamberi, 2/873.
el-Enbiy3, 21/72-73.

203 as_Suara, 26/77-82.

2% hk. el-Bakara, 2/135.
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doneminde ise, Hz. Isa'min tevhid vurgusu,2°5 Islam dini ile
birlikte “kelime-i tevhid” terkibiyle sistematik bir sdyleme eri-
sir. Bir baska deyisle Islam dini, teoride, inananlarmdan inanc
kategorilerinin her basamagina, i¢ diinyalarinda tam bir tatmin
olusu, kusku duymazhigi, yani “kalben tasdik”i zorunlu tutar.
Kelime-i tevhid, “La ilahe llallah, Muhammediin Restilullah”
yargisi ile formiile edilir. Tevhidin nirengi noktas ise “gayb”a
imandir. Gayb, duyularla bilinmesi miimkiin olmayandir. Gay-
ba iman, imanin dolayisiyla tevhid tasavvurunun oziidiir. Do-
layisiyla gayba iman, gercekte “kayitsiz sartsiz” bir imam temsil
eder; aym sekilde ilahi hakimiyetin inanan birey iizerindeki
tezahiiriidiir. Bir bagka anlatimla tevhid orijinli teorinin 06z,
teblig’in icerdigi prensiplerin inanan tarafindan kabul edilmesi,
inananin Allah’a kalbin tasdik edisiyle birlikte tam teslimiyeti
ve dinin toplumda gorecegi islevin teorisidir.2°¢ Kalben tasdi-
kin zorunlu oldugu konular ise, Islam peygamberi tarafindan
“amentii prensipleri” olarak tanimlanir.

ab. Dini Tecriibenin Pratik Boyutu

Hanif, tevhid temelinde insa edilmis bir inan¢ bigimi ola-
rak aym zamanda iki farkh inang arasindaki ayirimin sembolii-
diir; hanif, her anlamda tek olan varhga yonelistir. ibrahim’le
birlikte, tevhid kavraminin formiilasyonu, “tanrisallikta tekligi,
tiim sirk unsurlarinin teorik ve pratik gerekliliklerinin terk
edilerek, biitiin bir hayati her yoniiyle kapsayan, tek olan, her
seye giicli yeten, oldiiren, oldiikten sonra tekrar diriltecek olan
Allah’a 6zgii kilmak”207 olarak ifade edilir. Dini tecriibede dokt-
riner boyut, inan¢ kodlarinin igsellestirilerek her zerresiyle
ilgili kalbin tatmin ve ikna olusunu temsil eder. icsellestirilmis
olan bu semboller dizisi, oncesinde sahip olunan tiim inanc
baglantilarindan kiiciik bir miktarina dahi yer vermeksizin

25 Meryem, 19/22-30.
296 £y Abdillah Muhammed b. ismail b. EI Buhari, Camiu’s-Sahih, I-Il
(istanbul: Mektebiy'l-islamiyye, 1981), iman 37.
27 pk. ibrahim, 14/37.
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tamamen kopusu ve bu yeni formiilasyona yiirekten inanmay1
ve baglanmay1 gerektirir. Bununla birlikte bu baghlhig1 ve bu
doktriner sistemin kalicithgini ve istikrarm saglayacak olan
unsurlara ihtiyac vardir. Bu unsurlar ise, dini tecriibenin teorik
kodlarinin kaliciiginda esas rolii oynayacak olan dinsel pratik-
ler, ritiieller, torenler, bayramlar ve ibadetlerdir. Kuskusuz
bunlar olmazsa dini tecriibenin teorik temeline iligkin kahcilik
ve diizeni simgeleyen sistemin olmasi da miimkiin degildir.

Bu nedenle Kur’an’in, ilk donem peygamberlerle baslayan
tevhid vurgusunu mutlak surette bir ibadetin izledigi goriiliir.
Bir bagka deyisle, dini tecriibede teorinin pratikle desteklen-
mesi ve birlikte bir “tapinma ya da kulluk” sistemi olusturma-
lan zorunludur. Bu anlamda Kur’an, hemen hemen tiim pey-
gamber tecriibelerinde 6ncelikli olan ortak bir ibadetten ve bu
ibadetin pratize edilecegi kutsal bir mekandan s6z eder. Bu
ibadet “namaz’dir. Ciinkii namaz, bu kutsal yonelisin hem
duyusal hem iradi hem de pratik yonlerini tiimiiyle kapsar.
Namaz hemen hemen tiim peygamber pratiklerinin ortak nok-
tasidir.2°8 Aym sekilde orug¢ da, bireyin, tanrisiyla kurdugu
teorik bagin pratik asamaya tasinmasi ve boylelikle teorinin
zorunlu kildig1 inan¢ konularmin tecriibe edilmesidir. Namaz
ve oructa, “bireysel” bir torpiilenme, bireyin i¢ diinyasini goz-
den gecirmesi ve insanin insanhgm zedeleyici davranislarim
dizginlemede bir kontrol mekanizmasi devreye girer. Aym se-
kilde, bu pratiklerde nefsini terbiye edecek, nefsin heva ve he-
vesini kiric1 ve azginhiklarini torpiileyici unsurlar vardir. Boyle-
ce birey, imanin teoride kendisine sundugu bu sisteme girme-
nin zorunlu kosullarmi pekistirmekle o sistemin gerekli gordii-
gii samimiyeti ve sadakati de gostermis olur. Bu siire¢c aymn
zamanda bireyin cemaat igerisinde diisiince ve davraniglarini
belirli dlclide diizenlemesi ve cemaat ve toplum normlarin
igsellestirmesi igin de 6nemli bir hazirhik evresidir.

Dini tecriibenin pratikleri olarak namaz ve orucun, maddi

28 bk, Meryem, 19/55, 31; Had, 11/87; Ta-h4, 20/14-15; el-Bakara, 2/83; ibrahim,
14/37.
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ve manevi isglevlerinin ve yiikiimliiliiklerinin bireyselligine
ragmen, zekat, hac gibi ibadetlerin toplumsalhig1 cagristirdig
ve cemaatin ya da toplumun biitiiniine doniik oldugu goriil-
mektedir. Bu ibadet ve ritiieller, ibadet 6zellikleri yam sira aym
zamanda dini tecriibenin iigiincii boyutu olan cemaatlesme igin
de bir giris niteligindedir ve cemaat olusumunun baslangic
asamasini tegkil eder. Ciinkii bu ibadet biitiinliigii ile bireyler
bir araya gelmekte, ibadetler birlikte yapilmakta, topluluk bir-
likteligi saglanmakta, daha da onemlisi, kurban ve zekat gibi
ibadetlerle de sosyal dayamismayi saglayici unsurlar olusmak-
tadir. Aym1 zamanda dini tecriibenin pratik yoniinde, emredi-
len ve yasaklanan davramslarin 6zelde inananlar cemaatinin
genelde toplumun sosyal yasamim diizenleyici normlar icerdigi
goriiliir. Zekat, bircok peygamberin ibadetleri diizenleyen yii-
kiimliiliikler sisteminde yer aldig gibi,2°% hac da, tiim zaman
ve mekanlar1 kusatacak ve zamanda ve mekanda birlik sagla-
yacak bigimde an’in 6ncesindeki ve sonrasindaki tiim inanan-
larn bir araya gelmesiyle olusacak biitiinliigiin sembolii olarak,
Ibrahim ve Ismail'den Islam’a kadar uzanr. 210

Durkheim’m olumlu olumsuz ibadet ayimminda ongordii-
gii, olumsuz ibadetin olumlu ibadet i¢in bir hazirhk asamasi
olusturdugu ve kirlerden ve profan yasamdan siyrilmanin dini
hayata giris icin 6n kosul oldugu yoniindeki yaklasimi ile
Kur'an’m iman-ibadet ikiligindeki mantigin ortiismedigi de
sOylenebilir. Durkheim’a gore, bu davraniglar daha ¢ok yasak-
lardan olusur. Bunlar kutsal olan seylerin tiirlerini birbirinden
ayiran yasaklar degil, kutsalla profan olan tiim nesneleri ayiran
yasaklardir. Bundan dolayi, dogrudan kutsal kavramindan
dogarlar, onu ifade etmeye ve eylem alanina aktarmaya hizmet
ederler. Bu nedenle gercek bir ibadet icin gerekli olan malze-
meyi tedarik ederler. Bu ibadet diger biitiin ibadetlerini temeli
olusturur; ciinkii emrettigi hareket bir inananin kutsal seylerle

299 bk Meryem 19/31, 55; el-Bakara, 2/83; en-Nis3, 77, 163; el-Maide, 12,55; el-Araf,
156; et-Tevbe, 5,11, 18, 60; el-Enbiya, 73; el-Hac, 41.
210 b el-Bakara, 2/125,189, 196-200; el-Maide, 5/97; el-Hac, 22/ 237.
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iligkilerinde hicbir zaman taviz vermeyecegi hareketlerdendir.
Durkheim buna “olumsuz ibadet” ismini verir.2* Bu tip bir
ayrimda Kur’an agisindan ibadet igerisinde kendi arasinda
olumlu olumsuz ayirmm da s6z konusu olmaz. Bunun icin
doktrin boyutunda tevhid ilkesinin bireyce samimi bir bicimde
yerine getirilmesi ibadetlerin icras icin yeterlidir. Bu ayirm
ancak kimi ibadetleri yapabilmek i¢in belli bir temizligin zo-
runlu ve kimi yasak eylemlerde bulunmamanin sart oldugu
durumlarda s6z konusu edilebilir. Namazin “abdest” sartina,2!2
namazla birlikte hemen hemen diger tiim ibadetlerin yerine
getirilebilmenin “gusiil” sartina bagh oldugu gibi. Bununla
birlikte, baz1 yasak eylemler de ibadetin yerine getirilmesine
engeldir. Sozgelimi ickinin dogal sonucu olarak sarhosluk hali-
ne neden olmasi dolayisiyla birey, bu eylemin bilin¢te meydana
getirdigi gecici etkisi ortadan kalkincaya kadar namaz ibadetini
yerine getiremez.>'3

Bununla birlikte, Aristo’dan bu yana filozoflarin idrak ka-
tegorileri olarak adlandirdiklar ve Durkheim’m yargilarin te-
melinde biitiin diisiince hayatina hakim oldugunu soyledigi
ana kavramlardan biri olan nedensellik ilkesi24 etrafinda bu
durumu agiklayabilecek iki onemli belirleyicinin 6ne ciktigi
soylenebilir. ilk olarak her seyden once, ibadetlerde ve davra-
niglarda “Allah’a karsi samimiyet ve ictenlik anlamina gelen
takva”nin sergilenebilecegi en 6zel anlarin bu ibadetler oldugu
belirtilmelidir. ibadetlerin 6n kosulu olan hazirhk davraniglar:
ile yasak fiillerin ibadetlerle bir arada bulunamayisinin takva
ile ilgisi de boylelikle ifade edilmis olur. Bu ibadetlerin her biri,
sirf birey davraniglan olarak goriilemeyecegi gibi, aksine bu
ibadetler, icra anindaki yonelis hazzini ve 6ncesinde tiim yasak
eylemlerden armmighg gerektirdiginden bir “toplum ahlaki”
olusturma iglevi gortirler. Bir bagka deyisle, yalmzca belli bir

211

Durkheim, The Elementary Forms, 306.
212 e|-Maide,5/6.

213 en-Nisa, 4/43.

214 burkheim, The Elementary Forms, 8.
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inananlar toplulugu ile sinirlh olmadan, toplumun tiim tiyeleri-
ni kusatacak sekilde bir ahlaki bilin¢ olusumuna temel olustu-
rurlar. Bu da, bu takva davramslarinin topluma ve toplum dav-
raniglaria yansiyan yoniinii ifade eden ikinci belirleyicidir.

Bu anlamda biitiin bu yasaklar sistemini her seyden 6nce
bir “takva” konusu olarak gormek esastir. ilkel dinlerin aksine
yiiksek dinlerde toplum tasavvurunun takva ekseni etrafinda
bir sorumluluk bilinci gelistirebilecegini diisiinmek yadsinacak
bir sey degildir. Nitekim Kur’anin, ilk donem peygamber top-
lumlarinin yasaklar, detayli emirler ve toplumsal birligi cagris-
tiracak cemaat davramslarindan daha ¢ok sirk ve tevhid miica-
delesinin agir bastig1 bir soylemi vardir. Bununla birlikte yiik-
sek dinler, daha komplike, girift ve entelektiiel diizeyi daha
yiiksek diisiinceleri ve davraniglari ortaya ¢ikarabilecek kapasi-
tededirler. Nitekim Yahudilere “her tiir tirnaklh hayvanin yasak
edilmesinde, s1gir ve koyunun da i¢ yaglarinin haram kilmsin-
da”,25 ya da Kur’an'm “lesi, kani, domuz etini, Allahtan baska-
st adma kesilen hayvanlar1 haram kilmasinda”¢ oldugu gibi,
bazi emir ve yasaklarda takva baglami, yapilacak her sosyolojik
yaklasimi oncelemelidir. Ciinkii inananin bilincinde takva,
bireysel ya da toplumsal higbir hesab1 dikkate almaksizin yal-
nizca ilahi onay1 ve hognut etmeyi esas alir. Bununla birlikte
toplumsal iglevi olmayan bir ibadet sisteminden bahsetmek de
soz konusu degildir. Tkinci dénem Yahudilik ile son dénem
Hristiyanhk ve Miislimanhgm emir ve yasaklar bilesiminde
ifade edilen en temel ibadetlerinin de bireysellikten cok daha
fazla toplumsallik icerdigi ve toplum hayatina dokunmay
amacladig1 goriilebilir. Bu durumda ibadetler bilesiminin en
belirgin ozelliginin de “toplumsal islevsellik” oldugu soylenebi-
lir.

Oncelikle toplumsal davranislarda bireyin kendisine avan-
taj saglamak suretiyle diger bireyleri dezavantajli duruma dii-
sirmek ve ekonomik giiciinii, orantisiz bir bigimde digerleri

215 En-Nahl, 16/115.
218 pk. el-En’am, 6/146.
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iizerinden yeniden gii¢ devsirmek ve fiyat istikrarsizhig) yarat-
mak suretiyle ahm giiciinii diisiirerek ekonomi iizerinde tek
yanh baski kurmaya doniik davramslar men edilir; hirsizlik ve
faiz 6rneginde oldugu gibi. Zekat, kurban ve ticari yasamin
toplumun her kategorisi i¢in maddi menfaatler saglayan mesru
ve yapicl, birlestirici 6zelliklerine ragmen, hirsizhik ve faiz ey-
lemlerinden dolay1 Yahudilerin haksiz yere bagkalarmin malla-
rin1 yemeleri yasaklanmustir.27 Oyle ki Kur’an, faiz alip verme-
i, metaforik olarak “Allah’a ve peygambere kars1 savas agmak”
olarak goriir.28 Ikincisi, sarhos edici nitelige sahip olan icki ve
kumar gibi, oncelikle aile birimi basta olmak iizere sosyal haya-
tin tiim kategorilerini ve toplumsal diizeni ve isleyisi bozacak,
insanlar arasinda diismanlhga ve haksiz kazanca sebebiyet ve-
recek davramislar da yasaklar sisteminin kapsamindadir.29
Uciincii olarak, insanlari kandirmaya ve aldatmaya yonelik
olan, boylelikle de toplumda gerceklikten ve dogruluktan uzak,
“sahte” ve “kaypak” bir kiiltiiriin olugsmasina neden olacak se-
kilde sarf edilen sozler, yani yalan sozler de haram kilinir-
ken220; yagam sahte izler, sahte goriiniimler ve sanal ve diiz-
mece hazlar iizerinde resmeden ve “insanlar arasina nifak ve
ser tohumlar1 eken” biiyli ve sihir de2*' toplumsal yasami
olumsuz yonde etkilemesi nedeniyle yasaklanir. Dordiincii
olarak, haramlik sisteminde, dogrudan bireye ve aileye doku-
nan ve bireysel ve toplumsal varolusu, devamlilig: ve istikrar
tehdit eden, hatta baltalayan “zina” eylemi vardir. Zinanin ya-
sak edilisini, bireyin onuru ile birlikte, neslin ve ailenin ko-
runmasinin 6nemi ile 6zdeslestirmekte bir sakinca yoktur.
Insan evrende zaman ve mekan olmak iizere iki temel bo-
yutta yasar. Insan ve toplum hayatinin tiim degerleri bu iki
temel boyutun diginda diisiiniilemez. Bu anlamda insanin kut-
salla olan iligkisi de zaman veya mekan boyutunda ya da her

217 pk. en-Nisa, 4/160-161; el-Maide, 5/378.
218 bk el-Bakara, 2/278-279.

219 k. el-Maide, 5/90.

220 p. el-Hac, 22/30.

21 pk. el-Felak, 113/4.
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ikisinde birden gerceklesir. Inanan da, bulundugu zamana ve
mekana bagh olarak, kutsalla bu kavramlarin disinda degil,
aksine bu kavramlarin etrafinda iliskide bulunur. Boylece in-
sanin kutsalla “daha yakin” iligkiye girdigi ya da kutsalin, ken-
disini insana daha fazla hissettirdigi bu zaman dilimine ya da
mekana kutsal zaman veya kutsal mekan denir. Islam termino-
lojisinde bu tiir mekan ve zaman i¢in daha ¢ok “miibarek” ke-
limesi kullanihir.222 Biitiin dinlerin, insanlarin ¢ok 6nemsedigi
kutsal kabul edilen bazz durumlar vardir. Insanlar arasinda
daha seckin insanlarin olmasi gibi, mekan ve zaman acisindan
da daha ozel ve kutsal mekanlar ve zamanlar s6z konusudur.223
Ilksel toplumlar, kutsal zaman ya da mekan anlayisini, profan
hayattan kesin cizgilerle ayirirken, gercekte kutsal ve profana
kendi yasam tecriibeleri ile 6nem atfederler. Ciinkii profana
bakigla kutsal olarak tasavvur ettikleri zaman ya da mekan,
yine kendi olcii ve tasavvurlan ile kolektif bilincin tiretimidir.
Oysa Islam inancinda zamanin ya da mekanm hatta diger tiim
nesnelerin kutsalligina iliskin Olgiiyli ve tamimi belirleyen
Kur’an’dir.

Cuma namazi, Islam’in 6nem verdigi 6zel bir giine 6zgiidiir
ve her ne olursa olsun diinya yasamima doniik isler birakilarak
o giin, o saatte Allah’a kars1 6zel bir gorev olarak icra edilmesi
emredilir.224 Islam inancinda giinlikk namaz ise vakitleri belli
olmak {iizere2?5 giiniin bes vaktine boliintir. Her vakitte nama-
zin nasil kihnacag da belirlenmistir. Kadir gecesine, “Kur’an’in
indirilis gecesi” olarak son derece biiyiik bir 6nem atfedilir.226
Bunun gibi Ramazan ay, ilahi bir emir olarak “oruc ay1”227, hac

22 Ahmet Giig, “Kuranda Kutsallik Anlayisi”, Uludag Universitesi fiGhiyat

Fakiiltesi Dergisi 9/9 (2000), 251.

Saffet Sancakli, “Hadisler Kapsaminda ‘Miibarek Zaman’ Kavraminin
Analizi”, inénii Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/1 (Bahar-
2017), 40.

224 el-Cum’a, 62/9.

225 en-Nisa, 4/103; er-Rum, 30/17-18; el-isr4, 17/78; Hud,11/118.

226 el-Kadir, 97/1-5.

??7 e|-Bakara, 2/183-184.
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da, yilhk bir ritiiel olarak emredilmis bir ibadettir.228 iste bu
durum, Islam ibadet sisteminde kutsal zamanla profan zaman
arasinda Ongoriilmiis bir ayirim gibi goriinmektedir. Durk-
heim’a borclu oldugumuz iki zit kavram olarak kutsal ile profan
ayrimi, “kutsal” ve “din dis1”n1 ifade eden “zaman dilimleri’ni
de icerir. S6z konusu zaman dilimleri, yilin belirli donemlerine
karsihk geldigi gibi, aylari, mevsimleri ya da giinleri ve geceleri
de kapsayabilir. Ama her durumda periyodik olarak yapilan bir
ritiielin belirli bir zaman diliminde ger¢eklesmis olmasi esastir.
Bu anlar kutsal iken, bu anin diginda kalan zaman diliminin
profan yani din disi olup olmadig1 ve Kur’an'in ibadet uygula-
malar i¢in zaman diizenlemesinin bu ayrima uydugunu soy-
lemenin isabetli olup olmadig tartisilabilir.

Kanaatimizee Kur'an terminolojisinde zamamn kutsal an
olarak énemsenmesi ve vurgulanmas: imkamna ragmen, bu
zamanlarm disinda kalan zaman dilimi tam anlamyla pro-
fan degildir. Bu baglamda “Dehr’e s6vmeyiniz, ¢linkii dehr
Allah’tan bagkas1 degildir” hadisi, Kur'an'in “zaman” kavrami
icin belirledigi kutsalligin derecesine ve niteligine 151k tutar. Bu
anlamda Kur’an agisindan zamanin kutsalligl, evrenin yaratici
kudreti olarak Allah’m, ayn1 zamanda evrenin en goz alici un-
surlarindan biri olarak zamanin da yaraticis1 olmasi nedeniyle-
dir. Zamanin kutsallig1 vurgusunun, cahiliye Arap toplumunda
insanlarin kainatta olup biten her olayin yaraticis1 olarak za-
mani gormeleri, bu anlayisin sonucu olarak da baglarina gelen
bela ve musibetlerden zamani sorumlu tutmus olmalariyla
ilgilidir.22> Bu baglamda Islam tasavvurunun zamana, yaratici
iradenin 6zel bir eylemi ve boyutlarinda gerceklesen her tiir
kozmik olaya da bu iradenin tasarrufu ve giiciiniin bir tezahiirii
olarak baktig1 sdylenebilir. Oyleyse zaman, yaraticisinin kendi-
sine yaptig1 6zel vurgu dolayisiyla kutsaldir; o halde Kur’an’in,

228 o|-Bakara, 2/196.

2% Ahdullah Karahan, “Zamana Sévmeyi Yasaklayan Hadisin Tenkid Ve
Tetkiki”, Uludag Universitesi llGhiyat Fakiiltesi Dergisi 17/2 (2008),
465-466.
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kozmik donem(ler) i¢in kullandig1 zamanin, evrenin yaraticisi-
nin belirledigi evrene atfedilen kutsallhigin, birey ve toplum
tasavvuruna sunulmus somut hali oldugu soylenebilir. Dolay1-
styla diger zamanlarin mutlak profan oldugunu séylemek de bu
durumda zorlagir. S6zgelimi orug icin Ramazan ay1, cuma na-
mazi i¢in cuma gilinii, sabah namaz icin fecr vakti gibi aylara,
giinlere ve giiniin bir anina denk gelen ve 0zellikli olarak vur-
gulanan zaman dilimleri, Islam inananlan icin geregi gibi idrak
edilmesi halinde inanana misliyle miikafatin vadedildigi, ina-
nanlarin da kendileri adina biiyiik bir kazan¢ oldugu bilinciyle
hassasiyetle gozettigi zamanlardir. Benzer bigimde Kur’an’in,
Allah nezdinde aylarin sayisinin on iki oldugunu bildiren ve
bunlardan dordiiniin bu aylarda savasilmamasi ve huzurun
bozulmamasi adina “haram aylar” olarak niteledigiz3° aylar da
vardir. Bu aylarda savagmak biiyiik bir giinahtir ve bu aylara
sayg1 gosterilmelidir.23! Bu anlamda zamana bagh ibadet, bay-
ram ve ritiiellerde, emir ve yasaklarda bireysel arayiglarla bir-
likte ve ¢cok daha fazla toplumsal biitiinliigii, dayanismay1 ve
huzuru saglayict unsurlar1 aramak gerektigi diisiintilebilir.
Nitekim bunlarin disinda kalan zaman kutsal olarak nitelen-
mese bile, kutsal zamanin diginda kalan “an”lar olarak serbest-
ce her tiir davramsin sergilenebilecegi, ilahi sorumsuzluk his-
siyle kaygisizca davranilabilecegi “profan” zamanlar degildir.
Kutsal zaman gibi, her dinin ya da inang bi¢iminin mutlaka
ibadet, ayin ve ritiiellerinin icra edildigi kutsal bir mekam var-
dir. Her kutsal mekanin, kutsalin goriiniirliigiinii ¢evresindeki
kozmik ortamdan bir toprak parcasin 6zel bir hale getirme ve
onu benzerlerinden ayirt etme etkisine sahip bir kutsalin orta-
ya ¢ikisim gerektirir. Bunun igin esas olan, yonelme fiilinin
gerceklesmesi icin gerekli olan yondiir. Yonsiizliigin verdigi
endiseyi ortadan kaldirmak icin, mutlak bir isarete ihtiyag var-
dir.232 Bu acidan uzayda baz alanlar arasinda bazen belli belir-

230 ot-Tevbe, 9/36.
21 o-Bakara, 2/217.
Mircea Eliade, Kutsal ve Dindisi, gev. Mehmet Ali Kilighay (Ankara:
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siz, bazen belirgin cizgilerle birbirinden ayrldig ve birbirine
kontrollii gecislerin s6z konusu oldugu alanlar vardir. Bu alan-
lar kutsal mekan ya da mekanlardir. Bunlar, ibadetler, ayinler
veya bayramlarin icras1 esnasinda ya da giizel seylerin talebiyle
birlikte serlerden korunma istegi ifade edilirken, yiizlerin, yo-
niin veya ellerin belirlenmis, ayricalikh konumu olan bir yere
cogunlukla sozler egliginde dondiiriildiigii alanlardir. Diinyevi
yasamin noktalanip, kutsal alanin baglangicim da temsil eden
bu konum, kutsal mekana yonelme ya da giris pozisyonudur.
Kutsal mekan, kozmik evrenin canlilar tarafindan algilanabilen
fiziksel ve duyusal bir alanina isaret edebilecegi gibi metafizik-
sel, duyular otesi bir alana da isaret edebilir.233 Kutsal mekan-
lar, zamana bagh ibadet biitiinliigii ve niteligi icerisinde tanim-
lanabilir. S6z gelimi giinliik ibadetlerin icras1 ile daha uzun
soluklu bir zamana bagh ibadetlerin yerine getirilmesi farkh
mekanlar gerektirebilir.

Tk dénem ve kismen orta dénem peygamber toplumlari-
nin pagan inanclarini yansitan pratiklerinin daginik, sistemsiz
ve genellikle dogal ortamlarinda gereksinim duydukea yapilan
ayin ve tapmmalarina karsihk, Ibrahim’den bu yana peygam-
ber toplumlarnin ibadet ve térenlerinin daha ritmik, sistemli
ve derli toplu kutsal mekanlarda yapildig1 sdylenebilir. Bu an-
lamda, Kuran'm “Allah’in adinin anildig1 ibadethaneler”234
olarak ifade ettigi manastirlar, kiliseler, havralar ve cami ya da
mescitler giinliik ibadet mekanlaridir. Kabe'nin, gerek Islam
oncesi gerek Islam’dan sonra insanlar icin yillik hac ibadeti icin
kutsal mekan olusu gibi, 6zellikle yiiksek dinlerin kendine 6zgii
mevsimsel ya da yillara boliinmiis periyodik ibadetleri icin
farkhh mekanlar1 da vardir. Nitekim kutsahn Islam 6ncesinde
de en 6nemli somut simgelerinden biri olarak Kabe, paganiz-
min cevresiyle birlikte kutsadig1 ve merkezden ¢evreye yayilan

Gece Yayinlari, 1991) 7.

Dogan, “Toplumbilimsel Agidan Cahiliye Paganizminin
Karakteristik Ozellikleri”, 1111.

24 el-Hac, 22/40.
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tabularla cevrili mahrem bir alan olusturdugu ¢ok 6nemli bir
merkezdi. Inanc acisindan cok énemli bir “yon” olan ve “Ha-
rem-i Mekke” ifadesi ile somutlagsmis olan Kabe'nin olusturdu-
gu tabusal siirlar, zihinlerde yer edecek somut rakamlara
karsilik geliyordu.235 Oyle ki Mekke'nin ve dogal olarak da Ka-
be’nin hakimi durumundaki Kureysliler, bu degerin bilincinde
olarak, cevrede bulunan diger mabetlere kars1 bir iistiinliik
tavrindaydilar; kural geregi, hac mevsiminde disaridan gelen
hacilarin Kureys'in kutsal kabul etmedigi yerlerden gelmele-
rinden otiirii, mutlaka yenilenmeleri, temizlenerek kilik kiyafe-
tini degistirmeleri23® ve hac ritiielinin bitiminde ise normal
yasama donmeleri gerekiyordu.

ac. Dini Tecriibenin Sosyolojik Boyutu

Dini tecriibenin teorik ve pratik anlatimi olan iman ve iba-
detten sonra, bu inan¢ kodlarin1 ve uygulamalarmi kolektif
bicimde paylasan inananlar, tagidiklar ortak ruhun olusturdu-
gu biitiinlesme hissiyatiyla dini tecriibenin iigiincii ifadesi olan
cemaatlesmeyi gerceklestirirler. Bir dinin miintesipleri inan-
diklan teorik degerlerle ve ritmik hale gelmis eylemlerle bir
topluluk olustururlar. Bu durum, bireysel halde bulunan dinin
sosyallesmesi ve aym bir dine inanan insanlarin nicel artigla-
ryla orantihdir. Kur’an ifadeleri, ilk, orta ve son dénem pey-
gamber toplumlarinin dini tecriibenin bu goriintiisiine karsilik
gelen bir topluluk bilinci tagidiklan ve dolayisiyla cemaatlestik-
lerini gostermektedir. Cemaatlesme, kimi durumlarda sayilar
ancak kiiclik bir grup olusturacak kadar az bir sayiyla ifade
edilirken, kimi zaman donemsel 6zellikler acisindan oldukca
yekiin tutan kalabaliklara ulasir. Ornegin ilk dénem peygam-
beri olan Nuh'un inananlar cemaati, birka¢ on kisiden olu-

235 Mahmut Esat, islam Tarihi, sad. Sadi Irmak (istanbul: Tan Matbaasi,
1965), 31.

Joseph Chelhod, “introduction a la Sociologie de I'islam, (Paris: 1958),
114-125”, akt. ismail Hami Danismend, izahli islam Tarihi Kronolojisi
(istanbul: Bab-1 Ali Yayinevi, 1960), 305.
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san,237 son derece az sayida inanandan olugmaktadir.238 Genel
anlamda Ad kavminin peygamberi Hud'un ogretileri etrafinda
olusan cemaat gibi,239 Semud’'un peygamberi Salih’in cemaati
de sinirli sayida inanandan olusan kiigiik topluluklardir.24°
Cemaat ya da inananlar kiimesi, dogasinda inang esaslari-
na yonelik ayni teorik kodu paylasmanin hazziyla ve paylasilan
ortak hislerin olusturdugu ruhsal ve manevi duygularla bir
biitiinliige dogru kendiliginden yonelir. Kendilerini diger grup
ve kiimelerden ayirt etmelerinin nedeni olan kolektif heyecan-
lar, aym1 diisiinceyi, aym hisleri ve aym coskunlugu tecriibe
etmelerinin nedenidir. Bununla birlikte dig diinyaya kars1 ortak
savunma ya da diger karsit gruplardan gelebilecek olasi tehdit
ve tehlikelere karg1 birlikte gogiis germe veya sert tavirlara
gosterilen ortak direng, cemaatin olusum siirecinin parametre-
leri olabilir. Aym1 duygu ve hislerin paylasilmasi1 somut ya da
soyut reflekslerin de motivasyon kaynagidir. Bir bagka ifadeyle
su soylenebilir ki, mevcut diizenin etkin aktorleri tarafindan
herhangi bir degisim talebi olmamasina ragmen, onlarn disin-
da ve onlara ragmen ortaya c¢ikan ve cok hizh gelisen aykir
sOylem ve davraniglarla toplumda farklilik yaratan bu cemaat-
lesmeler, gercekte hicbir felsefi akimin ya da ideolojinin sahip
olmadig radikal bir koken tizerinde temellenmektedir.
Peygamberlerin ilk cemaatleri icin de sOylenebilecek olan
s6z konusu olgularin mevcut topluluklara rahatsizhk veren
taraflar1 da bu anlamda 6nemlidir. ilk olarak yeni cemaat,
mevcut toplumun ya da toplulugun kendi sartlarn ve gelenek-
sellikleri tizerinde insa ettikleri toplumsal birligi bélmeye ve
hatta yok etmeye doniik bir tehdit algis1 olusturur. Topluma
hakim elit simiflar tarafindan ozellikle giindeme alinan bu teh-
dit algisi, ayn1 zamanda bu smiflarin hakimiyet alanlarina bii-
yiik darbe vuracak, kurulu diizenin onlar lehine ¢ikar saglayan

537 et-Taberi, Tarih-i Taberi Tercemesi, 1/115.

28 k. Had, 11/40.
29 k. es-Suara, 26/124-126; Had, 11/50.
20 bk el-Araf, 7/73-75.
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yapilarini yikima ugratacak ve hatta sistemi ¢okertecek alterna-
tif bir yapinin gelebilecegine doniik tehdit algillamalarini da
icerir. Ikinci olarak, yeni bir sosyal yapiy1 insa etme iddiasinda
olan ve cemaatlesmeyle belirgin hale gelen yeni soylem, ytizler-
ce yildir atalarindan devraldiklar1 toplumsal mirasi1 da tehdit
etmektedir. Yeni cemaatlesmenin ana doktrinine ve peygam-
berin sahsinda tiim inananlara yonelmis olan sert tavirlar,
reddiyeler ve siddete varan eylemler belki de en fazla bu tasav-
vur iizerinden dillendirilir. Ciinkii ilk ve orta donem peygam-
ber toplumlarinin gelistirdigi ortak dil, cogunlukla “atalar’dan
devralinan miras baglamindan iiretilir. Atalar, Kur’an'm ifadesi
ile, diisiince ve davraniglarinin yanhs ya da dogruluguna, izle-
dikleri yolun dogru olup olmadigima bakmaksizin24! vaz gece-
meyecekleri degerdir.

Orta dénem peygamberi Ibrahim’in insanhga yaptig1 “hac
¢agris1’nin242 cemaatlesmenin niteligi acisindan 6zel bir anla-
minin oldugu diisiiniilebilir. Bu ¢agri, ¢aglar 6tesi bir donem-
den caglar sonrasina yapilan “tevhid” etrafinda birlesmeye ve
biitiinlesmeye doniik cemaatlesme, Kurani tabirle tek bir
“llmmet” olma ¢agrisidir; tiim insanligin tek bir kelime etrafin-
da birlegerek tek bir cemaatin iiyesi olmalari icin yapilan ev-
rensel bir ¢agridir. Hz. Peygamberin peygamberliginin ve ¢ag-
risinin da bu cagriin devamu niteliginde tamamlayicisi oldugu
soylenebilir.

Orta dénem peygamberi Musa'nin ilk cemaati olarak srai-
logullar, kendilerini firavundan kurtaran peygamberleri ile
cetrefilli iliskilerinde etnik bir karakter sergileyen ilgin¢ cemaat
ozellikleri tasir. Bununla birlikte zamanla Ibraniler ve yahudi-
ler olarak bir “millet dini” etrafinda milli bir cemaat olusmus-
tur. Son dénem peygamberi Isa'nmn ilk cemaati Havariler ise,
peygamberlerinden sonra Isamin 6gretilerini dort bir yana
ulastirmak suretiyle Hristiyanlik dininin ¢ok genis bir alanda
yayllmasim saglamiglardir. Daha sonra bu prensibin “misyo-

2! o|-Maide, 5/104.
2 el-Hac, 22/27.
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ner’lik adiyla biraktigi mirasla Hristiyanlik, bir “kilise” biitiin-
liigiiyle evrensel bir cemaatlesmeyi gerceklestirmistir.

Yasam siiresince, inananlariyla 6nemli bir cemaatlesme-
nin gerceklestigi dinin peygamberi, Hz. Muhammed’dir. Kisa
sayllacak bir zamanda son derece muazzam bir inananlar top-
luluguna onderlik etmistir. Son donem peygamberi olarak
onun bu basarisinda, dini tebligin muhatabi ve din kurucusu
acisindan metafizik unsurlar, psikolojik degiskenler, 6zellikle
sosyal kurumlarla baglantih olarak sergilenen sosyolojik yakla-
s1m, siyasal egilimler gibi belirleyiciler somut gostergelerdir. ilk
olarak, onun davetinin basarisim etkileyen en 6nemli faktoriin
“kutsal kitabin olaganiistii icerigi” oldugu diisiiniilebilir. insan-
larmn Kur’an-1 Kerim’in mucizevi niteligi konusunda tereddiit-
lerinin olmay$1243 bu basarinin anahtarlardandir. Ikinci
faktor, sosyolojik unsurlar icerir ve bu unsurlar yeni dinin ge-
tirdigi yeniliklerde aranmalidir. Yeni din, insanlara kendilerine
yeniden bakmalar1 ve kendilerini yeni dinin 6gretileri dogrul-
tusunda kontrol etmeleri i¢in gerekgeler sunar. Toplumun in-
sanlar icin esitlik, adalet gibi yiice degerler etrafinda yeniden
diizenlendigi goriiliir. Islam’m esitlik vurgusu, varliksiz devlet
bagkam gibi goriiniir kanitlarla birlikte insanlar iizerinde son
derece etkili izler birakir. Ciinkii yeni din, insanlarin esitligin-
den bahsettigi zaman her bolgede ve yeryiiziiniin her tarafinda
siif nizami hakimdir.244 slam ise Arab’n Acem’e, Acem’in
Arab’a sosyal yasamda iistiinliigiiniin olmadigindan bahseder
ve insanlar arasindaki esitlige dikkat ceker. Cok eski devirler-
den miras alman kolelik kurumu bile yeni dinde anlamim,
insani duygulara dayanan, diigkiinlerin barindirildigi, durum-
larmin diizeltildigi bir “islah evi” anlayisiyla bulur.245 Uciincii
faktor siyasal pratiklerle ve islevlerle ifade edilebilir. Yeni din,
adaletin, hiikiimsiiz oldugu bir zamanda, adalete sahip cikar ve
adaletin hakimiyetini ilan eder. Yeni bir yonetici tipi dogar;

3 Dogustan Giinimiize Biiyiik islam Tarihi, 1/559.

Dogustan Giiniimiize Bilyiik islam Tarihi, 1/567.
2% Hamidullah, age.,C.2,5692
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yonetici kendisi icin degil, insanlar icin ¢alismahdir. Tebanin
zenginligi idareci zenginliginden bagimsiz olmal ve bu onun
icin sorun tegkil etmemelidir. Bu nedenle toplumda yonetici-
den ¢ok daha varhikh insanlar vardir.24¢ Sozgelimi yeni dinin
kurucusu Hz. Peygamber, siyasal alanda bir yonetici olarak son
derece sade, miitevazi ve toplumun yasantisiyla, yasam kosul-
lartyla ve insanlarin sosyal konumlariyla barisik ve onlarla i¢
icedir.247

Dordiincii faktoriin psikolojik egilimler icerdigi soylenebi-
lir. Yeni dinin peygamberi, Islam’in genis kitlelere yayilarak
genis bir inananlar toplulugu olusturmak igin teblig yontemin-
de muhatab1 ve kendisi agisindan insan psikolojisine yonelik
bazi unsurlar goz ardi etmez. Nitekim psikolojik bir gerceklik
olarak, teblige muhatap olanlar, bizzat iclerindeki duygu ve
hislerle hareket edecek, psikolojik motiflerin etkisi altinda ka-
lacaklardir. Ayni sekilde insan olan yeni dinin tebligcisi de ben-
ligine sahip duygular ve ruhunda mevcut hislerin, psikolojik
desenlerin etkisiyle hareket edecek, davetine intikal eden bu
icteki oOzelliklere uygun davranmslar sonucu etkileyecektir.248
Biitiin bu ézelliklerin bir araya gelmesi, Islam inananlarmn da
cok kisa bir zamanda on binleri bulmasi, dolayisiyla da yeni
dinin kabina sigmayacak 6lciide genislemesiyle sonuclanir. Bu
da yeni dinin cemaatlesme basarisinin diizeyini gosterir; nite-
kim bu cemaatlesme “timmet” kavramini dogurur.

b. Karizmatik Lider Olarak Peygamber

Dini liderin, taraftarlan tizerinde kendi sahsiyeti aracihig
ile gosterdigi etkiyi ifade etmek iizere Max Weber karizma tabi-
rini kullanir. “Karizma; bir kimsenin miistesna bir i¢sel ve ma-
nevi cezbe giicliyle donanimh olmas1” anlamina gelir.249 Ruhen
ve bedenen bu 6zel yeteneklere sahip olan insanlar, psikolojik,

28 Dogustan Giiniimiize Biiyiik islam Tarihi, 1/567.
47 Hamidullah, islam Peygamberi, 2/1077.
298 Ahmet Onkal, Rasdlullah’in islam’a Davet Metodu (Ankara: Esra Yayinlari,
1997), 249, 325.
% Giinay, Din Sosyolojisi Dersleri, 214.
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fiziksel, ekonomik, ahlaki, dini, siyasi bunalim dénemlerinin
dogal onderleridir. Onlardaki bu yeteneklerin siradan insan-
larda bulunmayan, dogaiistii yetenekler olduguna inanilir.25°
Dogal olarak karizma, cogunlukla “karizmatik otorite” olarak
tanimlanabilecek bir kisilik de insa eder. Karizmatik otorite,
insaniistii nitelikleri tamimlayan karizmaya sahip insanlarin bu
karizma sayesinde elde ettikleri mesruiyeti ifade eder. Bu an-
lamda karizma sahibi insanlar, karizmanin 6nemli o6zellikle-
rinden biri olarak, mesruiyetlerine karizmanin duygulara hitap
eden manevi yiiceliklerine her hangi bir maddi beklenti karis-
tirmazlar.25t Prensipte dini icerikler tasiyan karizma, pratikte
goriilen giicli sayesinde kavramsal cergevesi ile ilgili kimi sos-
yal olgularin ortaya ¢ikmasina da zemin hazirlar. Sozgelimi
“karizmatik gruplar” ifadesi onun iiretimidir. Dini bir liderin
veya din kurucusunun etrafinda biitiinlesen dini cemaatler, bir
bakima sirf dini gruplar karizmatik gruplardir. Bu tabirle, bu
tlir gruplarin tesekkiiliiniin, sirf dini etkenlere, dini 6nderin
kisiliginden, orijinal ve kutsal dini tecriibesinden yayilan giice
dayandig anlatilir. Boyle bir bag, tasavvur edilebilecek en giic-
lii ve en siki baglardan biridir.252

Dinlerin kurucular1 olan peygamberler, mucizeleriyle, va-
hiy izleriyle ve cesaretleriyle olagan dis1 olduklarini hissettirir-
ler.253 Kuskusuz eski geleneksel yapi iizerine yeni bir din ingas1
iddiasinda bulunarak toplumda derin izler birakan peygamber-
ler icin de ilahi, bireysel ve sosyal acidan sahip olduklariyla
boyle bir karizmadan soz edilebilir. Bununla birlikte peygam-
ber karizmasi konjonktiirle baglantih olarak degisen kosullara
paralel bicimde degisik nitelikler icerebilir. Bu nitelikler, pey-
gamberin goreviyle, isleviyle, sosyal sartlarla, peygamberin
kars1 karsiya oldugu durumun ciddiyeti ve riskleriyle farkliik
sergileyebilir. Bu anlamda “6nemli bir karizmatik gosterge,

2% Max Weber, Sosyoloji Yazilart, cev. Taha Parla (istanbul: HVY, 1987), 217.
%1 Hasan Coskun, Anadolu Aleviligi'nde Dedelik Kurumu -Tokat Yéresi
Ornegi- (Ankara: ilahiyat Yayinlari, 2019), 38.

Gunay, Din Sosyolojisi Dersleri, 215.

33 \Weber, Sosyoloji Yazilari, 53.

252



KUR’AN SOSYOLOJiST ACISINDAN PEYGAMBER VE TOPLUM m 125

Hz. Musa orneginde oldugu gibi, peygamberin, cetin sosyal
ve styasal kosullarda karst karswya kaldigi hayati tehlikelerle
ve zor sartlarla korkusuzca miicadele edebilmesidir.” Israil
peygamberi olan Musa’nin ilk gorevi, Firavun’'un ve Misir hal-
kinin elinde ezilmekte olan, toplumsal giicliikler ve sinifsal
baskilarla kars1 karsiya birakilan Israilogullarini bu durumdan
kurtarmak ve alip gotiirmek i¢in onlarn Firavun’dan istemektir.
Israilogullar acisndan donem, siyasi, psikolojik ve sosyolojik
sartlariyla onlar i¢in tamamen bir buhran ve bunalim donemi-
dir. Bu 1zdiraph giinlerin sikintilartyla bitkin bir halde bulunan
insanlar icin, devrin giiclii ve yenilmez kraliyla basa bas ve
etkin bir bicimde miicadele eden Musa’nin bu miicadele giicii
oldukca etkileyicidir. Cesareti, telkin ettigi giiven duygusu,
onun dogal ve iistiin vasiflarla donanimh bir lider olarak kabul
edilmesini saglamigtir. “Bu acidan, bir liderin kabul edilmesi,
karizmasinin hayatiyeti icin en temel unsuru olusturur. Liderin
taninmasi, ona olan mutlak itimada ve onda bir tiirde mucize
gormenin ruhsal olgunluguna dayanir. Karizmatik kisiligin
etkisi, kendisini izleyenlere, cevre, sartlar ve amaclar gibi et-
menlere baghdir.”254

Fakat liderin disinda gelisen olaylarla karizmasinin tehli-
keye girdigi durumlarin olmasi da miimkiindiir. Liderin ka-
rizmasina herhangi bir sekilde halel gelmesi, lideri, karizmasi-
na inanan insanlar arasinda tartisilan bir duruma sokabilir.
Boylece karizmasi tehlikeye girer, ¢iinkii karizma esasima daya-
I bir 6nder olma vasfi izleyicilerin iradesine bagh degildir.255
Karizmatik niteliklerine ragmen Musa’ya hayatlarina girdikten
sonra da pek bir seyin degismedigini, hep eziyet ¢ektiklerini
soylemis olmalar1,256 Musa’nin karizmasimni Israilogullarinca
saibeli bir hale getirir, karizmasi da riske girer. Bununla birlik-
te karizmanin en etkin kaynagi olarak ilahi dokunusun, benzeri
durumlarda zedelenen karizmanin yeniden tazelenmesi igin

24 Danmezer, Toplumbilim, 274-275.

Weber, Sosyoloji Yazilari, 219.
28 bk. el-Araf, 7/129.

255



126 m METIN DOGAN

zorunlu oldugu soylenebilir. Musa’nin kaynag; itibariyle ilahi
olan karizmasinin, gerek Misir’dan cikista denizin yarilmasi,257
gerek onlara kudret helvas1 ve bildircin etinin verilmesi2s8 ve
gerekse her bir boy i¢in tastan piarlar fiskirmasi259 gibi olagan
iistii olaylarla tazelendigi de belirtilebilir.

“Bir peygamber i¢in karizmasina esas tegkil eden onemli
bir gosterge de siiphesiz ortaya koydugu mucizelerdir.” Pey-
gamberlerin karizmalarinin ana dinamiklerinden biri olan
mucize, peygamberin gonderildigi toplumun gozde ve popiiler
gercekleriyle, ya da toplumda o donem icin iistiinliik gostergesi
olmas1 yoniinden itibarh oldugu kabul edilen meslekleriyle
baglantihdir. Karizmatik cemaatte olmasi gereken de, sliphesiz
karizmasina sahid olunan 6ndere ya da din kurucusuna mutlak
bir baghlik ve itaattir. Her peygamber icin bdyle bir cemaatin
varhgindan soz edilebilir. Onlar da peygamberleri gibi her tiir
sikinti, zorluk ve eziyetin iistesinden gelebilecek bir bilincle
kars: tarafin eylemlerine karsi son derece dirayetlidirler. Pey-
gamberlerini ve inanclarim1 koruma konusunda tanimsiz bir
durus sergilerler; yeni olanin reddedilmesi ve eski inang ve
davramslara donmeleri icin yapilan her tiir baskiya karsi taviz-
siz “aktif bir diren¢” sergilerler ve her kosulda ve her tiir tasar-
rufunda peygamberlerine tabidirler. S6zgelimi, Musanin mu-
cizesinin ifade ettigi icsel kuvvet, etkisini kendilerini kurtarmak
icin gonderildigi Israilogullarindan cok Musa’y1 yenmek ama-
ciyla kargisina ¢ikan sihirbazlarda gosterir. Sihrin gii¢ sinirlari-
m1 bilen bu insanlar, asasi ile gosterdigi sihir {istii eylemlerle
Musa’ya tereddiitsiiz iman etmislerdir. Bu nedenle onlar, tam
anlamiyla karizmatik bir cemaattirler. Peygamberlere iman
eden ilk saliklerin kargilagtiklar ortak zorluklarla onlar da kar-
silagsmis, fakat Musa ile gelen yeni inang esaslarindan sapma-
miglardir. Kugkusuz Firavun'un onlarm ellerini ve ayaklarini

7 pk. es-Suard, 26/63.
28 hk. el-Bakara, 2/57.
29 bk. el-Araf, 7/160.
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caprazlama kesecegi, hurma kiitiiklerine asacag tehdidine2¢©
kars1 gosterdikleri saglam iman sebatinin arkasinda kendi ifa-
deleriyle Musa’ya olan baglihk yatmaktadir ki, onun karizmasi
sayesinde yiice yaraticinin eski inanclarda degil, yeni inancin
soylemlerinde oldugunu anlamislardir.26* Musa’ya boyun eg-
mis ve onun yakin tilmizleri olarak Allah’a verdikleri sozleri
yerine getiren, kullukta sorumsuzluk etmeyen ve iman, secaat
ve cesaret ornekligi olan kiigiik bir ilk cemaat de vardir.262 Bu-
nunla birlikte gerek Misir gilinlerinde gerekse Misir sonrasi
hayatin ilk déneminde Israilogullar icin Musa, Firavun'un
elinden kendilerini kurtarma timidi vermis bir 6nderdir.
Peygamblerlerle ilgili bir diger karizmatik gosterge, pey-
gamberin, toplumun aktiiel ve tartisilan énemli konularwyla,
tarisma konusu olan meselelere iliskin cevabinin olmast ve
gercegi ortaya koymak ve toplumda one c¢ikan ¢cagin en ge-
lismis meziyetlerinin iizerine c¢ikmak suretiyle farkindahk
yaratmasidir. Isa’'nin karizmasinda oldugu gibi; Isa’nm muci-
zevi donamimlar, insanlarin erismeyi hayal bile edemeyecekle-
ri mucizelerine dayaniyordu. Bu mucize, ruhu inkar eden Ro-
malilarin dikkatinden kagmayacak bicimde “ruh”la ilgiliydi.
Toplumda en fazla konusulan ve hakkinda spekiilasyonlarin
oldugu konu da ruh meselesiydi.23 Onun mucizesi, dogumun-
daki esrarengiz olaylarla insanlarin bu konudaki algilarim alt
{ist etmistir. Kur'an’a gore “Isa, babas1 olmaksizin, Allah'n
Meryem’e verdigi emri ve kendisinden bir ruhtur.”264 Melek
Cebrail, Meryem’e doguracag1 cocugun ozelliklerini sayarken,
onun kendi agzindan insanlara camurdan bir kus heykeli yapip
iifleyecegini ve Allah’mn izniyle onun kus olacagni, ayrica oliile-
ri diriltecegine yonelik ifadelerini dile getirmistir.2%5 Aym se-
kilde, Isa'min diger mucizesi, tip alanindadir. Dénemin toplu-

280 bk, Ta-ha, 20/71.

%61 Sihirbazlarin, Musa’nin mucizelerini kavrama ve kabulleri icin bk. Ta-h3, 20/72.
262 k. el-Bakara, 2/83; el-Maide, 5/23; el-Mi'min, 40/28-29.

%83 Tabbara, Kur'an’da Peygamberler ve Peygamberimiz, 415.

284 bk. en-Nisa, 4/171.

26 pk. Al-i imran, 3/49-50.
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munda tip ilminin bir hayli ilerlemis olmasina ragmen bircok
hastahgin tedavisi miimkiin degildi. Fakat Isa, bu hastaliklar-
dan olan “anadan dogma korleri gordiirmiis ve alaca hastalari-
n iyilestirmistir.”266 Ondaki bu yiice ozellikler ve soylemlerin-
deki ahenk ve ilahi giizellik, halki umutlandirmis ve etrafinda
kiimelenmelerine yol acmistir.267

Karizmatik bir kisilik, halka yol gosterici bir lider ve bir din
kurucusu olarak Isa, karizmasinin esasinda mevcut olan bir
egilim olarak maddeci anlayis1 reddetmistir. Karizmatik lider-
ligin dogasinda miilkiyete karsithik degil, kisisel maddi kazanca
karst ilgisizlik vardir.268 Isa, tamamen maddeci, ihtirash bir
toplumun igine dogmustur. Mal istahi ve servet yigma ahiskan-
hig1 ile zenginlerin yiirekleri katilagmis, vicdanlar1 tamamen
yok olmustu. Sinifsal tabakalagsmanin had sathada oldugu top-
lumun iist sinifim, en rahat sekilde yasayan, servet ve nimetle-
rin tadimi cikaran zenginler olusturuyordu. Isa ise, o yasam
tarzina kayitsizdir.269 Onun, maddi diinyanin yasam standardi
hususundaki telkinleri daha ziyade, giyime, yemeye-icmeye
Oonem vermeme esasina dayanmaktaydi.27° Ona gore, mal miilk
sahibi olanlar, kamil insan olabilmeleri icin varimi yogunu satip
fakirlere dagitmaliydilar.2* Toplumun genel seyrine aykir
sekilde halka, servete kole olmaktan kendilerini kurtarmalari-
n1272 ve mallarim miilklerini yigmamalarini telkin etmis, ken-
disi de boyle bir yasam tarz1 benimsemistir. O, kanaatkarhgin,
diinyay1 terkin, serveti reddetmenin, yemede icmede, mesken-
de ifrata kagmamanin Ornegiydi. Bu tip bir hayat standardi,
karizma sahibi dini bir 6nder i¢in halkin, toplumsal acidan
kotii hasletlere meylettigi konulara tepki gostererek, o konu-

266 Al-i imran, 3/49; Koksal Peygamberler Tarihi, 2/316.

%7 Abdullah Aydemir, “Kur’an’a gore Hz. isa (AS)”, Diyanet Dergisi 26/3 (Eyliil 1990),
15.

%68 | rs. Donmezer, Toplumbilim, 274.

%89 Sibai, islam Sosyalizmi, 72.

779 hk. Matta. 6:9.

7! k. Matta. 19:21.

272 k. Matta. 6:24.



KUR’AN SOSYOLOJiST ACISINDAN PEYGAMBER VE TOPLUM m 129

lardan yiiz ¢evirmek suretiyle benimsemesi gereken yontemdir.
Hz. Isa’ya iman edip onun yardimeilar olan ve karakteristik bir
ilk cemaat olan Havariler icin de aymi hayat s6z konusudur.
Nitekim bu tip bir tepki ve sonucunda gelen maddi aleme karsi
kayitsizlik ve onun reddi, karizmaya konu olan lider kadar onu
takip eden yakin izleyicileri icin de gecerlidir.273 Onlar da Isa
gibi yasadilar, kendilerine inanan insanlarin verdikleri sadaka-
larla gecindiler. Isa'ya ve Havarilere ait olan bir sandiga atilan
paralar, onlarin tek gecim kaynagidir.274 Mallan ve miilkleri
yoktur.275 Petros'un su sozleri izledikleri yolu gostermektedir:
“Ve resuller biiyiik kuvvetle Rab Isa'min kwamina sehadet
ediyorlard. Ciinkii aralarinda yoksul kimse yoktu, zira tarla-
lar yahut evleri olanlarin hepsi satilms olan seylerin bedelle-
rini getirerek rusiillerin ayaklar oniine koyuyorlardi. Ve her
birine ihtiyacina gére dagitihyordu.”?7 Onun yardimcilarn
olarak dine yardim eden ve zorluklara katlan an ilk cemaat
Havariler, Kur'an’a gore de277 siki ve fedakar takipcilerdi. Ha-
variler, diger insanlar inkarda direnirken onlar, karizmatik ilk
cemaatin din kurucusuna olan baghhgini sergilemislerdir.278
Onun yolundan gitmisler, telkinlerine boyun egmisler ve 6gret-
tiklerini ondan sonra da yayma cabasi gostermislerdir. Ku-
diis'ten Roma'’ya kadar uzanan sahada, basta Yahudiler olmak
iizere dine davet ettikleri insanlar arasinda, bu davet ugruna
ihanete, achiga, susuzluga, iskenceye ve hatta oliime bile kat-
lanmiglardir.279

Halkin gelenek, gorenek ve dinsel sapmalarina kars: sid-
detli bir miicadele sergileyen ve aktif direnis 6rnegi gosteren
Hz. ibrahim, tehditlerden yilmadan dogrularm anlatir. Ger-

23 Danmezer, Toplumbilim, 274.

7% Sibai, islam Sosyalizmi, 78.

Rasdillerin isleri. 3:6.

78 Rastillerin isleri. 4:33-35.

77 el-Maide, 5/111.

278 pk. Al-iimran, 3/52-53.

29 Sibai, islam Sosyalizmi, 80; karizmanin karakteristik nitelikleri icin bk. Weber,
Sosyoloji Yazilari, 53.
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¢ekte bu cesaret, biitiin peygamberler karizmalarmin ortak bir
ozelligidir. Her biri kavmince uyarilmis, davalarindan vazgec-
medikleri takdirde 6liime kadar varan tehditlere maruz kalmis-
lardir. Toplumunun sapiklik icerisinde putperest inanclarina
kars1 Ibrahim’in aleni tavr, onlara tapmdiklar putlar parcala-
yacagini soyleyecek kadar secaat doludur.28¢ ibrahim dedigini
yapar ve putlar kirar. Devrin kralina tevhidi deklare eder ve
onunla inandig1 sey hususunda kiyasiya miicadele verir.28:
Atese atilmakla cezalandirlmis olan ibrahim, ilahi miidahaley-
le atesten kurtulur.282 Atesten zarar gormeden ¢iktigini goren
halktan bircogu ona iman eder.283

Ibrahim’in zeki ve hazir cevap olmas karizmasimn bir bag-
ka yoniidiir. Verdigi ani cevaplar karsisinda krah bile sagkinhga
ugratir.284 Putlarla ilgili aynm1 zekice cevaplar putperestlerin
kendi tanrilar1 hakkindaki paradoksu dile getirmek igin yeterli
olur.285 Gergekte, akil, zeka ve uyaniklik peygamber karizmasi-
na konu olan ve tiim peygamberlerin sahip oldugu miikemmel-
lik gostergeleridir. Onlar soyut bu vasiflar yaninda, fiziki agidan
da kusursuz yaratilisa sahiptirler. Organ sakatligi, kotii derece-
de beden rahatsizliklar1 ve maddi ayiplar yoktur. Ahlaken ise
toplumun en miikemmelidirler.28¢ Karizmatik ilk cemaat ola-
rak yegeni Lut ve karis1 Sara 6rneklerinde oldugu gibi,287 ibra-
him cemaati peygambere tam bir boyun egis timsalidirler. Bu
cemaat kavimlerine kars biitiin tehlikeleri goze alarak tevhidi
savunmus, putlar1 yermis ve putperestlere bir olan Allah’a
iman edene kadar diismanlhk ve kin besleyeceklerini ilan et-
mislerdir.288

Son dénem peygamberi ve son peygamber olan Hz. Mu-

*% ibrahim, 14/57.

81 k. el-Bakara, 2/258.

82 o|-Embiya, 21/68 -68.

Koksal, Peygamberler Tarihi, 1/160.

84 bk. el-Bakara, 2/258.

%8 pk. el-Enbiya, 21/64-65.

86 pydemir, “Peygamberlik-Allah Elgiligi-", 79.
*%7 el-Ankebdt, 29/26.

288 bk. el-Miimtehine, 60/4 -5.
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hammed’in, Kur'an'm verdigi haberlerde ve Islam tarihi kay-
naklarindaki bilgilerde onu temyiz eden toplumsal konumu
dikkat cekicidir. Hz. Muhammed’in ortaya koydugu bireysel,
psikolojik ve sosyolojik yeterlilikler ve miikemmellikler, pey-
gamberlerin her birinde gozlemlenen niteliklerin tiimiinii biin-
yesinde barindirir gibidir. Bu anlamda sahsinda var olan ka-
rizma gostergesi olarak su soylenebilir ki, Hz. Muhammed,
peygamber karizmalarim temsil eden ilahi ve beseri 6zellikle-
rin tiimiine sahip peygamberdir. Yasammin sonuna kadar
sergiledigi miikemmel ve nezih yasamina dair her seyiyle ilahi
terbiyenin gostergelerine ve kotiiliiklerden armarak eristigi
kemal derecesine toplumu sahit olmustur. Insan ruhunda var
olan, melekler cinsine karigarak bazen insanliktan siyrilma
kabiliyeti,289 Hz. Muhammed’in hayatinin belli safhalarinda
goriilmiis ve ona muhatap olanlar, kendilerini iyilige, yiicelige
ve kurtulusa dogru cekilip yoneltildiklerini agikca gozlemlemis-
lerdir. Ona kars1 diigmanca tavir takip savasanlar bile onun
dogruluguna, diiriistliigline ve emin sifatina ve giivenilirligine
sOyleyecek sozleri yoktur. Hassas ve yikilmaz sahsiyeti ile yil-
madan ye korkusuzca siirdiirdiigii ilahi tebligini biitiin Arap-
lardan daha iistiin bir sekilde fasih ve sarih bir dil ile gercekles-
tirmis ve insanlar1 ikna etmeyi bagsarmistir. Risalet sorumlulu-
gunu yiiklenmis bir insan olarak Hz. Peygamber acik bir delil
ve miikemmel bir {islup gibi sahip oldugu vasiflarla hasmim
susturup teslim almayr bilmistir.29¢ Hz. Muhammed’in top-
lumda mutlak bir prestiji ve itibar1 olan soy sop ve asalet baki-
mindan da insanlar arasinda herhangi bir saibesi s6z konusu
degildir. Onu kendisine hasim ilan etmis olanlar bile Hz. Mu-
hammed’in temiz bir silsilenin iiyesi oldugunu itiraf etmisler-
dir. Bizans imparatoru Herakleus'un bu konudaki sorusuna,
heniiz iman etmemis kat1 bir diisman olan Ebu Sufyan’in onun
yiiksek asaletini itiraf ederek cevaplamasi dikkate deger bir

%89 bk, Huiseyin Cisri Efendi, Risdle-i Hamiddiyye, cev. Manastirli ismail Hakki (istanbul:
Bahar Yayinlari, 1980), 497.
20 Hawva, Er Rasiil Hz. Muhammed, 138.
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ornektir.291

Hz. Muhammed’in karizmatik nitelikleri, cocukluk cagin-
dan itibaren insanlar onun gelecekte farkl bir insan olacaginin
habercisi olan niteliklerine sahid olmuslardir. Islam peygam-
berinin ¢ocuklugundaki ozellikleri de akranlarmma gore cok
farkhdir. Kendine 6zgii kisiligi, bedeni, yiiz hatlar, goriintiisii,
oturusu, kalkisi, hareketleri, tavirlari, konusmalar parlak gele-
ceginin onciisii idiler. Bilge ve akilh kimseler, bu belirtileri gor-
diikten sonra Abdiilmiittalib’in ailesinde olaganiistii bir kisinin
dogduguna inanmaya baglamiglardir. Ailesinin biitiin bireyleri
onun kiiclik yasta bile biiyiik bir sahsiyet olacaginin cesitli 6r-
neklerini verdigini beyan etmiglerdir.292 Peygamberliginin
oncesi ve sonrasindaki temiz hayati, maddi ve manevi fedakar-
liklari, biiylik azim ve kararhligi, istiin cesareti, yliksek ahlaki
fazileti, soz ve fiillerindeki ahenk onun halk tarafindan gézlem-
lenen somut tavir ve eylemlerini olusturuyordu. Hz. Muham-
med’in insanlar nezdindeki iistiin mevKkisi ve sira dis1 6zgiinlii-
gii, kisiligindeki bu tistiin vasiflarla birlikte karizmasinin maddi
temellerini olusturuyordu. Ciinkii karizmanm manevi oldugu
kadar sahsiyetle ilgili maddi yonii de vardir.293 Kendisine iman
konusunda muhatabi {izerinde etkin olan bireysel 6zellikleri,
dini bir lider olarak insanlar etkilemesi ve tizerlerinde olumlu
etki yapmasi agisindan onemlidir. Peygamberin karizmatik
kisiligi onun ilahi yoniinii ortaya koyan mucizeleriyle biitiin-
lesmigse de ashnda bu, mutlaka gerekli olan bir sey de degil-
dir.294 Bu kadar istiin oOzellikleri tasimakla zaten cazibesini
kabul ettirmis demektir. Bununla birlikte insanlar, cahismayla
elde edilmesi miimkiin olmayan Allah’in kudret belirtileri ola-
rak, peygamberlerden harikalar isterler. Peygamberler ise,
tanrsal bir egilim ve tanrisal bir takdirle birden bire yetenekli
kihndiklar1295 bu ilahi boyutlu metafizik eylemleri ancak Allah

21 E| Buhari, Cdmiu’s-Sahih, “Bediy|-Vahy”, 6.
22 Mevd(di, Tefhim’il-Kur'an, 3/412-413.

23 Danmezer, Toplumbilim, 273.

Hamidullah, islam’a Giris, 89.

25 Mehsching, Dini Sosyoloji, 243.
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istedigi takdirde gerceklestirebilirler.

Bu da peygamberin vahiy alma ayricaligini temsil eder.
Peygamberin vahiy aldigina iliskin toplumun kanit taleplerinin
somut gostergesi ise mucizedir. Kliselesmis bu gercek, Hz.
Muhammed’in tevhid davetinde de s6z konusudur. Beseri y6-
niiyle ilgili tistiin 6zelliklerine ragmen, sonugcta o da bir insan-
dir. Insan, sahip oldugu akil sayesinde diger varliklarla kiyas
miimkiin olmayan bir ayricaligin konusudur. Fakat aym akil,
hikmetin ve gercek bilginin kaynagi olmaktan da acizdir.29¢
Bununla birlikte insanin ilerlemesinde akil ve aklin kullanimi-
nin oOlciisii olarak kabul edilebilecek zekanin 6nemi biiyiiktiir.
Fakat bu, insan ilerlemesinin biricik faktorii degildir.297 Dola-
yistyla akil ve zeka, ne insanin bio-sosyal hayatinin son derece
etkin bir muhafizi, ne de hikmet ve gergek bilginin kaynagidir.
O halde peygambere dahi verilmedigi takdirde hikmete ve ger-
cek bilgiye ulagsmasimin miimkiin olmadig, {izerinde tasidig1 bu
imtiyazinin ve ilminin sirr1 vahiydir.298 Bu bakimdan insanlar
arasindaki farkin yegane olciisii Kur'an’a gore “vahiy”dir. Al-
lah’tan vahiy aldig1 iddiasinda bulunan peygamber icin dogal
olarak halktan gordiigii ilk tepki de bu anlamda kendisinden
mucize istenmesidir. Genellikle biitiin peygamber toplumla-
rinda oldugu gibi Hz. peygamberin de baslangicta ilgili bulun-
dugu Mekke toplumunun mucize ile ilgili olarak oncelikli bek-
lentisi, kendilerine peygamber olarak gonderildigini soyleyen
insanda aradiklar1 insaniistii hasletlerdir. Mucizenin inanma-
lar i¢in en 6nemli etken oldugu anlasilan bu insanlarin mucize
anlayiglar1 da, daha cok peygamberin kendilerine verdigi
“gayb” haberlerine iligkindir. Onlarin Allah’in, gogii tepelerine
parca parca indirmedigi ya da Allah ve melekleri somut bir
sekilde karsilarinda gormedikce iman etmeyeceklerini soyle-

2 krs. el-Kehf, 18/109 -110

7 Biinyamin Solmaz, “Dinin Toplum ve Kiltiir Uzerine Etkileri”, Selcuk Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 6 (1996), 135.

Krs. Ebu’l Hasan Ali el -Haseni en-Nedvi, Din ile Maddecilik Arasinda Ezeli Savas,
gev. Huseyin Kiigiikkalay (Konya: islami Nesriyat Yayinlari, 1991), 107.
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meleri,299 gercekte Kur'an’a gore, biitiin taleplerinin onlarin
inanmamak i¢in gostermis olduklar1 mazeretlerdir.3°°

Buna gore onun karizmatik onderligi, insanlar agisindan
ancak gormek istedikleriyle baglantili olarak kabul edilecek ya
da reddedilecektir. Bununla beraber Hz. Peygamber mucize ile
desteklenmis, inanmayan insanlarin bu konudaki tutum ve
davraniglarim etkileyecek somut 6rnekler sunmustur. Hz. Pey-
gamberin, en biiylik mucizesi siiphesiz, insanlarin goziinii ka-
mastiracak benzersizlige sahip ilahi kitabin insanlar iizerinde
biraktig etkidir. Bir bagka deyisle, donemin Mekke toplumun-
da revacta olan dil ve edebiyati etkisiz kilacak, belagati ile, sa-
natsal yonii ile, nicelik ve nitelik bakimidan tasidig: ahenk ile,
toplumun muteber degerlerini kendisiyle boy olciisemeyecek
sekle indirgeyecek olan Kur’an’dir. Kur'an’a gore, Kur’an'in
esinin ve benzerinin biitiin insanlar ve cinler toplansa dahi
ortaya konmasinin miimkiin olmadig1 mucizevi bir yonii var-
dir.3°t Ciinkii peygamberin insanlara aktardigi gercek olarak
Kur’an, bizzat her seyi bilen ve hikmet sahibi olan Allah’in ka-
tindan gonderilmig3°2, miibarek bir kitaptir.3°3 Bu anlamda
karizmatik dini bir 6nder olarak Hz. Muhammed, bizzat Kur’an
kaynakl ve insanlar arasinda kendisini temyiz eden bir iistiin-
liige sahiptir. Kur’an, onun bu ozelliklerine ve Allah katindaki
degerine deginmek suretiyle sira dis1 bir insan olduguna dikkat
ceker. Her seyden 6nce Hz. peygamber Allah’in ve meleklerinin
kendisine dua okuduklari3°4 miimtaz bir sahsiyet ve Allah ka-
tinda degerlidir ve Allah onun samim yiikseltmistir.3°5 Boylece
o, kendisine inanan insanlarin maddi ve manevi agidan Allah
destekli oldugunu bilmeleri gereken bir insandir. Ciinkii o,

299 krs. el-Furkan, 25/7-9.
300 pi. el-isra, 17/92.

301 pk. isra, 17/88

302 bk Hod, 11/1

393 k. En’am. 6/92

39% k. Ahzab, 33/56

395 pk. insirah, 94/4
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Allah'm gozetimi altindadir.3°¢ Bir peygamberin, ilahi yanim
one ¢ikarmak ve karizmasini kullanmak suretiyle yaptig1 birey-
sel telkinlerin, kendisine olan muhalefeti artirmaktan éte git-
meyecegi de goriilmemis degildir.3°7 Nitekim muhaliflerin
gerek Mekke gerekse Medine doneminde ihtiras dolu hislerle
elitist ¢ikarlarmm onceleyen kimi kaygilardan dolayr inananlar
iizerinde uyguladiklar1 korkunc siddet veya hicretten sonra
izledikleri diismanca politika da bunu gosterir. Siiphesiz bu
politikada, Hz. Peygamberin, sosyal hayatin her alanim icine
alacak sekilde koklii degisikliklere yol acacak olan 6gretilerinin
pay1 biiyiiktiir. Bu 6gretilerin, haksiz menfaate, atalardan gelen
ve yeni din ile 6zdeslesmeyen torelere, kisisel ve sinifsal itibara
darbe vurmaya yonelik olmasi,3°8 dogal olarak zit fikirler ara-
sinda bir catismanin da esas nedenidir. Bu anlamda Weber’in,
dini liderin karizmatik etkisinin en giiclii reformcu ve devrimci
bir gelisme ve degisimi gerceklestirecegine yonelik fonksiyon
icra ettigini belirten goriisii,3°9 Islam’in dogus ve yayilis siireci-
nin 6nemli parametreleridir.

Weber, nesneler arasindaki siki baglar1 ve ayinci tutuculu-
gu ortadan kaldiran dinsel ve tarihsel giiciin, peygamber ka-
rizmasi oldugunu savunur. Peygamber devrimciliginin 6ziinde
ise, onun mesajinin ulusal ya da etnik bir grubun iiyelerine
degil, biitiin insanlara samil olmasiyla evrenselligi s6z konusu-
dur.3 Weber, belli bir acidan bu kavrami peygamber kisiligi
ile 6zdeslestirir. Genellikle peygamberler, ne aristokrat ve ne
de okumus insanlar arasindan degil, bizzat halkin icinden ¢i-
karlar. Cevre degistirdiklerinde bile kokenlerine sadik kalir-

3% bk. Tir, 52/48

397 joachim Wach, Din Sosyolojisi, cev. Unver Giinay (Kayseri: EUY, 1990), 413.

3% Bkz, Mevdidi, Tefhim’iil-Kur’an, 3/171; Bu anlamda Weber'e gére Peygamber,
kamu ve ahlak diizeninin her gesit karigiklik ve ifsadina karsi tepki gostererek, es-
yanin durumunu ilahi takdire gore dizenleme yollarini géstermekle ve pratik tav-
siyelerle birlikte ceza ve mikafatla ilgili olarak halki ikaz eder. krs. Wach, Din Sos-
yolojisi, 411-412

Gunay, Din Sosyolojisi Dersleri, 285.

310 Aron, Sosyolojik Diistincenin Evreleri, 378.

309
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lar.3 “Peygamberin iimmiligi” olarak da adlandirilabilecek bu
durum, onun 6gretilerinin muhalifleri tarafindan propaganda
konusu olmamasi agisindan son derece onemlidir. Nitekim
sair, sihirbaz, kahin gibi her insana has olmayan sifatlarin pey-
celigi karsisinda onun ilahi boyutunun manipiile edilerek hedef
saptirmaya yonelik oldugu sGylenebilir. Kur’anin dil ve belagat
acisindan diismanlarca da bilinen ihtisaminin okuma yazma
dahi bilmeyen immi bir insandan duyulmus olmasi, gercekte,
onun Allah tarafindan secilmisliginin gostergesi olan niibiivve-
tine dair yapilan spekiilasyonlarm etkisiz hale gelmesidir.
Onun, din kuruculuguna 6zgii karizmasinin ana parametrele-
rinden biri budur. Bu anlamda Kur’an, okudugu seylerin immi
bir insanin agzindan ¢ikabilecek seyler olmadiginm vurgular.3:2

Hz. Peygamberin ilk cemaatini diger peygamberlerin ilk
cemaatlerinden ayiran 6nemli bir 6zellik vardir. Gercekte tiim
peygamberlerin ilk cemaatleri hemen hemen ayni “karizmatik
cemaat” niteliklerini sergilerler; hepsi peygamberin ilk tilmiz
halkas1 olarak biiylik fedakarliklar gostermiglerdir. Bununla
birlikte Hz. Peygamberin etrafinda kiimelenen ilk cemaat ona
cok yakin bireyler olup, olaganiistii baghliklar1 vardir. Cok kisa
bir zamanda peygamberin halkasi merkezden cevreye dogru
hizla yayilir ve biiyiik bir cogunlugu ona ve dine baghliklar ile
onun ilk cemaati olurlar. Gercekte bu kayitsiz sartsiz teslimiye-
tin ve peygambere olan zorunlu tabiiyetin kaynagi, “tebligciye
olan itaati, Allah’a olan sevgiyle ve Allah’a itaat etmekle esdeger
olarak goren” bizzat Kur’an’dir.3!3

Karizmatik liderligin seckin temsilcisi olarak Hz. Pey-
gamber’in inananlar iizerindeki otoritesi de kendine 6zgii ve
essizdir. Bu sekil bir otoritenin dini cemaat icerisindeki birey-
leri ya da gruplan biitiinlestirmeye ve toplumsal-siyasal denge-

31 \Wach, Din Sosyolojisi, 410.

312 hk. el-Cuma, 62/2; el-Araf, 7/157.
313 pk. Al-i imran, 3/31; en-Nis3, 4/64, 80.
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yi kurmaya yonelik isleve sahip olmas1 beklenebilir.34 Bunun,
Hz. Peygamberin cemaatini diger peygamberlerden ayirici bir
ozellik oldugu, dolayisiyla daha ¢ok onunla ilgili olsa da pey-
gamber karizmasinin 6zelliklerinden bir digeri oldugu soylene-
bilir. Hicretten sonra peygamberin bu otoritesi sayesinde ¢ok
biiylik maddi ve manevi fedakarhklarla kurulan “Ensar-
Muhacir kardeglik kurumu”nun bu otoritenin islevinin sonucu
olarak ortaya ¢iktig1 bir gercektir. Muhacirler ve Ensar arasin-
da kurulan, sosyal statii ve sosyal mevki durumlarim alt-tist
eden ve hicbir sekilde herhangi bir imtiyaz ve ayricaliga neden
olacak kisisel ozelliklere yer verilmeyen bu kurum, peygambe-
rin Kur’an destekli otoritesinin ve bireysel meziyetlerinin yeni
dinin etrafinda kiimelenen insanlar tizerindeki giiclii etkisiyle
olusur. Weber’in dedigi gibi bu konu, peygamberin dinsel tel-
kinlerinin yiiceligi etrafindan birlesen esit konuma sahip insan-
larla, bu olusumun temel dinamigi olan peygamber karizmasi-
nin baglantisinin isaretidir.3'5 Bununla birlikte Kur’an’in, Miis-
liimanlarin kardes oldugunus3:® belirtmesi, Mekkeli ve Medineli
Miisliimanlarin aralarinda maddi degeri olan seyleri paylasma-
lan gerektigi ve birbirlerine destek olmalar1 yoniinde ¢ok giiclii
mesajlar iceren bir telkindir. Sonucta bu kardeslik, dyle bir
degere ulasir ki, soy ve kan kardesliginin oniine gecerek, ilk
zamanlarda Ensar ve Muhaciri birbirlerine varis yapacak dere-
cede veraset hukukunu bile etkiler.3'7

Su belirtilmelidir ki, Kur'an’in ve peygamberin 6greti-
lerinin, “konjonktiiriin basathg1” olarak ifade edilebilecek ve
toplumsal kosullarin toplumun bir kesiminin aleyhine goriinen
meselelerinin ¢oziimiine doniik olmasi, adalete ve insanca
yasamaya iligkin farkh bir yasam bi¢iminin varhg konusunda
biiyiik timitler vadetmesinde etkisi biiyiiktiir. Bir bagka deyisle,
“Islam peygamberi insanlarn esitliginden bahsettigi zaman

31 Wach, Din Sosyolojisi, 411.

315 Weber, Sosyoloji Yazilari, 53.

el-Hucurét, 49/10.

317 Berki - Keskioglu, Hatemii’l-EnbiyG Hz. Muhammed ve Hayati, 205.

316
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her bolgede ve yeryiiziiniin her tarafinda simif sistemi hakim-
dir. Adaletin, zaaf ve riisvaylik sayildig1 bir zamanda Islam’n,
adalete sahip c¢ikmasi ve adaletin hakim olmasi i¢in ugras ver-
mesi”;318 peygamberin konumunu ve karizmatik otoritesini
pekistiren bir diger unsurdur. Nitekim insanlar arasinda ¢irkin
gortilen her tiirlii davranig ve eylemin iglendigi bir toplumda,
insan1 insan yapan degerlerin ve iistiinliik adina insanlar ara-
sinda farkin olmadig1 seklindeki telkinlerin etkisi de biiyiik
olacaktir.

318 Dogustan Giiniimiize Biiyiik islam Tarihi, 1/567.



SONUC

“Kur’an sosyolojisi agisindan peygamber ve toplum” baslh-
g1 tastyan calismamiz, Kur'an’da sozii edilen kimi peygam-
berlerin, toplum yasaminda bir birey ve bir peygamber olarak
yasantilarim1 daha ¢ok Kur’an verileri 15181inda sosyolojik bir
projeksiyonla okuyabilme denemesidir. Amacimiz, peygamber-
lerin begeri ve ilahi yonlerini, sosyolojinin verileri dogrultu-
sunda bu bilim dalinin kaliplarina yerlestirerek, peygamberin
kutsal iglevini gormezden gelmek degildir. Daha cok, onlarin
toplumsal bir varhik olmalar1 dolayisiyla birey olarak toplumsal
yasamin akisinda tecriibe konusu olan olay ve olgularin sosyo-
lojik temellerine iligkin bir bakis agis1 gerceklestirebilmektir.
Aym sekilde, Kur’an sosyolojisinden kastimiz, Kur’an kavram-
larin1 sosyolojinin kavramlari ile tanimlamak ya da onlara bu
kavramlarla bakmak degil, aksine Kur’an kavramlarina kendi
i¢c dinamikleri cercevesinde ve ilahi boyutunu ihmal etmeden
toplumsal iligkileri agiklayic1 yoniiyle yaklasabilmektir. Sonug
itibariyle toplum varsa toplumsallik da olacaktir; toplumsallik
ise, grubun ya da toplulugun tasavvurlarini, davrams ve eylem-
lerini kendi 6zgiin sosyal kosullari, yerlesik gelenekleri ve sos-
yal yapisi icerisinde ifade edilmesini gerektirir. Bunun igin,
tiim peygamberlerin yasantilarina tiimiiyle dinler tarihi ya da
din bilimleri perspektifinden degil, Kur’an verileri 1s1gida
yonteme uygun bicimde sosyolojik bir perspektiften bakmay
denedik.

Kur’an agisindan, insanliga peygamber gonderilmesi, bas-
tan itibaren tiim insanhigin bilissel, duygusal ve eylemsel da-
garcaiginda “anlamsal” bir farkindahk yaratmakla ve “dogru
tasavvur ve eylemin yol haritasi”n1 gostermekle iligkilendirilir.
Bu, mevcutta bir “sapkinhk” durumunun varhgm cagnstirir;
dolayisiyla Kur’an, oncelikle bu iki tarz bilincin dogru ve yanhs
tarafim belirlemede net ol¢iitler koyar. Bu anlamda tiim pey-
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gamberlerin 6gretileri, “tevhid” ekseni etrafinda doner. Gorev-
leri ise, bu ¢izgiden sapmis ve ona aykir inanglara dalmis top-
lumlarinin yeniden Allah’a inanmalarim saglamak, onlar1 tev-
hid cizgisinden tasan inan¢ unsurlarindan, sirk ve putperestlik-
ten menetmektir. Uyarilacak varligin toplum halinde yasayan
insan olmasi, peygamberin de dogumundan oliimiine kadar
toplumun i¢inde var olan bir birey olarak insan olmasini gerek-
tirir. Bir bagka acidan, insanhg1 6nceleyen toplumlarin Kur’an
tabiriyle kabile ve milletlere ayrilmasi ve zamanla tevhidde
yasanan dejenerasyon, toplumlara kendi iclerinden, kendileri
gibi beseri 6zelliklere sahip bir peygamberin gonderilme nede-
nidir.

Peygamber toplumlari, tarihsel anlamda donemsel 6zellik-
leri ile farkh toplumsal tiplerdir. Gercekten de insanlik,
Kur’an’a gore, Adem peygamberle baslayan yasamin siirdiirii-
lebilirligini saglayacak sosyal bir organizasyona sahiptir. Top-
lumsal hacmin ve popiilasyonun degisimi ile birlikte, zamanla
farklilasan yasam ve inang dejenerasyonu, farkh toplum bicim-
lerinin iirtinli olan Kkiiltiirlerin birbirleriyle etkilesimiyle de
ilgilidir. Kiiltiir ve tasavvur degisiminin, toplumlarin zenginle-
sip refaha ve rahathga kavusmalartyla birlikte dine kars1 kayit-
sizliklan iizerindeki etkisi de yadsinamaz. Sézgelimi Ad ve Se-
mud toplumlari, sahip olduklar bu standartla yeni dini 6greti-
lere direnmigler ve bu 6gretileri kabul etmemiglerdir. Bu top-
lumlarda meveut eski din tizerindeki 1srar, 6zellikle atalar tize-
rinden korunur. Kur’anin soziinii ettigi, kabile yapisina sahip
ilk donem peygamber toplumlarinda dini yagsam, ilahi kudret-
ler hakkinda yapilan c¢ok basit ve kaba tasavvurlarla, “putpe-
restlik” {izerine temellenmis ¢ok tanrih panteonlardan olusur.
Yeni dinin kurucularim izleyen inananlarin yapmakla yiikiimlii
olduklar1 ve zamanla o dini sistem igerisinde kurumsallagan
baz1 ritiieller vardir. Fakat nihai sonug, “cemaatlesme”dir.
Ozellikle bir orta dénem dini olarak Yahudiligin ve son dénem
dinleri olarak Hristiyanlik ve Miislimanhgin cemaatlesme
boyutu, uzun soluklu bir siire¢ olmakla birlikte yeryiiziiniin
agirhkh dinler kategorisinde ilk siralar olusturur. Bu dinler,



KUR’AN SOSYOLOJIST ACISINDAN PEYGAMBER VE TOPLUM m 141

biiyiik bir yayilma, genisleme potansiyeli ve Hristiyanhkta var
olan “misyonerlik” egilimi ile birlikte peygamberlik sonrasinda
bulunduklar1 cografyanin smirlarimi asarlar. Hristiyanhigin
“kilise” organizasyonu ile Miislimanhgm “iimmet” olgusunun
kaynag1 da bu cemaatlesme tasavvurudur.

Peygamberin insan olmasi ve toplumun bir bireyi olarak
sosyal yasamda bulunma zorunlulugu, onlarin bireysel ve top-
lumsal nitelikleriyle birlikte var olmalarim1 da zorunlu kilar.
Onlar, toplumun en kiiciik birimi olan aile yasamindan basla-
yarak tiim toplumsal yapi icerisinde bir konuma sahiptirler. Bu
anlamda bir insanin ihtiyac olarak hissettigi en 6nemli gerekli-
lik evlilik ve ailedir. Hemen hemen tiim peygamberler aile or-
tamu igerisinde, ailenin korunmasi ve bu kurumun istikrari igin
caba sarf ederler, aile iiyeleriyle iligkilerinde sabir, hosgorii ve
devamhhg esas alirlar. Bununla birlikte, ailenin erkek bireyi
olarak onemli sorumluluklar iistlenirler, fakat bu sorumluluk-
lar peygamberlikle birlikte “peygamberlik-aile iiyeligi” islevle-
rinin birlesmesini zorunlu kilar. Arashrmamizin ulashg sonug-
lardan biri olarak, peygamberlik sonrasi gorevlerin, peygambe-
rin omuzlarma “ikili” bir sorumluluk yiikledigi, dolayisiyla
diger aile iiyelerinin onun bu yiiklerini tagimasinda ona destek
olmalan gerekliligi, peygamberin “aile reisligi” pozisyonuna da
aciklik getirir. Benzer bigimde “erkegin kadin tizerindeki otori-
tesi” anlayisimi da ailedeki islevsel faklilasmayla ve “sorumluluk
paylagim” ile agiklamak miimkiindiir.

Kur’an, peygamberin bu insani vasiflarinin yaninda, onla-
rn ilahi giicle desteklenmis olduklari vurgulamak suretiyle
teoride ve pratikte onlardan peygamberlerine mutlak bir itaat
ister. Bu ilahi ¢agrya cevap veren ilk izleyiciler ise, peygambe-
rin sadik inananlar1 olarak “karizmatik ilk cemaat™tirler. Siip-
hesiz peygamberde gozlemlenen karizma gercegi, onu diger
insanlardan ayiran {istiin sifatlanidir. Peygamber sahsinda
“karizmatik” bir durus ve ilk tilmizlerdeki karizmatik tavirlar
arastirmamizda ulashigimiz peygamber ve ilk cemaatin belirgin
niteliklerine iliskin sonuglardir. Onlar bu anlamda peygamber-
ligin Oncesi ve sonrasinda iistiin ahlaklar, davramslar, tutum
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ve tavirlan ve karizmatik kisilikleri ile insanlar etkiler ve onla-
ra liderlik ederler. Bu liderligin konusunu, kuskusuz tevhid
inancini vurgulayan ve kurucusu olduklar yeni din olusturur.
Kur’an’a gore peygamberlerin getirdigi dinlerin hepsi ayni bir
icerige, yani tevhide yonelik bir teoriye sahiptir. Gergekte bu
noktanm Kur’an sosyolojisi i¢in 6nemli bir baglangi¢c noktasi
oldugunu, peygamber ve toplumlart baglaminda ulastigimiz
sonuclar teyit etmektedir.
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