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TAKDIM

Yunus Emre, Anadolu’da Ttirkge siirin 6nciisti olarak bilinen ve ayni zamanda
tasavvuf ve halk sairi denildiginde ilk akla gelen 6nemli simalardan biridir. O, sevdi,
saygl ve hosgori kavramlarinin toplumda dogmasi, yayilmast ve herkes tarafindan
benimsenmesi icin ¢aba sarf etmis, hep dogruyu séylemis ve haktan yana olmustur.
Yasadigi dénemde Allah sevgisi, insanlik sevgisi, agk ve giizel ahlak gibi temalar
tasavvuf kiiltiriyle igleyerek insanlarin gonliinde taht kurmug ve tim insanhga én-
der olmustur. Bu manada “Gelin tamis olalm/lsi kolay kilahm/Sevelim sevile-
lim/Diinya kimseye kalmaz” sozleri onun insanlara bir tavsiyesi oldugu gibi “Ben
gelmedim kavga icin/Benim isim sevgi icin/Dostun evi gontllerdir/Géntiller yapmaya
geldim” sozleri de insanlik i¢in 6rnek alinacak nasihatlerdir.

Ulkemiz ve milletimiz icin oldugu kadar biitiin insanlik icin de énem arz eden
Yunus Emre’nin vefatinin 700. yili olmasi nedeniyle 2021 yili, UNESCO tarafindan
anma ve kutlama programina alinmis, ayrica Cumhurbagkanimiz Sayin Recep Tay-
yip ERDOGAN bu yili Yunus Emre ve Tirkge Yihi ilan etmistir. Bu cercevede 2021
yilinda diinyanin pek cok tilkesinde ve Tiirkiye'nin neredeyse biitiin sehirlerinde
Yunus Emre ve Tirkge konularinda ¢ok ciddi ve faydal faaliyetler yapildigt gibi,
Yunus Emre’nin yurdu olduguna inandigimiz Tiirkgenin baskenti Karaman’da da
¢ok sayida anma ve kutlamanin yani sira cesitli kilttirel ve bilimsel faaliyetler gercek-
lestirilmistir. Nitekim bizler de Karamanoglu Mehmetbey Universitesi olarak yil bo-
yunca Yunus Emre ve Tiirkcemizi merkeze alan cok sayida faaliyeti gerceklestirme
imkani bulduk. Bu baglamda 6ncelikle Yesildere’deki (ibrala) Yunus Emre’nin atast
Ismail Haci Tekkesi'ni ziyaret edilerek, burada ilmi ve akademik cevrelere bilgilen-
dirmeler yapimistir. Bu meyanda yil boyunca Yunus Emre Okumalar, Yunus'un
Gonlt Calab’'in Tahtt Programlar, Yunus Emre Sohbetleri diizenlenerek Yunus
Emre layi@inca anlatlmaya galigilmigtir. Ayrica yine il igerisinde Karaman merkez
ve ilce belediyeleri ig birligiyle Turkiye capinda Yunus Emre hakkinda mektup ve siir
varismalari, sergiler ve tiyatro gosterileri diizenlenmistir. Nihayet bu cercevede 25
Mayis 2021 tarihinde Turk Dil Kurumu Baskan Sayin Prof. Dr. Giirer GULSE-
VIN’in katiimiyla ‘Diinya Dili Tiirkce’ konulu bir konferans ile kurumun destegiyle
07-09 Ekim 2021 tarihlerinde Karaman Uluslararasi Yunus Emre ve Ttirkce Bilgi
Soleni de gerceklestirilmistir. Diger taraftan KMU Edebivat Fakiiltesi tarafindan fa-
kiilte dergisi biinyesinde 2021 yili hatirasina Yabancilara Tiirkce Ogretimi ve Yunus
Emre adyla iki ayr1 6zel say1 hazidanmistir. Yilsonuna dogru kurumumuz tarafindan
yapilan bilimsel calismalara bir yenisi daha eklenerek, KMU Edebiyat Fakiiltesi De-
kani Prof. Dr. Hiseyin MUSMAL, Selcuk Universitesi Ogretim Uyesi Prof. Dr. Alaat-
tin AKOZ ve KMU Edebivat Fakiltesi Tarih Bolimi Ogretim Elemani Ars. Gor.
Emre KOC’tan olusan bir ekiple hazirlanan “Yunus Emre (Kirisci Baba), Arsiv Bel-
gelerinin ve Kaynaklarin Yeniden Degerlendiriimesi” adli eser yayimlanmustir.

Biitin bu ¢calismalara ilave olarak, Tirk Dil Kurumumuz isbirligi ve destegi ile 07-
09 Ekim 2021 tarihlerinde duizenledigimiz Karaman Uluslararast Yunus Emre ve
Turkege Bilgi Solen’inde sunulan 100°den fazla bildiri arasinda dogrudan Yunus
Emre ile ilgili olanlarin, ilgililerle géristilerek “Yunus Emre Arastirmalan” adiyla
kitaplastirlmasina karar verilmisti. Bu kiymetli esere yaklagik otuza yakin yazar,
yirmi i¢ ayn ¢alisma ile katkida bulunmus, bu calismalarda Yunus Emre’nin felsefe-
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sine, diistincesine, hayatina ve eserlerine dair birgok 6zgiin ve kiymetli bilgiler veril-
mistir. Nihayetinde Yunus Emre’nin gegmisten gtiniimiize cografyamiz ve insanimiz
tizerindeki etkilerinden, onun evrensel anlamda tasidigi degere kadar birgok &zelligi
eserde yer bulan titiz calismalarla yeniden ele alinarak alana seckin bir katkida bulu-
nulmustur. Bu vesileyle destekleri icin Sayin Prof. Dr. Giirer GULSEVIN’e ve kendi-
sinin nezdinde Turk Dil Kurumu’'na bu kiymetli esere katkida bulunan yazarlarimiza,
vayin ekibine, kitabin editorligiini yapan Prof. Dr. Hiiseyin MUSMAL ve editor
vardimcist Ars. Gor. Emre KOC'a tegekkiir ediyor, tniversitemizin bitiin bilimsel
faaliyetlerinin bilim diinyasina ve insanlia katkida bulunmasini, hayirh ve ugurlu
olmasini diliyorum.

Prof. Dr. Namik AK
Karamanoglu Mehmetbey Universitesi Rektorii



ON sOz

Yunus Emre’nin Vefatinin 700. Yil Donimii Hatirasina
“Yunus Emre Arastirmalan”

Bilindigi gibi 2021 i, Yunus Emre’nin vefatinin 700. yil déniimia hatirasina
UNESCO anma ve kutlama yil déntimleri arasina alinmustir. Ayrica 30 Ocak 2021 tari-
hinde Resmi Gazete'de yayimlanan Cumhurbaskanligi Genelgesi
ile Cumhurbaskanimiz Sayin Recep Tayyip ERDOGAN tarafindan 2021 yili, Yunus
Emre ve Tirkce Yil ilan edilmistir. Genelgede, Yunus Emre’nin siirlerinde insan ve
doga sevgisini, hosgorti, kardeslik ve barig kavramlarint en duru Tiirkge ile isledi@i ve bu
siirlerle din, dil ve wk aynmi gozetmeksizin tiim insanliga seslendigi ifade edilmistir. Bu
genelge ile “Yetmis iki millete bir goz ile bakmak” ilkesi ve cihangtimul insani degerler
lizerine insa edilmis felsefesiyle Yunus Emre’nin hem insanliga ortak bir deger olarak
takdim edilmesi, hem de lilkemiz kamuoyuna bir kez daha hatirlatimasi maksadiyla
2021 yilinin ‘Bizim Yunus’ yili olarak animast 6ngorilmistiir. Ayrica Yunus Emre’nin
mirast olan din dili ve Ttirkcenin éneminin vurgulanmasi ve tist anlamda bir medeniyet
dili kimligiyle bilincli ve dogru kullaniminin saglanmasi amaciwyla ‘Dinya Dili Ttirk-
¢e’ adyla yurt genelinde ve yurt disinda kampanyalarin da tertip edilmesi kararlastiril-
mustir. Bu vesile ile Karamanoglu Mehmetbey Universitesi tarafindan 2021 vilinda,
Yunus Emre’nin diyan ve Turkcenin bagkenti Karaman’da cesitli faaliyetler gerceklesti-
rilmistir. Gergeklestirilen cok sayida faaliyet arasinda Tiirk Dil Kurumu ve Karamanoglu
Mehmetbey Universitesi isbirligiyle 07-09 Ekim 2021 tarihleri arasinda Yunus Emre’nin
Vefatinin 700. Yil Dénimii Hatirasina “Karaman Uluslararast Yunus Emre ve Ttirkce
Bilgi Soleni” adiyla bir bilim etkinligi de bulunmaktadir.

Hayati ve dustincesiyle Anadolu ve Rumeli’de, hatta Azerbaycan’daki Turkler tize-
rinde yiizyillardan bu yana buiytk bir etki ve sthrete sahip oldugunu gérdigiimiiz Yu-
nus Emre ve onun duru Tirkcesi Karaman Uluslararast Yunus Emre ve Tirkge Bilgi
Sdleni vesilesiyle yeniden hatirlanmustir. 100’tin tizerinde arastirmaci ve bilim adaminin
katildigi ve Gg¢ gin stren Karaman Uluslararast Yunus Emre ve Tirkce Bilgi Sole-
ni'nde; Turk Dili ve Klttirt ile ilgili cok sayida tebligin yani sira Yunus Emre ve onun
Turk tarih ve edebiyatindaki yeri, Yunus Emre’nin din anlayist ve distincesi gibi farkl
konularda cesitli tebligler sunulmustur. Sempozyumda sunulan bildiriler, sonraki tarih-
lerde yazarlan tarafindan gelistirilerek tam metin haline getirilmis ve editér kuruluna
teslim edilmistir. Editér kontroliinden gegirilen calismalar alanla ilgili hakemlere génderi-
lerek raporlanmis, alanlarina gore tasnif edilerek yayina hazirlanmistir. Eserin yayina
hazirlanmasi asamasinda makalelerin iceriklerine miidahale edilmemis, ¢calismalar sade-
ce kitap formatina gére bicimsel diizenlemelere tabi tutulmustur. Ayrica farkh disiplinler-
de kullanilan atif sistemleri, yine o disiplin agisindan kullanis faydasi dustintilerek yaza-
rin gondermis oldugu yazim metodu, grafik, fotograf ve goérseller korunmus, icerik du-
zenine goére aynen birakilmistir.
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Elinizdeki Yunus Emre Arastrmalart adli eserde yer alan calismalar farkl
disiplinlerden alaninda uzman akademisyen ve arastrmacilar tarafindan uzun bir
hazirlik déneminden sonra ortaya ¢ikarilmistir. Bu esere yaklagik otuza yakin yazar yirmi
U¢c adet calisma ile katkida bulunmus, calismalarda Yunus Emre’nin felsefesine,
distincesine, hayatina ve eserlerine dair birgok 6zgiin ve kiymetli bilgi verilmistir. Bu
noktada Karaman’a gelerek sempozyuma bizzat tesrif eden Prof. Dr. Girer
GULSEVIN'e ve kendisinin nezdinde Tirk Dil Kurumu'na, eserin hazirlanmasi
dislincesinin ortaya ¢iktigi giinden itibaren bu konuda desteklerini esirgemeyen,
galismalan basindan sonuna kadar titizlikle takip eden Karamanoglu Mehmetbey
Universitesi Rektorii Sayin Prof. Dr. Namik AK'a, yine editor yardimcihi@ni Gstlenen Ars.
Gor. Emre KOC’'a ve Universitemizin tim akademik ve idari personeline tesekkur
ederiz. Ayrica gerek bilgi soleni ve gerekse eserin hazrlik siirecinde maddi ve manevi
desteklerini esirgemeyen ve galismamiza yazilari ile katkida bulunan bilim insanlarina ne
kadar tesekkir etsek azdir. Yunus Emre Arastirmalan isimli bu eserin tilkemizin ilim
yolunda ilerleyisine katkida bulunmasi temennisi ile...

Prof. Dr. Hiseyin MUSMAL
Editor
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‘ Varligin Evi Olarak Hayranhk

Aliye CINAR"
Dilde ve varolusta devrimci bir degisimi,

Hayranlik gerceklestirir.

Bu yazida Yunus Emre, alisilagelen arif tiplemesinin aksine bir bilge olarak
tasvir edilecektir. Onun bilgeliliginin gerekgeleri temellendirilirken, beslendigi
ve besledigi gelenegin de kilit taslar1 acik edilecektir. Bir bakima ontoloji, ahlak
ve psikoloji denkleminde bir Yunus portresi olusturulacaktir; bdylece Islam
diisiincesi ve ontolojisi i¢in de 6nemli ipuglari ortaya konulmus olacaktir.

Yunus Emre’yi bir bilge olarak konumlarken anahtar kelimemiz “hayranlik”tir.
Hayranligin ikiz kardesi olarak hayret de yedegimizdeki ikinci kelime olacaktir.
Bu baglam icinde imanin, sevginin ve giivenin hinterland: da agiklik kazana-
caktir. Bilgelik dedigimiz durumu tam da hayran olabilme ekseninde okuyaca-
g1z. O kadar ki, bilge olmak icin hayran olmak gerekir diyecegiz. Bu durumda,
hayranlik, insan ruhunun hangi motivasyonundan beslenmektedir? sorusu
onem kazanmaktadir. Ote yandan sevgi, acaba farkli bir motivasyondan mi
beslenmektedir? Bu yazinin ana hedefi olmasa da, baglami belirginlestirmek
icin iki onemli profili, yani Yunus Emre ve Mevlana’yt mukayese edersek,
Mevlana anlatisin1 daha ¢ok sevgi odakli olarak okuyabiliriz; dolayisiyla onun
portresine arif diyecegiz. Yunus Emre’yi ise hayranlik eksenli okuyacagiz.

Yunus Emre diisiincesinin merkezine “hayranlig1” yerlestirince, Varlik teker-
legi bu dinamizm ekseninde dénmeye baslayacak... O kadar ki Yunus, ¢ogu
zaman, ask ve sevgi duygusunun, hayran olabilmeyi destekleyen ve onun agiga
¢tkmasina katki veren bir yeti veya kanal oldugunu diisiiniir. Ancak son tahlil-
de her hayran olan, ayni zamanda ask i¢indedir, fakat her asik kisi hayret ve
hayranlik i¢inde degildir. Zira sadece cesaret erdeminin etkinligiyle sevgi gorii-
niir olmustur. Oysa hayranlikta idrak giiciiniin sinirlar1 zorlamasi s6z konusu-
dur. Yazimizin basinda bu diisiincemizin dayanaginin Kinalizade Ali Efendi’nin
nefs anlayisi oldugunu belirtmemiz gerekir. Bir baska ifadeyle Kinalizade Ali
Efendi’nin nefs anlayisi ekseninde Yunus Emre’yi okuyacagiz.

Prof. Dr., Karamanoglu Mehmetbey Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi.
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Osmanli Ahlak diistiniiri Kinalizade Ali Efendi, Platon ve Aristoteles’in nefs
anlayis1 yoriingesinde, ontolojisini daha ¢ok psikoloji odakli insa ederken, bize
insan yetisinin dengesine dair oldukga etkin bir sablon vermektedir. Ona gore,
insan varhiginin iki temel giicii, farkliligimizin da adresidir; insan, yapip ettikle-
ri, diisiindiiklerisi ve hissettikleriyle, iki temel giiciin etkisi altindadir: Hareket
giicii ve idrak giicii. Kisilik tipolojilerinde de bu giiglerin etkinligi belirleyicidir.
Bu ikisinin dengede olabilmesi, etkinlik ol¢iistine gore belki de insanin mutedil
veya adil bir profil olabilmesini saglamaktadir. O kadar ki, Edward Said ente-
lektiieli siirgiin soylu olarak resmetmisti. Iste bu idrak giicii etkin ancak hare-
ket veya motivasyon yetisi zayif kisi anlamina geliyordu. Yunus siirlerine gelin-
ce, idrak giiciiniin 6ne ¢ikarildig1 bu giice bagli olan hayran olabilme yetisinin de
adeta aktor olduguna tanik olmaktayiz. Hayran ve hayret idrak giiciinde bir
mertebe iken; sevgi ve ask bunlar1 destekleyen hareket giiciine bagli cesaret
erdeminin bir tiirevi mahiyetindedir. Cesaret erdeminin orta diizeyde olmasiy-
la ne korkak ne de saldirgan oluruz. Onun azliginda depresif bir hale yatkin
oluruz. Belki de bu enerjisizlik veya motivasyon eksikligidir.

Bahse konu alacagimiz bakis agisinin temel parametresini ortaya koymamiz
gerekirse, Kinalizade Ali Efendi’ye gore erdemler ve onlarin bagl olduklar
glicleri su sekilde tasnif edebiliriz:!

TEMEL ERDEMLER |ASIRISI  |AZLIGI ZIDDI|BAGLI OLDUGU GUCLER
Hikmet Kurnazlik  |Ahmaklik Nazari Giig

Adalet --- --- Zulim |Ameli Gii¢

iffet Giinahkarlik| Sehvet Azlig1 Sehvet Giicii

Cesaret Saldirganlik |Korkaklik Gazap Giicii

Bu tasnifin iki temel dinamigi vardir:
1. Idrak giicii: Bu gii¢ sayesinde nefis, aklin idrak giiciinii gerceklestirir. Bu-
nun iki gériinim vardir. Hikmet ve adalet.

2. Hareket Ettirici Giig: Bu gli¢ sayesinde beden itki veya motivasyon giicii
kazanir. Bu giiciin de iki gorliniimii vardir: Cesaret ve iffet.

Merkezi bir islev yiikledigimiz hayret yetisi hikmet giiciiniin fazlaliginda
ortaya ¢ikmaktadir ki, Kinalizada Ali Efendi bunu normal sinirlarin disina ¢i-
kabilme giicli olarak okur.? Hayret edebilme ve sasip kalma hikmet erdemiyle

! Ayse Sidika Oktay, Kinalizdde Ali Efendi ve Ahlak’i AlGi, iz Yayinailik, istanbul 2005, s. 178.
* Aliye Cinar, Dederler Felsefesi ve Psikolojisi, Emin Yayinlari, Bursa 2013, s. 187.
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ayni gliclerden beslenir. Demek ki, hayret sinirlar1 zorlamaktir bir bakima.
Belki de klasik siir anlatilarinda sair, suur ve siir denklemini Yunus, hayret
ekseninde gelistirir. Dahas1 vicdan, viicud ve vecd denklemi de Yunus’da hay-
ret olarak tezahiir eder. Vicdan (consciousness), bilin¢ ve bununla var olma, vii-
cud durumuysa, vecd de bir tiir biling yiikselmesidir. Iste hayranlik da bir vecd
durumudur ki, bu sayede varlik hayr ile iyilikle bag kurmustur ki bu da adalet
veya ahlaktir. Ote yandan Yunus ileride deginecegimiz gibi, “Ha demeden hay-
ran olur” derken Hayy’a da isaret etmistir, zira iyilik eden hak sarabin i¢mis
gibi olur ve bu da hayreti artirir.

"Bir hastaya vardun ise bir i¢im su virdiin ise

Yarin anda karsu gele Hak sarabin i¢mis gibi"

Oncelikle hayreti/hayranlig1 merkeze koydugumuz icin onun enlem ve boyla-
min1 tespit etmeye calisalim.

iDRAK GUCU: (Logos Ethos) ====== =============
Hayret ve Hayranlik (Idrak/Adalet)

CESARET GUCU: (Pathos) ====================
Arzu ve Sevgi (6diil ve askin ¢ekiciligi/korku)

Yunus Emre diislincesinde logos/hikmet ile adalet yani ethos basi ¢cekmekte-
dir. Bu iki giicii de pathos yani cesaret giicii desteklemektedir.

O kadar ki, idrak ve etos olmaksizin cesaret/sevgi kor; cesaret ve sevgi giicii
etkin olmaksizin idrak ve adalet sagirdir. Boylece Yunus Emre diisiincesinin,
logos/hikmet, ethos ve pathos tiggeninde kok saldigini sdyleyebiliriz. Hikmet,
adalet ve cemal/hayranlik bizzat varlik olusunda 6nemli bir dayanaktir. Estetik
vecheyi biz bir bakima hayranlik icinde de degerlendirebiliriz. Ancak Aristote-
lesci logos, ethos ve pathos tlicgenine ilaveten Kinalizade’de iffet de 6nemli bir
erdemdir. Boylece arzu giiciinii ahlak ile de ilintilendirmistir. Bu nitelendirme
Islam diisiiniirlerinin ve Yunus’un da ortak bir paydasidir.

Asktaki cekicilik ve korku, pathosa dolayisiyla cesarete aittir. Oysa hayranlik
bir yoniiyle idrak giiciine bir yoniiyle de cemal’e, yani estetige dairdir. Bu temel
ayrim bizim konumuz bakimindan son derece énemlidir. Dogrusu Yunus ve
Mevlana arasindaki ayrim da tam burada baslamaktadir. Yunus Emre’de hay-
ran olabilme merkezi 6nemde iken; Mevlana’da ise dogrudan ask 6nemli bir
temadir ve onda cesaretten beslenen veya cesareti destekleyen hareket giicii 6n
plandadir. Oysa Yunus’da idrak giliclinden ¢ikan hayranlik daha temeldir, o
kadar ki hayranlik etik ve estetigin de temel yapi tagidir. Bunlar birbirini daima
beslemektedir. Idrak, hayranlig); hayranlik, etik ve estetik geriye doniip ciktig1
kaynag1 biiyiitmektedir. Boylece basiret kavramina da temas ettigimizi ifade
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etmeliyiz. Ciinki iyilik ve basiret kisiye bir boyut katar ve onu yalinkatliktan
azade kilar. lyilik yapmak gibi, hayranlik da kisiye iiciincii bir géz bahseder.
Boylece onun (hayranligin) hinterlandinin basiretle (phronesis) bitisik oldugunu
sOyleyebiliriz. Mevlana lirizmi insanin hareket giicli ekseninde varlik gosterir-
ken, Yunus Emre gazelleri idrak giicii ekseninde doner. Dolayisiyla ¢ekirdegin-
de hayranlik olan alginin iirettigi etik ve estetik giiciinii, son tahlilde Yunus’a
gore varlik tekerlegini dondiiren idrak giiclinden alir.

Insanin varolussal gelisimi bu eksende devir dair eder. Ancak adalet ve erdem
olmaksizin tekerlegi dondiirecek giicten s6z etmek miimkiin degildir. Hayran-
lik iyilikten sonra zuhur edebilecegi gibi, hayranlik ile ayn1 kaynaktan beslenen
erdem ve adalet de hayranliga gétiirebilir ve nihayetinde varliga gii¢ kazandirir.
Unutmamaliyiz ki tekerlek, enerjisini ve varligin devamini diyalektikten alir.
Bu diyalektik ise idrak giicii ve cesaret arasindadir. Hayranlik ve sevgi birbirini
hem beslemekte hem de gerilimle varliga yakit temin etmektedirler. O kadar ki
idrak giicli hem kaptan islevi goriir, hem de cesaret ile arasindaki diyalektikten
varlik tekerleginin donmesine yakit, yani enetji verir.

Hayret ve saskinlikla erik dalina ¢ikan kisi, sarhoslukla ve askla {iziim yiyebil-
mekteyse bu, askin idrak giicliniin sinirlarini astirdigl anlamina gelir. Yunus,
“kerpi¢ koydum kazana, poyraz ile kaynattim” derken, aklin sinirlarini sevginin
ve sezginin astigini sOylemektedir. Hatta biling disinin da giiciinii hissettir-
mektedir. Cilinkii bilin¢ dis1 bir bakima tecriibenin ve ortak hafizanin bir {irii-
niiyse, onun akildan ve sevgiden de 6nce sezdigini ima etmektedir. Nitekim bu
dizenin devaminda o, poyraz ile kaynattig1 kerpicten banip ikram ettigini soy-
lerken, insanlig1 ve “olma”y1 kast etmektedir. Insanin olus vetiresinin zithklar-
la, zorluklarla gerceklestigi anlamini da gorebiliyoruz belki de. Hatta baska bir
siirinde “hamdik pistik” dedigini animsadigimizda pekistirici ve giiglendirici
bir anlam agiyla da kars1 karsiya kaliriz. O, bu siirindeki diyalektik gerilimini
de su sekilde sonlandirmistir:

“Yunus bir s6z sdylemis, hi¢ bir séze benzemez
Miinafiklar elinden, 6rttii mana yiiziini”

Yunus diisiincesinde burada biling ve biling dis1 biitlinlesmesi deneyimleyeme-
yen ruhlarin miinafik kalacagi imasi vardir. Kendini de diyalektik lirizmin zir-
vesi olan bu gazeliyle adeta Cennet’de gormektedir, zira bu tam bir nailiyettir
(eudaimonia). Clinkii soyledigi sozdeki diyalektik yalnizca dilde degil varolusta-
dir da. Biling ve biling dis1, akil ve sevgi, sezgi ve rasyonalite biitlinlesmesiyle
kamil kimlige evrilmek miimkiindiir ki, pismek aslinda bu iki farkli boyutlar
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arasindaki makasin daralmasi ve gerilimin bitmesidir. Bdyle olunca Cennet
zaten ruhta vaki olacaktir ki, bunun i¢in Yunus, Cennet pesinden kosanlari
hem anlamakta hem de ver onlara aradiklarini diyerek; bana seni gerek seni,
sana hayran oldukga ruhsal biitiinliigim adeta bir daire gibi doniip tamamlani-
yor demektedir. Ziya “Ebedi Sen”, ruhu giincelleyici en biiytik giictiir. Hatta
buradan bakinca Cehennem, ruhsal gerilim ve kavga durumu, biitlinligiin
saglanamamasi, deyim yerindeyse s6z konusu makasin arasinin tam olarak
acik kalmasidir. Cennet ise tam olarak var olabilmedir... Piir hayret ve tam
farkindalikli var olmadir. Cehennem de tam bunun ziddidir. Boyle olunca var
olamayana literal veya lafzi cennetin deva olamayacagini kast etmektedir. Yu-
nus, bdylece insan varolusunun idrak giicii ve hareket giiciiniin birbirini hem
besledigini hem tamamladig1 hem de ¢ogu zaman geliskili bir durumda kaldik-
larin1 séylemektedir. Diyalektik lirizm olarak okuyabilecegimiz bu dizelerinde
gercekte varolugsal bir diyalektik de vardir. Idrak giicii ve cesaret erdemi ara-
sindaki gerilim asilinca belki de biitiinciil bir ruh haline kavusulmaktadir ve
Yunus buna pisme kivami dedigi gibi, miinafiklik hastaligindan da kurtulma
veya deva bulma da demektedir. Biling dis1 dedigimiz alan, hareket giiciiniin
egemenligindedir ve cesaret ile iffetin birlikte is gérmesiyle etkindir. Oysa id-
rak giiclinden beslenen ahlak ile biling disinin basi hos degildir. Bunun igin
olmali ki Freud, biling iistii dedigi toplumun normlari ile biling disinin miica-
dele halinde oldugunu sdylemisti. Yunus Emre, “suyum algaktan gekerim”
derken, varolusun engebeli alanini isaret etmekte, “doniip yiiksege dokerim”
derken de, ahlak ve sanatin yiiceligini, bunlar1 besleyen hayranlig isaret et-
mektedir.

Ote yandan Empedokles de elementlerin hareketini belirleyen seyin, nefret ve
ask ile ayrilik ve birlesme oldugunu sdylemisti. Yunus diisiincesinde diyalekti-
gin yakiti, hiizlin ve ¢oskusalliktir/sasirma/saskinliktir. Bu gerilimin ¢ekirde-
ginde idrak vardir..... zira hayran olan bazen sadan olmakta bazen giryan ol-
maktadir.

Bu fena miilkiinde ben nice nice hayran olam,
Nice bir handan olam ya nice bir giryan olam.

Bu diyalektigin yetisel karsilig1 ise, idrak giicli ve cesaret erdemi arasinda
cereyan etmektedir. Kisacasi duyguya yansiyan diyalektigin, yani seving ve
hiizniin varolugsal karsihig kaginilmazdir. Iste bu diyalektige, yikilip, yeniden
var olma seklindeki dongiisel varolussal diyalektik diyebiliriz. Cilinkii bir hiiziin
ve bir seving sirasinda, adeta denizin dalga durumu gibi, varolus bir al¢alma bir
de ylikselme kat etmektedir. Soziinii ettigimiz yapilanmay1 Hegel de sdylemek-
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tedir. Kendi kendini, oldugu haliyle ytkmayan, yoksamayan, yadsimayan 6z-
giir degildir Hegel’in goziinde. Ozne 6zgiir oldugu icin, kendi kendisiy-
le yetinmediginden “olusum” (Werden) halindedir. Olusum halinde olmak
ise, kendi kendini “iiretmek”tir. Bir 6nceki sinir1 yikip yeniden insa etmektir.
Uretim olumsuzlugun yikimini varsayar. Yunus’da hayranlik ve sevgi arasinda
diyalektik bir iliski oldugunu, hareket giicii ve motivasyon giicii arasindaki
gerilimde gorebiliriz. Onun i¢in Yunus pesinden kosuyor goriindiigii pek ¢ok
seyi goz kirpmadan da feda etmektedir. Hiiziinle, biling disini, yani1 deneyimle-
ri kazanimlar biling diizeyine tasir, onlarin doniisiime ve gelisime dahil olmasi
bir yiikselme ve hayret durumundadir. Bu nedenle, Yunus diyalektigi idrak
odaklidir; hiiziin ve seving arasindaki gerilim, diyalektik varlik tekerleginin
dénmesine enerji temin eder.

Nitekim o, temyiz giiciindeki fazlalik hayret veya hayran olabilme olarak te-
zahiir eder. Hatta o, bunu bir bakima normal olmanin disi olarak da sabitler ki,
saskinlik da buna dairdir.*> Bu konuda Yunus’un yukarida verdigimiz, hayret,
surur ve mesrur iiggeni bir baska gazelinde de karsimiza ¢ikar;

Hak bir goniil verdi bana, ha demeden hayran olur
Bir dem gelir sadan olur; bir dem gelir giryan olur.

Esasinda hayran olmay idrak giicii eksenli diisiiniince, hem hikmet hem de
adalet bu glicten beslenir. Dolayisiyla hayret adalete her zaman yardim edebi-
lir. Byung-Chul Han"in farkl1 bir agidan bakarak benzer bir konuyu yokladigin
animsayabiliriz: "Ayni'nin cehennemin’den ancak beni biiyiileyen bir sevgiyle
cikabilirim.* Sasirtan sevgi dedigimizde Yunus i¢in tasvir etmeye ¢aligtigimiz
sablon daha net belirir. Boylece onu salt, goniil ve sevgi eksenli okumanin ek-
sik olacagini da gorebiliriz. Esyay1 yerli yerinde gorebilmek adalet ise, siradan-
lik ve aynilik girdabindan insan hayretle ¢ikar ki, zaten bu ufuk ona adaleti de
verecektir. Kisacasi adil olabilmek i¢in de ufuk gerekmekte, siradan varolusun
disina gikabilmek lazim gelir. Bu nedenle adaletten s6z edilirken, yanibasinda
vicdandan bahsedilir. Vicdan da siradanligin disina ¢ikip gorebilmek icin ufuk
verir. Yunus diislincesinde hayret bu islevi, yani vicdan fonksiyonunu da gor-
mektir. Zaten Tiirk Islam diisiincesinde vicdan kavraminin tam da bu lafiz ile
anilmasi Osmanli diisiincesinin son donemlerine tekabiil eder. Dolayisiyla
Yunus diisiincesinde hayret, basiret ve vicdani i¢kindir. Bir bakima hayret eden
zulmedemez. Hatta varolussal gelisim, yikim ve biiyiime gerilimi veya diyalek-
tigi icin de vicdan ya da hayret nirengi islevi goriir. Clinkii sasirmak ve kendiyle

* Cinar, Degerler Psikolojisi, s. 187.
* Byung Chul Han, Eros un Istirabi, cev. Seyda Ozturk, Metis Yayinlari, 2019, s. 11.
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yiizlesme cizgisel bir siire¢ degildir. Inis ve cikislar, hiiziinler ve seving, varo-
lugsal dongiiniin ibresidir. Dede Korkut diinyanin faniligi i¢cin sdylemisti, ge-
limli-gidimli olusu, biz bunu varolus i¢in de sdyleyebiliriz:

Suyum algaktan gekerim

Doniip yiiksege dokerim

Goriin ben neler cekerim

Derdim vardir inilerim

Yunus’un buradaki tavrini (derdim vardir inilerim) varoluscularda oldugu gibi
bir kaygi durumu olarak okumak miimkiindiir. Esasinda bu Yunus’un diyalek-
tiginin bir ayag1 olan, hiizne ickindir. Bu kayg1 veya hiiziin ilahi olan: diisiinme
durumuna dair degildir. Insanin kendi varolus siirecinin bir parcasidir bu. An-
cak varolusculardaki kaygi varsayilan bir endise durumuydu. Dinin hayattan
gekilmesi dahasi diisiince diinyasindan iptalinin bir dokiimii yapilirken, tekrar
dini dolasima dahil etmek icin kaygiya miiracaat edilir. Oysa Yunus diisiince-
sinde sarmalin bir ucu seving ise diger yani hiiziindiir. Dolayisiyla diyebiliriz ki,
yogun spritualizm sarmalinin itici giicli kaygidir. Bir bakima hikmet veya hay-
ran olabilmenin gerisinde pathos veya cesaret vardir. Motivasyon giiciiniin bir
tlir disa vurumudur hiiziin ve nese.

Aristoteles basiretin goriinmeyen dayanagr ve kaldiracina dikkat g¢ekmisti.
Ayni gii¢, hayran olabilme i¢in de gegerlidir. Ciink{i onun basiret veya feraset
(phronesis) dedigi durum, hayran olabilmeyle ilintilidir. Iyi olabilen iyiyi goriir
¢iinkii. Dolayisiyla basiret, ‘insanlar i¢in iyi olan’ seylerin ne oldugunu bilmeyi
elzem kilar. Insan icin iyinin kistasi ‘En Iyi'nin temasasiyla’ miimkiindiir.’
Kazancakis’in dedigi gibi; “Sadece Kadir-i Mutlak olsaydin vay halimize! Diinya
mahvolurdu....Ama sen aym zamanda iyisin efendim; onun igin de diinya hald ayakta
durabiliyor”.¢ Iste Yunus tam da buradan séze girer. Bu iyinin cdmertligine,
merhametine, basiretine, rahmetine hayran olmustur. Bu noktada etik iyi ile
estetik iyinin/giizelin kesismesi tam da hayran olabilme ve hayretin anlamini
da acik etmektedir. En iyinin temasasi hayret ve hayran olmaya ickindir. Arap-
¢a hayret, sozcligli, hem sifat ("hayret eden") hem masdar ("hayret etmek")
olarak kullanilir. "Sasma, sasirma" anlami Tiirk¢ede 19. yy'a dek egemendir.
"Cok begenen, tevecciih eden", hayran olan anlami daha sonra belirmistir. Bu
baglamda Giilsehri, “glicleri gitdi vii hayran kaldilar” derken, hayran kalmanin
bir bakima hayran olun karsisindaki ikna olup kalmishigini ima eder. Bir baki-

> Aristotle, Nicomachean Ethics, trans. Martin Ostwald, Bobbs Merril Publ., New York, 1962, 1140a24 (Ayrica S. Babir
tarafindan cevrilen Nikomakhos’a Etik’den de istifade ettik; Ayrag Yayinlari, Ankara 1998).
® Nikos Kazancakis, £/ Greco ya Mektuplar, Cev. Ahmet Angin, Can Yayinlari, s. 238.
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ma kendinden ¢ikip, hayran olunan rengine biiriinerek yeni bir varolus modu-
dur bu.

Astk oldum su ay yiize, nisar oldum bal agza,
Nazar kildim kara goze, siyah oldum kasa geldim.”

Yunus Emre, ask ile kara goze bakan, onun da bu renge biiriiniip, adeta bir
tamamlayici 6nemli unsur olabilecegine dikkat ¢ekilmistir. Hayranlik sayesinde
ufuk kazanan kisi, biiyliyecek ve gelisecektir. O kadar ki bu hayran olabilme
de, ilahi boyut ickindir. Tipk: Aristoteles diisiincesinde pratik ve teorik hikme-
tin asil birlestigi kaynagin tanrisal hikmet olmasina benzemektedir. Dolayisiy-
la, etimolojik olarak yaklasirsak “nihayetinde akl-1 selim sahibi ya da saggoriilii
kisi (phronimos) her seyi Tanrr’ya (moira) birakir. Hayran olan kisi de Tanr1’ya
birakir, liitfu da kahri da her seyi ona birakir. Iyi bir ruha sahip olma ya da
mutluluk olarak cevrilen eudaimonia’da da bu asli bir 6ge yani ilahi bir boyut
olarak mevcuttur”.” Yunus’un da Cennet dedigi bu dingin huzur ve mutluluk-
tur (eudaimonia). Onun igin, bu yiikselmeye gelmeyip, cennet pesinde kosan-
larla yolunu ayirir ve bana seni gerek seni der. Yunus’un bana seni gerek seni
dedigi durum, sayesinde hayran olabilme de gergeklesecektir. Diyebiliriz ki
kisi, hayran olabilme sayesinde, her seyi Hak’ka birakir, Calab’1 temasa saye-
sinde de hayran olabilir. Buradan giiniimiiz insanin bir boyut kaybini da gore-
biliriz. Hak ile temas koptukea kisi hayran da olamaz. Hayran olduk¢a hakka
yaklasir, Hakka yaklastik¢a hayran olur... Dahasi yetkinlesme ona dair hayran-
lik ve ask ile miimkiindiir, zira onun rengine biiriiniir bu sayede. Fir'avun’un
hayran olamamasinin nedeni, kendini adeta ilah gibi gormesidir. Ask, iste bu
buzdan engeli eriten en biiyiik giictiir, bu buz ve engel kalktik¢a ufuktu varlik
belirir ve hayranlik ¢ehresine dolarak varlik ivme kazanir. Hayran olunarak,
yokluk varlik hanesine tugla koyar. Bu demektir ki, yokluk evini metruk kila-
bilmenin yolu, hayran olmaktir. Bagka turlu sdylersek, metruk evi mamur kila-
bilmek hayran olmakla miimkiindiir. Varligin evi, hayran olabilmektir. Belki de
Cennet piir hayrettir. Hayranligin Varlikta tezahiidiir.

Yunus hayran olma ile sevgi arasindaki iliskide tarafini net koyar. Onun kast
ettigi sevgi agapedir. Bu forma ulasan sevginin diger kutbu hayranliktir. Sevgi-
nin en yiiksek formudur, agape.Yeni Ahit'te baskin olan sevgi niteligi —agape— en
list sevme bigimidir. Agape, sevginin derinligi ya da hayatin temeliyle iliskili
olan sevgi olarak isimlendirilebilir. Agape'deki nihai gercekligin bizzat tezahiir
ettigi ve hayat ve sevgiyi sekillendirdigi sdylenebilir. Tipki vahyin, akli ortadan

7 Caputo, John D., “The Experience of God”, in Religion after Metaphysics, ed. Marx A. Wrathall, Cambridge
University Press, Cambridge, 2003 s. 128-130, s.144.
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kaldiran bir akil olmasi, Tanr1 Sozii'niin biitiin kelimeleri ortadan kaldiran bir
Kelime olmasi gibi, agape de sevgiyi ortadan kaldiran bir sevgidir.® Onda arzu
da, kisiler aras1 sevgi formu olan philia da bir {ist forma evrilmistir ki, bu Yu-
nus diisiincesinde hayranliktir. Cesaret ve sevgi duygusunun formlarini idrak
glicliniin islemesi ve hayran kalma noktasidir, sevginin zirvesidir. Sevgiyi orta-
dan kaldiran hayranliktir da diyebiliriz. Ancak Yunus’un diger sufilerden farki,
salt Allah’a hayranlik veya onda fena olma diisiincesi yoktur. Onun tezahiirle-
rine ve tecellilerine hayranlik vardir. Giiciin karsisinda, giigsiizliik hissidir.

Ote yandan ifade etmeliyiz ki, Yunus Emre diisiincesinde hayranhig &ne ci-
karmamizin nedeni sevgi ontolojisini asan bir durum s6z konusu olmasidir.
“Agape”’nin sevgiyi ¢dzen ve ortadan kaldiran gii¢ olmasi gibi “hayranlik” da
eros ve philia’yr agmaktadir. Nitekim sevginin eros niteligi, sevginin philia
niteligi denilen seyle kutupsal bir sekilde iliskilidir. Eros transpersonal (kisiligi
asan yonii) yonii temsil ederken, philia kisisel yone temsil eder. Onlarin higbi-
ri, digeri olmadan olamaz. Philiada eros niteligi oldugu gibi, eros'ta da philia
niteligi vardir. Onlar, birbirleriyle kutupsal bir iliski icerisindedirler.” Tam da
bu ayrim Yunus ve Mevla’'na diisiincesinin nirengi noktasidir. Mevlana’'da
Sems figiirli olmazsa olmazdir. Ancak Yunus, olusa, olmakta olana akisa hay-
randir. Ki zaten Kinalizdae Ali Efendi diisiincesinde de hayranlik, idrak giiciin-
deki fazlaliktir. Saga-kalma, sasa-bilme durumudur hayranlik.

Yunus’da sevginin biitiin formlari, hayranlig desteklemekte ve biiylitmektedir.
Ancak onun ontolojisi salt sevgi odakli bir ontoloji degildir. Zira “bir goniil
yiktin isen bu kildigin namaz degil” diyen Yunus, ontolojisini etik merkezli
insa etmektedir. Etik ve estetigin yapi tasi hayret ve sevgi olunca dolayisiyla
sistemi tam bir agapizmdir, hayret felsefesidir. Bu yoniiyle de neden Kinalizade
Ali Efendi bakisi ile okudugumuz da agiklik kazanmaktadir. Ciinkii Kinalizade
de ontolojisini psikoloji ve ahlak odakl insa etmektedir.

Belki de hayranlik sayesinde, noksanlik kabul edilerek var olunmaktadir.
LaoTz nun soyledigi gibi, “...otuz kiris bir tekeri olusturabilir ama gobegin-
deki bosluktur tekere islevsellik veren. Comlekginin attig1 kilden daha énemli
olan; kabin yapildig, kaba kullanigliligini veren seklin i¢cindeki bosluktur. Kap1
olmadan bir odaya girilemez ve pencereler olmadan karanliktir. iste budur «var
olmamanin yararlilig1”...” Belki de hayranlik tam da buradaki bosluktur, hem
yok, hem de zamanda zuhur eden ve insa ettiren bir giictiir. Hatta var olmanin

8
Ag.e.
° Paul Tillich, Morality and Beyond, Harper & Row, New York 1963, s. 58-9.
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bir tiir izlegi veya varlik izi emaresi de diyebiliriz hayran olmaya...Ciinkii hay-
ran olunacak olan yoksa veya hayran olabilme yetisi etkin degilse, hayret ede-
bilme ve hayran kalabilme miimkiin degildir. Onu var kilan, hayran eden giic-
tar...

Askin 4siklarn 6ldiiriir, ask denizine daldirir
Tecelli ile doldurur, bana seni gerek seni

“Yoluna basaldan kadem, varligimi kildim adem” derken Yunus, Varolmanin
kendi yoklugunu fark etmekle miimkiin oldugunu séylemesi anlamlidir. Giil-
sehri de, giigleri gitti ve hayran kaldilar demisti. Yunus da, “askin ald1 benden
beni, bana seni gerek seni”, diyerek hayran olunanin giicii kesip varligiyla ikna
ettigini sOylemektedir. Esasinda bana seni gerek seni derken, kendini tanimayi
ima etmektedir. Kendine yabanci kalmak beyhude bir 6miir, kendini tanidik¢a
hayretle ufuk aralayan kisi biitiin varolusa {igiincii bir gdzle bakabilir. Iste bu-
radaki hayran kalma Varli§1 sendeletip durdurabilen bir sasirmadir. Ancak tam
da bu giiglerin gitmesiyle birlikte varolmaya baglanmaktadir. Yunus da yok
olarak, sonrasinda tecelli ile dolmay1 sdylerken, varolmanin rotasini ifade et-
mektedir. Bu tam da Islam ontolojisinin kalbidir. Nitekim namazdaki secde ve
kiyam ikilisi de, bu yokluk ve varolma iliskini ¢ok somut bir sekilde ifade eder,
Zaten secde etmek bir hayranlik ifadesi degil midir? Seytan Adem’e secde et-
mediginde, onun topraktan ve kendisinin de atesten var oldugunu dolayisiyla
daha {istiin olan kendinin, diisiik bir cevhere secde edemeyecegini sdylemisti.
Onun i¢in de Varlik sahnesinden irtifa kaybetti ve kovuldu. Insanin Allah’a
secde etmesi ona hayranliginin tezahiirtidiir, bu tezahiir de tecelliler ile onun
var olmasina, varlik tuglasi ilave edecektir, biiylime saglayacaktir.

Hayran olma veya ask, seveni, sevilene benzer kilarak, giizelligin bir parcasi
haline getirmektedir. Var olmanin en giizel yolu da budur. Ciinkii bu sayede
kisi, kendini giizel ve kusursuz olanin bir pargasi olarak gérdiigiinden, benlik
engeli hem kendiliginden ortadan kaybolmakta hem de en noksansiz sekilde
kendi varligini (biitiinleserek) seyretmektedir.

Mevlana, asik olmayana murdardir demisti. Yunus Emre’ye gore ise, hayran
olamayan veya hayret edemeyen kisi kilitlidir. Hayret, varligin ufku, zamanin
kandilidir. Hayranliga bagl sasirmak, irkilmek gerekir ki, irkilmenin bir diger
anlamu ise biiylimek ¢ogalmaktir. Boylece kisi hayran olarak buyur, irkilir. Bu
vetire denize kavusturur. Deniz suyundan igen de Ibn Arabi’nin sdyledigi gibi,
tekrar icmek ister, susuzlugu artar. Ancak bu sayede de varlik hanesi daime
deger kazanir. Bu bir bakima baglilik, hayranlik ve tapmadir. Nitekim Yunus
Emre diislincesinde hayranlik tapma ve aski beraberinde getirir;
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Astk Yunus sana sidk ile tapar
Tapmayanlar yoldan sapar

Ask, cesaret giiciiniin bir yansimasi olarak hayranlik iizerinde adeta itici pistol
islevi goriir ve hayranlik eyleme doniisiir. Biz buna tapma diyebiliriz. Ciinki
hayran olabilen tapar, hayran olabilenin idrak giicii diri, cesaret motivasyonun-
dan gii¢ alan sevebilme yetisi ise uyaniktir. Hayran olabilme idrak giiciiniin bir
ozelligi iken, buna eslik edecek duygu durum olan ask ise hareket giiciinden
beslenir cesaretin bir disavurumudur. Dolayisiyla hayran olma ve ask sayesinde
insanin iki temel giicli de etkin olabilmektedir. Dahasi taparak ve severek kisi
ayni zamanda kendi varolusunun sinirlarini da kavrar ki bu 4nda/zamanda
oldugunun farkindaligidir. Zaten hayran olabilme ¢ok yogun bir katmanda
seyir iken, ayni1 zamanda oldukga kisa bir siireyi veya zamani doldurma stireci-
dir. Idrakteki bu hareket zamani, varligin hareketi de idraki olusturmaktadir.
Belki de g6z agip kapayana kadar derin ve ¢ok boyutlu bir gorebilme ve idrak
halidir. Belki de bu idrak hali Molla Sadra’nin gelistirdigi hareket-i cevheri
nazariyesini de animsatmaktadir. Bu nazariyeye gore, zamanida varli§in zihin-
deki taayyiinii olarak goren Sadra, varligin seyyal boyutunu tegkil eden hareke-
tin idrak edilmesinde zamanin 6nemli bir islev gordiigline inanir. Ayn sekilde
zaman, varolusun ge¢mis, simdi ve gelecek boyutlarini izhar ederek tarih varo-
lus ve hafiza olusumunda da asli bir gorev icra etmektedir.!°

Zaman-idrak-varolus prizmasi taparak hayranlikta tecessiim eder ki bu var
olma, hayran olarak mukim kalabilme ve ask ile de bunlar1 gii¢lii yapabilme
siirecidir. Bu insa ve olus hem zihinsel hem duygusal, hem etik hem estetik,
dolayisiyla logos patos ve eros iiggeninde var olabilmedir. Bu bir yolculuksa
Yunusca adi, hayret ve hayran olma yolculugudur. Burada gegen tapmay1 biz
ibadetten ziyade, Yunus goziinde hayran olabilme olarak gérmekteyiz. Bir bas-
ka ifadeyle, hayranligin pratik hali tapmadir. Hayranlig1 eyleme gegirici itici giic
asktir. as1k Yunus sana ask ile tapar, Tapmayanlar yoldan sapar derken, Yunus
Emre pusulanin rotasini dogru gosterebilmesi icin hayranlik ve sevginin, idrak
glicli ve hareket giiciiniin birlikte ¢alismasini salik vermektedir. Zira hayran
olabilmek zaten tam bir suur ve kulluk halidir. Hatta Yunus, sartli, ibadet ile
dogru orantili hesapgi1 bir cennet tasavvuruna da itiraz etmektedir:

Cennet Cennet dedikleri birkag kogkle birkag huri

Isteyene ver sen ani, bana seni gerek seni

1 Mahmut Mecin, Molla Sadrd’da Zaman Anlayisi ve Tarih Bilinci, Basilmamis Doktora Tezi, Yildiz Teknik Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisi, istanbul 2019.
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Ciinkii var olmak cennet ise, var olamayanin cennet hayalinin beyhude oldu-
guna gonderme vardir. Diyebiliriz ki Yunus Emre’de cehennem &fke ve var
olamama, cennet ise hayranlikla dolma, var olma yani nailiyettir. Sponville
sevgi olmadiginda ahlaka ihtiya¢ duyariz demisti.'! Yunus Emre de, hayranlik
yoksa sekilci dindarliga mecburuz demek ister. Biz bir adim daha atarsak hay-
ran olan kisinin vicdan ile dogru orantili hareket ettigini séylemistik. Idrak
eksenli hayranlik ve cesaret odakli sevgi el ele verince ethos ve estetik zaten
birliktedir ve va’z edilen ahlaki kurallarin anlami yoktur. Daha Dogrusu tecelli-
lere hayran olan kisi, adetullahi ¢ignemez/cigneyemez. Cennet i¢in din segen-
lerin zihinsel veya akilsal bir din talebi icinde olduguna bir nazire s6z konusu
burada. Belki de hayran olabilme kapasitesi etkin de degil bu kisilerin. Yunus’a
gore eksik bir varolus anlatisidir bu. Dogrusu Yunus'un biitiin ¢abasi kendini
anlayabilmektir. Buna kendini tanimak da diyebiliriz. Iranli edebiyat¢ Sadik
Hidayet'in Kor Baykus romanin baslangic ciimlesi belki de demek istedigini
roman tadinda verir: "Tek korkum, heniiz kendimi tanimamisken yarin ansizin
oliivermek!"'? bunun i¢in de esinin bir bakisi i¢in sunu sdyleyecektir; Onun bir
bakisi, benim biitiin felsefi miskiilatimi ve ilahi muammalarimi ¢ézecek-
ti...Iste Yunus da kendini taniyarak gécmek istegindedir ki, bu onun icin cen-
netten bagkas degildir. Hatta bu bahta ulagsmasinin nisanesi de “kuru idik yas
olduk, ayak idik bas olduk, kanatlandik kus olduk” ifadesidir. U¢masinin, ka-
natlanmasinin yegane nedeni de kendini tanimasidir...Esasinda kendini tani-
yabilen gorebilen, boyut kazanir, zamanin seyrinde varlik miikim olur.

Yaradilani sev, miisfik ol/hos gor yaradandan 6tiirdi....tam da bu 1sikla kendini
sev... iste bu, agape'nin ¢ekirdegidir.. ancak bu, narsizm degildir, narsist ken-
diyle hos degildir, kendiyle mesgul olmasi paravandir...kendiyle gercekte kav-
galidir. Kendi 6ziine vasil olan, yaraticiyr tam olarak sevebilir.”® Yine Yunus
Hamdik pistik derken, kendine ulastigini bunun i¢in kanatlanabilecegini soy-
ler.. Kendini seven 6zen Baska'yla arasina kendi lehine isleyen negatif bir sinir
cizer. Oysa narsist, 6zne sinirlarini net bir sekilde belirleyemez, kendiyle baska
arasindaki smurt bulaniklastirir.’ Hayranlik, hem ayniligin cehenneminden
ufuk vererek kurtarir, hem de adeta varlik hiyerarsisini net goriir. Bir helozonik
151k ve ses liitfeder hayranlik. Bu zaman igindeki idraktir. “Bana seni gerek
seni”, derken Yunus, senin yiiceligin bende diri olduk¢a hayran olmaya devam
edecegim demek ister. Hayran olmak zaten basli basina var olma, yani cennet-

' Andre-Comte Sponville, Cinsellik, Ask ve Oliim, Cev. Canan Ozatalay, iletisim Yayinlari, 2013, s. 23.
'2 sadik Hidayet, K6r Baykus, Cev. Behcet Necatigil, Yapi Kredi Yayinlari, 2001, s. 26.

B Sponville, Andre-Comte, s, 105.

 Byung Chul Han, Eros’un Istirabi, s. 16.
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tir. Bu giiciin etkin olmadigi durumdaki cennet talebi var olmadan, riiya ve
hayal diinyasinda savrulmaktir. Biz bdylece cennetin hayran olmak, cehenne-
min ise idrak giiciiniin islevsiz olmasi oldugunu sdyleyebiliriz. Bunun igin ol-
mal1 ki, iblis hayran olamadig1 icin cennetten diisilisli veya kovulmasi vaki ol-
mugtur. Iblisten 4sik olmasi beklenmedi, sadece yiiceligi kabul etmesi ondan
hayranlikla egilmesi, tapmasi beklendi. Asli toprak olan insana egilebilmesinin
imkansiz oldugunu beyan etmesi, agsk degil hayranlik talebidir.

Insan varligmin yetileri ve inan bicimleri sekkinde bir ayrim da belirmis du-
rumdadir. Yunus, idrak giicline bagli hayranlik eksenli dindarlik tipolojisini
one ¢ikarirken, cesaret odakli sekilci veya sadece agk kaygisiyla ram olan sevgi
merkezli dindarlik tipini ise elestirmektedir. Buradan da diyebiliriz ki —asagida
da deginecegimiz gibi-cesaret giiciiniin asirilig1 ofkeli olmadir ki o da diger
kutbu olan, burada andigimiz, ancak Yunus’'un yerdigi dindarlig1 alasag: eder.
O kadar ki Yunus Tiirk¢e konusan ve Tiirk kodlarini iyi bilen bir bilge olarak
Tiirk tipi dindarligin, insanin hareket yetisinden beslendigini ima eder. Ciinkii
elestirdigi tip ¢ogunlukta olandir ve bu da, ya suni paradigmanin etkisindeki
sekilci dindarliktir (cennete kavusma hesabiyla din ve diinyay: tanzim eden) ya
da genel tasavvufi egilimdeki Mevlana gibi ask odakli dindarlik séylemidir. Ikisi
de hareket giiciiniin egemenligindedir. Cesaret ve iffetin azlig1 veya fazliligina
gore kisilikler degisebilmektedir. Oysa Yunus hikmetin ve adaletin egemenli-
gindeki tinselligi yeglemektedir.

Yunus diistincesinden hareketle Tiirk tipi dindarlik tipolojisine dair yaptigimiz
cikarsamalardan sonra yeniden, varligin evi olarak hayran olmanin izlerini
siirmeye devam edebiliriz. Pascal dikotomisi diyebilecegimiz aklin ve gonliin
iki ayr1 kutup oldugu tarzindaki bir ayrimin Yunus Emre diisiincesinde olma-
digin1 soylemistik. Ancak bu diisiinceyi temellendirebilmek i¢in onun akil
gOriisiinii ag1ga ¢itkarmamiz isabetli olacaktir.

Nazar iizre dil kapucu, ciimlesi akla tapucu

Akildur isler yapucu, eyler ciimle abad am

Nazara veya bakisa bagli olan lisan yani dil, varligin bekgisi veya hizmetgisidir.
Zira Yunus, dilin kapict oldugunu séyliiyor. Ve asil biitiin bunlar da akla bagli-
dir. Ciinkii isler yapan ve insa eden akildir. Ve herkes onu bayindir ve sen kilar,
Oyle anar. Diyebiliriz ki Yunus da akil, Varligin evidir ve bunun yap: tas1 da
hayret ve hayran olmadir. O kadar ki zamanin izlerini hayret ile sabitlemek
miimkiindiir. Bdylece hakikate ermenin yolu sadece goniil ile degil akla miin-
demic olan onunla birlikte var olan ve ilahi olan ile bag kuran giic, gevherlere,
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hikmete ve edebe dahasi her seyin 6ziine veya aslina, yani gevherlere dalabile-
cek hatta ona hayat verebilecektir. Bunun yolu da hayran olabilmektir ki, bir
sanat¢inin yakarisinin adinin sanat olmast gibi, hayret ve hayranlikla da var
olabilmektedir Yunus.

Derya-vii umman olmusam, gevherlere kan olmusam

Hiisniinde hayran olmusam, kendiiziime gelimezem

Goniil ve aklin adeta birbirine sirlanmis oldugunu sdyleyebiliriz Yunus da.
Akil sadece goz ve dilin verileriyle gérme, isitme ve konusmay1 gerceklestirir.
Yine bu duyulardan gelen bilgilerle akil, sinirli olarak diisiinebilir. Kisacasi
tecriibi alanin bir hiikiimdar1 olur akil. Oysa goniil, yani hazine dolu olsa ve
hazinenin bekgisi ask da etkin olursa, hiikiimdarin giicii birkag kez daha biiyti-
yecektir. Hatta kapi gorevlilerinin bile alanini genisleterek goniil, aklin bir bas-
ka agidan gii¢ kazanmasini saglayacaktir. Elbette sadece hazine dolu olsa, aklini
yolda helal etmis olsa, bu da ciddi bir sorun olarak ¢ikacak karsimiza. Yunus
diisiincesinde, goniil aklin gozii, akil ise gonliin kilavuzudur. Ikisi birbirine o
kadar bagli ki, bunlari birbirinden ayirabilmek miimkiin degildir.

Yunus, bu siireci ve yolcusunu yani insani, bir sehre benzetir. Sehir, i¢ ice kale-
ler ve surlarla oriilidiir. Var olma yani viictid kalesi, sehrin merkezidir. Burada
akil ikamet eder ve bir sultan olarak sehri yonetir. Bizim hayranligi merkeze
koymamiz da akla ve hikmete dairdir. Bu hikmetin bekgisi hareket ettirici giig,
dolayisiyla agktir.

Is bu viiciid bir kal’adur, akil iginde sultan,

Is bu goniil bir hazinediir, 151k tutmus bekler an.

Akil gelismis degilse, sultansiz bir kale, goniil ve ask eksikse hazinesiz ve bek-
cisiz bir sultan bir bagina kalakalacaktir. Insanin iki temel yetisi olan idrak
glicli ve hareket veya motivasyon giicliniin énemi goriilmektedir. Yunus idrak
gliclinii tarumar eden yeti olarak ofkeyi gormektedir ki, 6fke de, hareket ettirici
glic olan  cesaretin  fazlaigt ~ durumunda  zuhur  etmektedir.

! Boylece cesaretin olumlu etkisi ve olumsuz etkisi arasinda kalmistir akil,
olumlu etkisi ask, olumsuz etki veya fazlaliginda ofke s6z konusur. Hareket
glicin etkin olamamasi durumunda cesaret yetisini azligindan ve Kinaliza-

! Cinar, Degerler Psikolojisi, s. 186.
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de’nin isaret ettigi iffet giliciiniin de noksanligindan, ask ve cinsel isteksizlik
olacaktir ki, bu da akli daraltacaktir. Cilinkii bunlarin gerektigi dozda olmasi
akli beslemektedir. Cesaret ask yoluyla akla genislik saglar, ayni sekilde iffet de
cinsel arzuyla akli gii¢lendirir.

Nitekim Yunanlilarda da cesaret kahramani olarak pathos karakteri, kahra-
manca Oliim, s6valye gururu, silahin verdigi san, sanat i¢in sanat ve bigimlen-
diren nesnellik gibi nitelikleri temsil eder. Ote yandan ethos karakteri ise,
gorev yasami, halk onuru, tiretmenin rahmeti, halk icin siir, terbiye eden 6z-
nellik, cezp etmek ve faydali olmak 6zelliklerini sembolize eder.? Cesaret hare-
ket ettirici giice bagliyken, ethos diisiince erdemine yani adalet yetisine bagli-
dir. Yunus, 6fkenin akl kii¢tilttiiglint sdylerken, hareket ettirici giicteki asirili-
gin idrak giiciiniin dniine gececegini sdylemektedir. Ofke durumuna gore cogu
ahlake1 kisilik tasnifine gidebilmistir. Ciinkii bunu tersinden okudugumuz
zaman akil giicti hakkinda da bir tiir tasnife gitmek mimkiindiir.?

Yusuf Has Hacib de hikayesini, dort kavrami temsil eden doért sahsin karsilikli
konusmalar1 iizerine kurmustur: Hiikiimdar: “adalet” Vezir: “baht/saadet”
Vezirin oglu: “akil” Vezirin kardesi: “kanaat”. Bu tesbihlerin anlami ise soyle-
dir: Dogrulugu” temsil eden hiikiimdar Giin Dogdu devamli parlakligi ve her-
kesi aydinlatmasindan dolay1 giinese benzetilir. “Saadeti” temsil eden vezir ise
aya benzetilir. Clinki diinya saadeti ayin menzilleri ve 15181 gibi inisli-gikighdir.
Vezirin halefi ve oglu olan akil, her seyin hikmetini arastiran birisi olarak “ak-
11”, diger oglu “kanaat”1 ve akibeti temsil ederler. Bunlarin ahenkli ¢alisiminda
devletli bir sultandan veya mutlu bir devletten bahsedilebilir. Esasinda bu
hikaye, her bir insan varlig1 i¢in gegerlidir. Temel erdemlerin orta erdem olan
adaleti gerceklestirdigini animsarsak, mutluluk, akil ve sabir “biitiin bir sahsi-
yetin” olusumunu temin eder.* Yunus Emre de ise erdemlerin merkezinde
hayret yani idrak giicii veya akil vardir.

Yunus Emre diistincesinde merkezi énem verdigimiz hayret; Kur’an’da Rah-
man suresindeki, Rabbinizin hangi ayetini inkar edebilirsiniz? sorusunu soran
tefekkiir eksenli hayranliktir aslinda...Yunus’u burada bir imajinatif kurguda
bile gorebiliriz. Bu giizellikleri gostermeyen en karanlik ve kalin perde ve duvar
otkedir. Yine Yunus Emre’den bir alintiya yer vererek, zihinlere agiklik getire-
cek olursak, akil gidince yerini 6fkenin kaplayacag: tespiti dikkati cekmektedir:

Akl gitti busu(dfke/kin) geldi akl evini busu aldi

? Egon Friedell, Antik Yunan’in Kdltir Tarihi, Ankara 1999, s. 73.
* Cinar, Degerler Psikolojisi, s. 184.
* Cinar, Degerler Psikolojisi, s. 166.
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Sultan busu (6fke) oldu gostermez oldu ctham

Insanin idrak giiciiniin dengesini hareket giiciindeki &fkenin (cesaret ve iffet
glicliniin tahribati1) nasil bozabilecegini gosteriyor. Giinlimiizde de stres ve
tiziintliniin beynin normalitesini bozdugu agik¢a sdéylenmektedir. Beynin kim-
yasini hareket giici alt tist etmektedir ki, bu aklin kiigiilmesi demektir. Dogru-
su sevgi temel bir idrak giicli olmayip onun bir erdemi olan adaletin ikincil bir
unsurudur. Ote yandan sevgiyi arzu giicii de besledigi icin bir yoniiyle de hare-
ket ettirici giice baghdir. Diyebiliriz ki, hayran olma veya hayret, idrak giiciin-
deki hikmet yetisinin bir gorliniimiidiir ve nazari bir giictiir. Bu yoniiyle Yunus
Emre diislincesinde merkezi bir konum verdigimiz hayran olma kavrami nede-
niyle, onun lirizmini daha ¢ok hikmet eksenli okumak isabetli olacaktir.

Tutma goniilde kini, hog tut goniilde miskini

Diinya ahiret ekini, ekip gétiiren bilir

Eger ofke ve kin galip gelirse, Varlik gii¢c kaybeder. Diinya ve ahiretin varlig,
kinin olmadig1 ve yoklukta varolan goniilde tesekkiil eder, viicut bulur, aklin
cehennemi 6fke ve kindir. Dolayisiyla Cehennem Yunus diistincesinde tam da
Varligin ziddi, var olamamadir. Platon’un nefs teorisi de &fke ve saldirganlik
ve akil tiggenin de ilerlerken, bunlarin hareket motivasyonu oldugunu soyle-
mesi anlamlidir.® Platon, 6fke ve saldirganligin hikimiyetinde aklin iflas edece-
gini, yine kosulmus iki at, at arabasi 6rnegiyle verir. Atlar, 6fke ve saldirganlik
olursa, arabay1 siiren devre dis1 kalir akil iptal olur. Kendi varligina tutuklu
kalanin sonu, kibir ve diismanliga mahktm olmaktir. Kendi varligindan 6zgiir-
lesmenin yolu hayran olabilme ve idrak giiciiniin etkinligiyle miimkiindiir. Kin,
ofke ve diismanlik dahasi kibirle iyice kilitlenen idrak giiclinden adeta 15181in
sizmast miimkiin degildir. Ve hareket giiciiniin asiriliklar idrak giiciinii sende-
letmektedir. Bunu biz de bir at metaforuyla canlandirabiliriz:

Atin gozii, kulag1 ve beynini sendeletmek istersek, dizginlerini kisaltarak adeta
ona hakim oluruz, daha dogrusu hareket giicii diislince giiciinii egemen alir.
Atnin dizginlerinin serbest bir diizeyde birakilmas ise, cesaret ve iffet giicii-
niin normal seviyesidir ki, bu da toplumda kabul goren kisidir.

> Platon, Yasalar, Cev. C. Sentun, Kabalci Yayinlart istanbul 2007, s. 897a.
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Isidiin iy yarenler sk bir giinese benzer

‘ski olmayan goniil misal-i taga benzer

Tag goniilde ne biter dilinde agu diiter

nige yumsak soylese sozi savasa benzer

Aski olmayan goniil derken Yunus goniiliin idrak giiciiyle isbirligi icinde ol-
madigini soyler. Zira hareket giicli onu/idrak gliciinii ask ile cesaret yetisiyle
desteklemektedir. Ciinkii bu yetisi eksik olan kisinin saldirganlik ve &fke gii-
ciiniin asirilig1 diline yansir ve onun sozlerinin de incitecegini soyler.

Kendi izimi bilirem, saluslanuben yiiriirem

Bugz ii kibr ii addvet, gonliimii almis benim

Ki din dutanlarn siccin nesidiir
Ya kibir ii kin olicak din nesidiir

Klasik bir ifadeyle kini ve nefreti kovalim ki, din iskdn etsin demek Yunusca
bir sdyleyise aykiridir. Ona gore kin ve kibrin hakim olmasi demek, insanin
motivasyon giiclindeki cesaret ve iffet giiglerinin sorunlu hale gelmesidir ki,
boyle olunca da idrak giicii etkin kilnamayacak ve bu giicten beslenen din de
nesvu nema bulamayacaktir. Yukarida, kin ve garaz 6fkenin ileri hali ve saldir-
ganlik ile ilgili olduguna dikkat ¢ekmistik. Bunun da insanin hareket giicliniin
bir 6zelligi oldugunu sdylemistik. Saldirganlik olarak ofke hali idrak giiciini
kilitlemektedir ki, bu durumda hayran olabilmekten s6z etmek miimkiin de-
gildir. Esasinda Yunus antropolojisinde iki insan profili var, ya idrak giiciin
egemenligindedir insan ya da hareket giicliniin hakimiyetindeki insan...

Onun anlatilarinda goériiyoruz ki, hareket giiciinlin niteliklerinin asiriigryla
dolu olan insanin din ile dolu olmasi hayran kalabilmesi dahasi idrak giiciiniin
yliksek olmasi miimkiin degildir. Yasadig1 donemdeki insan profilinin de daha
¢ok hareket giiciiniin etkisi altinda oldugunu goriiyoruz. Belki de bu antropo-
lojiye biz Tiirk tipi insan profili de diyebilecegiz.

Gider sen i¢indeki kini

Kin tutanin yoktur dini

Biz kimseye kin tutmayiz

Kindir bizim diismanimiz
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Yunus Emre, sonug olarak garaz ve 6fkenin hakimiyetinde olanin idrak giicii-
niin kapali olmas1 nedeniyle, dindar olamayacagini soyliiyor. Biz kimseye kin
tutmayiz derken de, kendi bulundugu varolus kotasini agiga vuruyor. Idrak
glicli etkin olan Yunus din dairesinde olmasinin nedenini izhar ederken, gii-
diimlii dindarlik diyebilecegimiz cennet ve huri hesabiyla din isteyenlerin du-
rumunu da agik etmektedir. Clinkii onlar hem kindarliga yatkin hem de deruni
anlamda idrakten yoksun olduklari i¢in bigimsel dindar olmak zorundalar.
Dolayisiyla cesaret giiciiniin asirilig ve iffet giiciindeki fazlalikla kin ve &fke,
idrak giicilinii zayiflatmaktadir.

Yunus diisiincesinde idrak giiciiniin kalenin hiikiimdar1 oldugunu goriiyoruz.
Hem akletme hem de hayran olma giicii idrak yetisinden beslenir. Ote yandan
motivasyon giicliniin de kalenin bekgisi oldugu kaydeder. Zira sevgi cesaret
glicliniin bir niteligiydi. Ayni zamanda arzu giicii diyebilecegimiz nitelikler de
hem cesaret hem de iffet giiciiniin bir 6zelligidir. Hareket giictindeki asiliklar
ve eksiklikler zaten kalede giiven sorununu baslatacaktir. Yine bu giicteki kin
ve kiskanglik da idrak giiciinii ve akli kilitleyecektir.

Bilemedin sen seni, sedefte ne cevhersin

Masira sultan iken, Ken’an arzu kilarsin

Insanin kendinin bir deger oldugunun farkina varamamast idrak giiciindeki bir
yoksunluktur. Insan1 bir cevher olarak kavrayamayan bir ruh, iktidar olarak bir
glicli elinde bulundurmasi bu kanallari iyice kapamaktadir ki, bu basiretsizlikle
insanin secilmis bir korunmus bir beldeye talip olmasini yadirgamaktadir.
Clinkii idrak ve masumiyetin yine parel isledigini soyler. Cesaret giicii eksik
olanlar masum olamaz, tipki sevgide yaya kalmalar1 gibi. Ote yandan hem bu
masumiyetin glicii hem de cesaretle kisi neredeyse, “Musa olur, Tur’a varir,
Ali olup, kilig sallar” duruma gelir.

Arafat dagimin da biiyiik sembol olusunu dile getirmektedir. Idrak giicii ve
cesaretle kisinin yiikselebilecegine, bu sayede de dileklerinin ve dualarinin
gercek olacagina isaret eder Yunus:

“Arafat Dagidir bizim dagimiz/onda kabul olur bizim duanuz”.

Arafat’da idrak hayranlik eksenli olarak adeta tavan yapmustir. Idrak giicii saye-
sinde, hayranlikla, kisi yaraticiy1 bulur ki, bu bulus sayesinde var olur. Kin ve
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nefret akli ve idraki kiigiilttiigii icin, Arafat da seytan taslamak da akli ve idraki
korumak adinadir. Ciinkii insan1 duygu durumla asagiya ceken manevra seytan
odaklidir. Arafat Dag1 Islam ontolojisini anlayabilmek icin de son derece &nem-
lidir. Adem ve Havva’nin Cennet’den diismesi, dualarinin kabul gérmesi, sey-
tanin geldiriciligi, idrak, sevgi, hiizlin ve mutluluk, diisiis ve yiikselis...Sevginin
ve gilivenin galibiyetiyle 6fkenin firar1 ve idrakin ve aklin biiylimesi...Zira Hac
ibadetinde Miisliimanlar denge ve biiylime adina da seytan: taslar.

“Akil bir kisidir, Allah'a bakar. Uyarsan akla uy, ol buhl'v (cimriligi) yakar”.

Yine aklini ve ruhunu kiigiilten cimrilik, tamahkarlik ve kiskanclik da 6fkeden
beslendigi igin, bir bakima varolusu kiigiilten ve akli daraltan bu &zellikleri de
kovma provasi vardir Arafat’da. Ciinkii bunlardan azade olan idrak gelisir, ser-
pilir, bu ayn1 zamanda cesaret giicliniin hakimiyetindeki sevginin de destegiy-
ledir.

Kaynaklar

Aristotle, Nicomachean Ethics, trans. Martin Ostwald, Bobbs Merril Publ., New York, 1962,
1140a24 (Ayrica S. Babiir tarafindan gevrilen Nikomakhos’a Etik’den de istifade ettik;
Ayrag Yayinlari, Ankara 1998).

Caputo, John D., “The Experience of God”, in Religion after Metaphysics, ed. Marx A. Wrathall,
Cambridge University Press, Cambridge, 2003.

Cinar, Aliye, Degerler Felsefesi ve Psikolojisi, Emin Yayinlari, Bursa, 2013.

Friedell, Egon, Antik Yunan'in Kiiltiir Tarihi, Ankara, 1999.

Byung Chul Han Eros"un Istirabi, ¢ev. Seyda Ozturk, Metis Yayinlari, 2019.
Hidayet, Sadik, K&r Baykus, ¢ev. Behget Necatigil, Yap: Kredi Yayinlari, 2001.
Kazancakis, Nikos, El Greco'ya Mektuplar, cev. Ahmet Angin, Can Yayinlari, s. 238.

Sponville, Andre-Comte, Cinsellik, Ask ve Oliim, gev. Canan Ozatalay, Iletisim Yaynlari,
2013, s. 23.

Oktay, Ayse Sidika, Kinalizade Ali Efendi ve Ahlak’ Aldi, iz Yayincilik, stanbul, 2005, s. 178.
Tillich, Paul, Morality and Beyond, Harper & Row, New York, 1963.

Megin, Mahmut, Molla Sadrd’da Zaman Anlayist ve Tarih Bilinci, Basilmamis Doktora Tezi,
Yildiz Teknik Universitesi, sosyal Bilimler enstitiisii, 2019 Istanbul.

Platon, Yasalar, Cev. C. Sentun, Kabalc1 Yayinlari Istanbul, 2007, 897a.
Yunus Emre Kiilliyati I-1I, MEB. Yayinlari, Mustafa Tatg, Istanbul, 2005.
Yunus Emre Divani, Burhan toprak, Eskisehir Odunpazari belediyesi, Istanbul, 2006.

Yunus Emre, haz. D. Dilbaz, H. ibrahim Incekara, M. Demirci, A. Sahiner, I. Erakdemir, Ka-
raman Valiligi& 1l Kiiltiir Turizm Miidiirliigii, 2008.



30 m YUNUS EMRE ARASTIRMALARI

Yunus Emre’nin Risaletii'n Nushiyye Adh Eserinde
Ofke ve Ofke Kontrolii®

Cem TUNA"

Ozet

Yunus Emre’nin bilinen iki eserinden biri Risdletii'n-Nushiyye’dir. Risaletii'n-
Nushiyye, miiritlere ve okuyuculara yonelik 6gretici bir eserdir. Esere giriste
Adem (a.s.)’in yaratilisi, dort unsur ve akil, iman ve ilim makamlar agiklanir.
Sonra alt1 konu sirayla islenir: Ruh ve Akil, Kibir ve Kanaat, Ofke ve Gazab,
Sabir, Cimrilik ve Kiskanglik, Giybet ve Yalan. Bu ¢alismada Yunus Emre’nin
Risaletii’'n-Nushiyye adli eserinde 6fke ve 6fke kontrolii incelenmistir.
Mustafa Tatgi tarafindan hazirlanan 2014 yilinda H Yaymnlarr’'nca yayinlanan
“Yunus Emre Divan-t Ilahiyat”, 2020 yilinda H Yayinlar’'nca yayinlanan “Yunus
Emre’den Yolcuya Ogiitler” ve Yusuf Yildinim tarafindan hazirlanan ve 2017
yilinda Duru Bulgur Yaynlarindan ¢ikarilan “Risdletii'n-Nushiyye ve Divan-i
Yunus Emre Karaman Niishas” adli eserler temel alinmistir. Ofke ile ilgili
goriilen dizeler bulgu olarak saptanmus, elde edilen bulgulara nitel veri
analizlerinden igerik analizi uygulanmustir. Bu amagla toplanan veriler &nce
ofke olarak kavramsallastirilmis, daha sonra ofke ile ilgili ortaya ¢ikan
kavramlar mantikli bir bicimde diizenlenmistir. Buna gére veriyi agiklayan
temalar 6fkenin tanimi, 6zellikleri, nedenleri, zararlari, kontroldi, aklin gorevi,
¢6zlim yollari, sabir, sonuglari seklinde saptanmustir.

Bulgular ve sonug olarak; 6fkenin karsisinda kimsenin duramayacagi, kimseyi
goziiniin gérmedigi, cana kiymada tek oldugu, 6liime meydan okudugu, bir
kahraman olarak her yerde dirlik ve diizeni bozdugu, nereye giderse oray1
kuruttugu vurgulanir. Hakk: diislinen ofkeyi kontrol altina alir, masuku
diistinen kurtulur. Allah emrini tutmayani 6fke esir alir. Dostla beraber olmak
icin 6fke olmamali, 6fke terbiye edilmelidir. Yoksa ofke hirsizi, insanin
gonliindeki zenginlikleri ¢alar, evi soyar. Hatta gaflette buldugu kisinin goniil
evini isgal eder, yaz-kis kalir, yagmaya devam eder. Ofke ile miicadele
etmedikge, insan namaz kilsa, Kur’an okusa bu amellerinden fayda gérmez.
Burada akla nereden gelip nereye gittigimiz konusunda danisilabilir. Ofkenin
bozdugu diizeni kimin saglayacagini Akil sorar. Coziim sabirdir, sabir gok
giiclii, keskin bir kili¢ gibidir. izi, tozu belli olmadan aniden gelen 6fke, sabir
gelince kaybolur. Tartisma boliimiinde Yunus Emre’nin goriisleri gliniimiiz
otke kontrolii agisindan karsilastirma yapilmistir.

Anahtar Kelimeler: Yunus Emre, Ofke, Ofke Kontrolii, Risdletii’n-Nushiyye, Egitim

Anger and Anger Control in Yunus Emre's Risaletii'n Nushiyye

Bu ¢alisma 07-09 Ekim 2021 tarihleri arasinda gerceklestirilen Karaman Uluslararasi Yunus Emre ve Turkge Bilgi
Séleni’nde bildiri olarak sunulmustur.

Prof. Dr., Recep Tayyip Erdogan Universitesi, Egitim Fakiiltesi, Rize/ Tiirkiye, cem.tuna@erdogan.edu.tr, ORCID:
0000-0002-6846-8676.
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One of the two known works of Yunus Emre is Risaletiin-Nushiyye.
Risaletii'n-Nushiyye is an instructive work for disciples and readers. In the
introduction to the work, the creation of Adam (a.s.), the four elements and
the levels of reason, faith and knowledge are explained. Then, six topics are
covered in order: Spirit and Reason, Arrogance and Conviction, Anger and
Wrath, Patience, Miserliness and Jealousy, Backbiting and Lies. In this study,
anger and anger control were examined in Yunus Emre's work called
Risaletii'n-Nushiyye.

“Yunus Emre Divan-1 Theology” prepared by Mustafa Tat¢1 and published by
H Publications in 2014, “Advices from Yunus Emre to the Passenger”
published by H Publications in 2020, and “Risaletii” prepared by Yusuf
Yildirim and published by Duru Bulgur Publications in 2017. n-Nushiyye and
Divan-1 Yunus Emre Karaman Copy” is based on. Lines related to anger were
determined as findings, and content analysis, one of the qualitative data
analysis, was applied to the findings. The data collected for this purpose was
first conceptualized as anger, and then the emerging concepts related to anger
were organized in a logical manner. Accordingly, the themes explaining the
data were determined as the definition of anger, its characteristics, causes,
harms, control, the task of the mind, solutions, patience, and its
consequences.

Findings and as a result; It is emphasized that no one can stand in the face of
anger, that no one can see, that he is the only one to kill, that he defies death,
that as a hero he disrupts peace and order everywhere, and that he dries up
wherever he goes. The one who thinks the truth controls the anger, and the
one who thinks about the afflicted is saved. Anger captures those who
disobey Allah's command. In order to be with a friend, there should be no
anger, anger should be tamed. Otherwise, the thief of anger will steal the
riches of the heart of the person and rob the house. In fact, it invades the
heart of the person he finds in heedlessness, stays in summer and winter, and
continues to rain. Unless one struggles with anger, if a person prays and reads
the Qur'an, his deeds will not benefit. Here, the mind can be consulted about
where we came from and where we are going. Reason asks who will restore
the order that anger has disturbed. The solution is patience, patience is like a
very strong, sharp sword. The anger that comes suddenly, without a trace,
disappears when patience comes. In the discussion section, Yunus Emre's
views were compared in terms of today's anger control.

Keywords: Yunus Emre, Anger, Anger Control, Risaletii'n-Nushiyye, Education

Girig

Yunus Emre Tiirk diisiincesinin ve edebiyatinin zirve kisilerindendir (Giinay
ve Horata, 2019: 11). O, Tiirk tarihinin, Tiirk edebiyatinin klasiklesmis
sahsiyetlerinin basinda gelir (Demirci, 2008). O, Tiirk dili, Tiirk edebiyati,
Tiirk kiiltlir tarihi ve Tiirk ruhunun en biiyilik, en gilizel, en 6nde gelen
degerlerinden biridir. O, yaklasik yedi yiiz elli yildan beri Tiirk milletinin agk
ve mana dili, en giizel Tiirkgesidir. Ask, mutluluk ve ebediyet tarihinde kamil
insan modelidir, kutup yildizidir. Tiirk milletinin insanliga hediyesi, biiyiik
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sevgi, mutluluk, inang ve estetik dehalarindandir (Tat¢1, 2014). O, fatih bir
milletin ruh mimaridir (Gokdemir ve Gokdemir, 1990: 20). O, yeni degerler
ortaya koyan biiytik bir inkilapgidir (Tatc1, 2015: XIII). Mekan, yazili ve sozli
kiiltiir, divan gibi Yunus Emre’ye ait zengin bir miras hem yerel hem de
evrensel ozellik tasimaktadir (Yildirim, 2021; Demirci, 2008). Etkisi, Anadolu,
Rumeli, Azerbaycan ve diger Tiirk diinyasindaki Tiirkler {izerinde siirmiis,
sohreti glinlimiize kadar yasamustir (Kopriilt, 1984: 285). Bu etki ve sohretin
her gecen giin diinya geneline yayildig1 belirtilebilir.

Bir s6z iistadi olan Yunus Emre’nin anlatimi okuyucuda ve dinleyicide etki
birakir. Az sz ile derin anlamlar olusturur, s6zii dolandirmaz. Halk dilinden
kullandig1 basit kelimelerle giiclii bir anlatim yakalar ve zihinlerde ve
goniillerde engin bir diinya meydana getirir. Insanlarin idrak etmede
zorlanacagr birgok soyut kavrami somutlastirarak Ogretim ilkelerinden
somuttan soyuta ve dilin agik kullanimi ilkelerini kullanir (Yildirim, 2017).

Yunus Emre ilahilerinde sevgi, ask, bilgi, ahlak, mutlak hakikat, varlik, varolus,
Allah, din ve insan gibi biitlin zaman ve mekanlarda tartisilan evrensel
kavramlar {izerinde durmus, bunu ilmek ilmek islemistir. Kendine has goriisler
ortaya koydugu icin eserleri 6liimsiiz bir klasik kabul edilebilir (Tatc1, 2014).
O, siirde ask alaninda goénliin 1siklarini goniillere aksettirmesini bilen kudretli
bir kisidir (Kasim, 1979).

Iyi bir medrese &grenimi géren Yunus Emre tasavvufi goriisleri ile yiizyillarca
Anadolu insanini ve tasavvuf yolundakilerini etkilemis ve egitmistir (Akyiiz,
2020: 56). Bu nedenle yaygin egitimci kabul edilir ve onun 6grencileri biitiin
toplum olarak kabul edilebilir. Halk edebiyati; malzemesi dile dayanir, halka
ait manzum ya da mensur eserlerin tamamini igine alir, bu iriinleri derler,
inceler, arastirir ve bir senteze varir (Artun, 2014: 225). Yunus Emre, halk
edebiyat1 icinde tekke (tasavvuf) edebiyatinin en onde gelen temsilcileri
arasindadir.

Yunus Emre’nin siirleri bugiin bilinen iki eseri olarak “Risaletii’n-Nushiyye ve
Divan” da toplanmistir. Risaletli'n-Nushiyye; iyi ahlak sahibi, insan-1 kamil
adayina nefsini nasil terbiye edecegine dair Ggiitler veren bir nasihatnamedir.
Divan ise ilahi aski ve insan-1 kamili konu edinen siirlerin bulundugu eseridir
(Tatg1, 2014; Tatgi, 2020; Yildirim, 2017; Avsar, 2013).

Inceleme konumuz olan Risaletii’n-Nushiyye, miiritlere ve okuyuculara
yonelik Ogretici bir eser, egitim kitabi olarak degerlendirilebilir. Eserde
miitkemmel bir sembolizm (remzi {islup) ve alegori (temsili istiare) soz
konusudur. “Géniil iilkesi, nefs ve ruh askerleri, padisah, miilk, taht, ¢cavuslar,
casuslar, ulaklar, akil danisman, haramiler, hirsiz...” birer remiz olarak
kullanilmaktadir. Bu alegorik yap: Yunus Emre tarafindan konunun daha kolay
anlasilmasi i¢in bilingli olarak tercih edilmistir. Bu temsili diinyada adi gegen
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remizler teshis edilmekte ve konusturulmaktadir. Burada tegbih, istiare, teshis
ve intak sanatlar1 kullanilmistir (Yildirim, 2017).

Esere giriste Adem (a.s.)’in yaratilig;, dort unsur ve akil, iman ve ilim
makamlar1 agiklanir. Sonra alti konu sirayla islenir: Ruh ve Akil, Kibir ve
Kanaat, Ofke ve Gazab, Sabir, Cimrilik ve Kiskanclik, Giybet ve Yalan. Bu
calismada Yunus Emre’nin Risaletli'n-Nushiyye adli eserinde ofke ve ofke
kontrolii incelenmistir. Mustafa Tat¢1 tarafindan hazirlanan 2014 yiinda H
Yaymlar’nca yayinlanan “Yunus Emre Divan-i Ilahiyat”, 2020 yilinda H
Yayinlar’'nca yayinlanan “Yunus Emre’den Yolcuya Ogiitler” ve Yusuf Yildirim
tarafindan hazirlanan ve 2017 yilinda Duru Bulgur Yayinlarindan ¢ikarilan
“Risdletii’n-Nushiyye ve Divan-1 Yunus Emre Karaman Niishas:” adli eserler temel
alinmustir. Ofke ile ilgili goriilen dizeler bulgu olarak saptanmus, elde edilen
bulgulara nitel veri analizlerinden igerik analizi uygulanmustir. Bu amagla
toplanan veriler 6nce 6fke olarak kavramsallastirilmis, daha sonra &fke ile ilgili
ortaya ¢ikan kavramlar mantikli bir bicimde diizenlenmistir. Buna gore veriyi
aciklayan temalar ofkenin tanimi, Ozellikleri, nedenleri, zararlari, kontrold,
aklin gorevi, ¢ozlim yollari, sabir, sonuglari seklinde saptanmustir.

Ofke konusu insanla ilgilidir ve insamn 6zellikleri arasinda yer alir. Yunus
Emre 6fke konusunu ele alarak insanin kendini tanimasini istemistir. Insan
hem giiclii yonlerinden hem de zayif yonlerinden haberdar olmalidir. Kendi
ozelliklerini bilen insanin ne ile nasil miicadele edecegini bilmesi miimkiindiir.
Insan-1 kdmil yani olgun insan yetistirme amacinda olan Yunus Emre, dfkeyi
bir engel, bir hirsiz ve miicadele edilmesi gereken bir diisman olarak ortaya
koyar. Insanda var olan ve birdenbire ortaya ¢ikabilen &fke taninmali, dncelikle
ofkelenmemek icin tedbirler alinmalidir. Ofke, insana normal sartlarda
yapmayacagl davranislari yapmasina, sdylemeyecegi sozleri sdylemesine neden
olur. Ofkenin sonucu patlama, yikim, pismanlik, sonu telafi edilemeyecek
durumlar olabilir. Ofke, toplumda insan iliskilerine olumsuz etki eder. Ofke
sonucu verilen maddi ve manevi zarar dini agidan giinah olabilir ve kul hakkina
girilebilir. Iste bu durumlarin meydana gelmemesi icin Yunus Emre &nlem
almakta, okuyuculari, Hak yolunun yolcularini uyarmakta, bu hataya, yanlisa
diismemelerinin yollarim géstermektedir. Insamin &fkesine hakim olmasini,
sabir yolu ile ofkeyi kontrol altina alinabilecegini somutlastirarak
anlatmaktadir. Boylece giinlimiiz insaninin, toplumun en &nemli
sorunlarindan birine nester vurmaktadir. Calisma bu yonden onemlidir ve
glinimiiz toplumuna ¢ok degerli iletiler sunmaktadir. Yunus Emre’nin
mesajlarinin gliniimiiz insanina énemli kazanimlar kazandiracag belirtilebilir.
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Bulgular
1. Bfkenin Kendi Dilinden Tanimi

Yunus Emre 6nce &fkeyi mecaz anlama dayali sz sanatlarindan kisilestirir
(teshis) ve konusturur (intak). Ofkenin herkesten farkli oldugu, esi ve benzeri
olmadigi, karsisinda kimsenin duramayacagl, kimseyi goziiniin gormedigi,
cana kiymada tek oldugu, 6liime meydan okudugu, bir kahraman olarak her
yerde dirlik ve diizeni bozdugu, nereye giderse oray1 kuruttugu vurgulanir.
Ofke, insanda yer alan sevgi, korku, {iziintii ve actmak gibi temel duygulardan
biridir. Ancak diger duygulardan etkisi ve sonuglari itibariyle farklidir. Ofkenin
sonunda birey kendisine, karsisindakilere ve c¢evresine zarar verebilir.
Ofkelenen bireyin gozii kimseyi gérmez, yaralama, 6ldiirme dahil her davranisi
yapabilir. Yunus Emre bu durumu keskin bir dille ortaya koymakta ve dikkat
cekerek bireyi uyarmaktadir.

“Ol aydur ben kamudan ferdaneyem

Pes hiiner icinde ben bir daneyem” (Tatg1, 2020, 115)

“Nereye kim varam baglar kesiliir

Kime busarisam olokdem &liir” (Tatgi1, 2020, 115)
2. Ofke ile Din iliskisi
Ofkenin din ile iligkisi vardir. Yunus Emre’ye gore; dfkeye yenilenin imani
gider, iman1 gidenin yeri ise cehennemdir. Imanin gerektigine inaniliyorsa (ki
inaniliyor), kisi 6fkeyi gonliinden hemen ¢ikarmalidir. Ofkenin isi daima kiifiir
ve sapikliktir. Ofke insan iginde onun hi¢ ummadig yerlerde gizlenmistir,
nerede gizli oldugunu bilmez. Insan bu bilingle hareket ederse, 6fkeyi gorebilir,
ondan sakinabilir, tedbir alabilir. Ofkesini kontrol edenler ne Sliimden ne de
mezardan korkar. Ofkelenen bireyin saglikli diisiinemedigi herkes tarafindan
bilenen bir gercektir. Saglikli diisiinemeyen bireyden saglikli davranmasi
beklenemez. Ofkelenen bireyin cevresine verecegi zararlar dini agidan giinah
olabilir ve birey kul hakkina girebilir. Islam’mn haram kildig1 suglari isleyen, kul
hakkina giren birey telafisi cok zor olan biiyiik giinahlara girmistir. Oncelikle
Allah’in  emirlerini ¢igneyerek Allah’a karsi biiyilk bir saygisizlikta
bulunmustur. Karsisindaki insanlara ve c¢evreye zarar vererek kul hakkina
girmistir. Birey bu durumlara diismemek icin 6fkeyi tanimali, kontrol altina
almay1 6grenmelidir. Giiniimiiz psikolojik bulgular1 da 6fkenin 6grenildiginde
kontrol altina almabildigini belirtmektedir (Onder, 2021). Yunus Emre’ye gére
ofkesine hakim olan sug isleyip giinaha girmeyecegi icin ahireti giizel olacaktir,
oliimden, mezardan, hesaptan korkmasina gerek bulunmamaktadir.

“Busu gelicegiz iman ne olur

Oda diiser yanar ya can ne olur” (Tatgi, 2020, 117)

“Emin olanlar anun fitnesinden

Ne 6liimden kayursun ol ne sinden” (Tatg, 2020, 119)
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3. Ofkenin Hilesi ve Oyunlan

Ofke sakin, yumusak tabiatl goriinen kiside de olabilir. Kiyafetiyle, elinde
asastyla, yerdeki karincaya basmaktan sakinir sekilde yiiriiyen sufi/ ermis
denilen kisilerde bile bulunabilir ve onlar1 yoldan ¢ikarabilir. Yunus Emre
ofkeyi bir sufi olarak kisilestirmistir. Ofke patlamasi olunca sufi insanin
kimseye bakacak yiizli kalmaz. Sufi 6tkeyi kontrol edememesine pisman olur,
oziir diler. Ciinkii onu da olumsuz giicler yonlendirmektedir. Ofke insanla i¢
icedir. Ofkenin 6zellikleri arasinda kisa siireli olmast, gecici olmasi, bu esnada
yanlis karar verilebilmesi ve hata yapilabilmesi séz konusudur (Onder, 2021).
Ofkenin her insanda olabilecegi tespiti ile Yunus Emre ¢ok nemli bir 6zelligi
dile getirmektedir. Ofke; gencte-yaslida, kadinda-erkekte, dindar olanda-dindar
olmayanda, derviste-dervis olmayanda ortaya c¢ikabilir. Birey kendini
tanimadigl icin, insanin oldugu, yanlis iletisimin yasadigi her yerde ortaya
cikabilir. Ancak birey diisiincesizce verdigi zarardan dolayr ofkesi gegince
pisman olabilir, {izlintii yasayabilir. Yunus Emre bu noktada 6fkenin somut
olarak sufi kiyafeti icinde pisman oldugunu, kimsenin yiiziine bakacak
durumunun kalmadigini betimler.

“Goresin bir kisi sakin surette

Ne biliir kimse ani ne sifatta” (Tatgi, 2020, 119)

“Goresin ansizun ol ¢ika geliir

Uziip tesbih imame yika geliir” (Tatc1, 2020, 119)
4. Ofkenin Kontrol Altina Alinmasi

Ofke, insanin icinde yer alan, gizli olan, olumsuz bir duygudur. Ofkenin
elinden kurtulabilmek icin insanin daha baska biiyiik hedefleri olmasi gerekir.
Kendi yaratilis gayesini, kulluk gorevini, diinya hayatinin imtihanlarla dolu
olmas1 gerektigini unutmamasi 6nem arz eder. Kisi bes vakit namaz ile
huzuruna ¢iktig1 Rabbini hatirlamalidir. Hakk: diistinen 6fkeyi kontrol altina
alir, masuku diistinen kurtulur. Allah emrini tutmayani &fke esir alir. Bu
nedenle insan gonliinti her zaman temiz tutmaya ¢abalamalidir. Dostla beraber
olmak icin 6fke olmamali, 6fke terbiye edilmelidir. Birey 6fkenin sonucunda
neleri kaybedebilecegini bilmelidir. Bir yanda gegici bir rahatlama, diger yanda
ebedi mutluluk yer almaktadir. Bireyin bir ikilem yasadigindan séz etmek
miimkiindiir. Bir tarafta nefsin ve Seytan’in telkinleri, diger yanda aklin,
Allah’in, Allah sevgisinin yol gostericiligi arasinda kalinabilir. Burada ahirette
azabi kazanmak veya ebedi mutluluga nail olmak s6z konusudur. Yunus
Emre’ye gore ikinci yolu tercih edenler kurtulusa erenlerdir.

“Her kimiin dost ta’atinde eli yok

Busu almis anun agzi dili yok” (Tatg1, 2020, 122)

“Ar1 dut 6zilini dost dusa gele

Ma’suka gelmez us ne ise gele” (Tatg1, 2020, 122)
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5. Ofkenin insan Psikolojisine Zararlari

Insan 6fke konusunda bilingli olmals, gaflete diismemelidir. Yoksa &fke hirsizi,
insanin gonliindeki zenginlikleri calar, evi soyar. Ofke hirsizi ev sahibini
gaflette/ uykuda bulunca sevinir. Onun uyanacag1 endisesi ile isini acele yapar.
Fakat ev sahibinin uyanmadigini goriince rahatlar, isini gayet rahat yapacagi
sonucuna ulasir. Hatta gaflette buldugu kisinin goniil evini isgal eder, yaz-kis
kalir, yagmaya devam eder. Ofke hirsizi evi adeta sahipsiz bulur ve ¢ekinmeden
rahatlikla hareket eder. Ev artik hirsizin (6fkenin) olur, 6fke insani isgal
etmistir. Insanin mrii &fke ile karanlikta geger, Azrail insan1 bu zayif yerinden
alir. Yunus Emre oOfkeyi kisilestirerek hirsiza benzetmis ve somut dgrenme
ilkesini kullanmustir. Baskasinin malini ¢alana hirsiz, bagkalarinin parasini veya
malini ¢almaya hirsizlik etmek/ hirsizlik yapmak denir (TDK, 2021). Hirsizlik
genel olarak biitiin toplumlarda hos karsilanmayan ve su¢ kabul edilen
davranistir. Ceza kanunlarinda hirsizligin karsilign gesitli cezalar bulunur.
Hirsizlikta baskalarinin malini, parasini gizlice alarak menfaat temin etme soz
konusudur. Mali, parasi ¢alinan magdur konumundadir ve zarar gérmiistiir.
Burada hirsiz ¢alismadan, emek sarf etmeden, ¢abalamadan haksiz bir kazang
elde etmekte, magdur ise malvarligini ya da para varligin1 kaybetmektedir.
Hirsizlik olaylar1 toplumda huzur birakmamakta, toplumsal diizeni
bozmaktadir. Din, ahlak, 6rf ve adetler, hukuk gibi toplumsal kurallar hirsizlig
yasaklar ve hirsiz kisi toplumda iyi gériilmez. Hirsizig1 6nlemenin bir yolu da
tedbir almak, uyanik olmaktir. Eger hirsizin varliginin farkina varilirsa,
bagirma, yardim isteme, giivenlik giiclerine haber verme sonucu hirsiz
yakalanabilir veya bir sey almasina firsat verilmeyebilir. Yunus Emre’ye gore;
otke hirsizi insanin igindeki hazineleri ¢alabilir, iyi huylar1 ortadan kaldirabilir.
Bunu sessizce yapar, ev sahibi hirsizin farkina varmazsa 6fke orada kalir, sanki
ev sahibi haline gelir. Insan farkina varmadan &fke icinde yasamin siirdiiriir,
siirekli iyi huylarini, zenginliklerini kaybeder. Ofkeli olmak kisiligi zayiflatir,
zayif kisilikli insanlar cabuk ofkelenir. Cevresinde sevilmeyen, cekinilen,
iletisim ve iliski gli¢liigii cekilen kisilerden olur. Yikici hale doniisiirse okul, is
hayatinda, kisisel iligkilerde ve genel yasam kalitesinde sorunlara yol agar
(Kokdemir, 2004: 7). Ofke insani tehlikelere atabilir ve Azrail bu noktadan
insan1 yakalayabilir, canini alabilir.

“Gafil olma eviine ugr1 gele

Kat1 uyurisan divari dele” (Tatg1, 2020, 124)

“Ki her kim geldise bildiigin isler

Kimi yaylar u kimi anda kiglar” (Tatg1, 2020, 125)
6. Ofkesini Yenemeyenlerin ibadeti

Ofke hirsizi insamin gonliindeki giizellikleri/ hazineleri calinca, bir de insana
hakim olunca insanin émrii 6fke ile gecer. Ofke ile miicadele etmedikce, insan
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namaz kilsa, Kur’an okusa bu amellerinden fayda gérmez. Ciinkii namaz insani
kotiiliiklerden alikoyar. Asr suresinde de insanin zararda oldugu, ancak iman
edip salih amel isleyenlerin, Hakki ve sabri tavsiye edenlerin bunun disinda
oldugu buyrulur (DiB, Kur’an- Kerim, 2021, 601). O halde ibadetler sekil
olarak kalmamalidir. Konusmak yerine yasamak ile hakikatin 6ziine inilebilir.
Yunus Emre burada disardan bakildiginda dindar goriinen ancak ibadetin
ozline inemeyenleri elestirmektedir. Islam dininin iman, inanc, ibadet,
insanlarla iliskiler, ahlak alanlarinda emirleri ve yasaklar1 bulunmaktadir.
Bunlar1 yerine getirmek kullugun gostergesi ve geregidir. Insanlar bazi
ibadetleri yapabilmek icin abdest alir. Abdest insani ibadete hazirlar,
temizlenmesini saglar. Asr suresi Islam dininin emirlerini bir cesit
ozetlemektedir. Yunus Emre’ye gore; Ofkesine hakim olmayan, ofkesini
yenemeyen kisinin abdest almasi, iman etmesi, Hakk: ve sabri tavsiye etmesi
bir celiskidir. ~Sayillan ibadetlerin  Oziine inilmemesi, ibadetlerin
icsellestirilememesi, davranisa dokiilememesi yanlistir. Ofke kontrol altina
alinmadan, ofke yenilmeden bu ibadetlerin hazzina erilemez. Ofkeyi
yenemeyen kisi disaridan bakilinca; 6niinde seccade, elinde tesbih ve basinda
sarik ile giizel bir goriiniise sahip olmasina ragmen i¢i tam tersi durumdadir.
iginde bin bir koétilik, kotli disiince, huzursuzluk bulunmaktadir. Ziinnar
sozcligli kavram olarak Hiristiyan din adamlarinin diinyay: terk etme alameti
olarak beline bagladiklar1 yiinden yapilan kusaktir. Burada kili kirk yarma
seklinde her seyden siiphe etme s6z konusudur. Tasavvufta miiridin
ilerlemesine engel olan diisiince, siiphe ziinnar olarak adlandirilmistir (Tatgl,
2022, 127). Iste Yunus Emre 6fkeyi hak yolcusuna bir engel olarak gérmiis ve
zlinnar benzetmesi yapmuistir.

“N’idivere seniin eliin yudugun

Ya Hak’dan korkmadin asr okudugun” (Tatgt, 2020, 126)

“Tasun seccade vii tesbih ii destar

Icin murdar u can bilinde ziinnar” (Tatci, 2020, 127)

7. 6fke Kontrolii igin C6ziim

Yunus Emre’ye gore; burada akla nereden gelip nereye gittigimiz konusunda
danigilabilir. Kullugu yerine getiren Hakkin rizasina erisir, murada erer, Hak
ile olur. Ofkenin bozdugu diizeni kimin saglayacagini akil sorar. Problem
¢ozme basamaklarindan problemi tanimlar, bilgi toplar ve ¢oziime ulasir.
Coziim sabirdir, sabir cok giiglii, keskin bir kili¢ gibidir. izi, tozu belli olmadan
aniden gelen 6fke, sabir gelince kaybolur. Sabir gelince diizen ve huzur gelir.
Sabirla dost olanin isi huzur ve zevk olur. Insan, psikolojik iyi olma haline
kavusur. Sabir ruhun gidasidir, sabir igsellestirilmelidir. Sabirla yoldas olan
pisman olmaz ve sabirla biiyiik nimet olarak baska bir devlet elde edilir. Yunus
Emre burada 6ncelikle insanin kendini tanimasi, 6fkesinin farkina varmasini ve
bilingli olmay1 Onermektedir. Bu &neri gliniimiiz arastirmalarina uygundur
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(Kokdemir, 2004; Soykan, 2003; Karsli, 2012). Islam dininin 6fke duygusunu
kontrol etme konusundaki yaklasimlari zihinsel, iletisimsel ve davranissal
yontemler seklinde ii¢ kategoride incelenebilir. Islam’in 6fke kontrolii
konusunda oOnerdigi zihinsel yontemler arasinda, Allah’in ofkelerine hakim
olanlara vadettigi miikafatlar1 diistinmek, 6liim diisiincesi, affedici olmak,
sabretmek ve sevgi sayilabilir (Karsli, 2012: 61). Islam dininin insanlar arasi
iligkilerde koydugu prensipler; insanlar arasindaki iletisimde dikkatli
olmalarina ve ofkeye neden olacak iletisim yanlisliklarindan kaginmalarina
yardimcr olmaktadir. Kur’an’da; insanlarla iletisimde nezaket, selam alirken
nezaket, anne babaya saygi ve nezaket ve hadislerde yumusaklik buyrularak
miiminlerin diger insanlarla olan iliskilerinde yumusak huylu, nazik ve saygili
olmalar1 tavsiye edilmektedir. Islam’m o6fke kontrolii konusunda 6nerdigi
davranigsal yontemler ise, 6fke aninda susmak, Allah’a siginmak, oturmak
veya yatmak, abdest almak ve topraga temas etmektir (Karsli, 2012: 62).
Yunus Emre burada Ofke zehrine karsi panzehir olarak sabri tavsiye
etmektedir.

Sabir kelimesinin ahlak terimi olarak “iiziintii, basa gelen sikinti ve belalar
karsisinda direng gosterme; olumsuzluklart olumlu kilmak igin gosterilen
metanet” gibi manalara gelmektedir (Cagrici, 2021). Diisiinen bir kimse,
haramlardan sakinma konusunda gosterilen sabrin, Allah’in azabina
sabretmekten daha kolay oldugunu bilir. Kur'an-1 Kerimde gecen ayetlerde
genellikle sabrin 6nemi {izerinde durulmakta, sabirli davrananlar yiiceltilmekte
ve onlara verilecek miikafatlar anlatilmaktadir (Cagrici, 2021). Yunus Emre
sabrin giizelliklerini, kazanglarini tavsiye ederek okuyucularini giidiilemekte,
tesvik etmektedir.

“Ci hic s6z kalmadi ulasdi akla

Busuy1 dutmaga is diisdi akla” (Tatg1, 2020, 137)

“Kan1 sabir busu gelince olmis

Diizenlikte safa andak yoyulmis” (Tatgi, 2020, 137)

“Gorilmez old1 izi beliirmez

Nige izi ki hi¢ toz1 beliirmez” (Tatg1, 2020, 138)

“Sunun kim diinyede sabr ola yar1

Safa vii zevk olur her lahza kar1” (Tatg1, 2020, 139)

“Yunus saburla olur isiin miiyesser

Bulursin sabrila bir miilk-i diger” (Tatg1, 2020, 139)
Tartisma ve Sonug
Bilimsel arastirmada ilk basamak sorunun/ konunun saptanmasidir. Yunus
Emre 6fkeyi bir sorun olarak ele almis ve 6fkenin 6zelliklerini yapmis oldugu

gozleme, topladig1 verilere gore agiklamaya calismustir. O, 6fkenin icinde var
olan bir farkli ozelliklere sahip duygu oldugunu belirtmektedir. Bu tespit
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gliniimiiz psikolojisinde &fke kontroliinde kisisel faktorlerden bireyin kendi
duygularini tanimasi agisindan uygundur. Ofkenin, 6fkelenen bireyin kendine
ve cevresine geri getirilemez, telafi dilemez biyiik zararlar verdigi
bilinmektedir. Yunus Emre bu zararlar1 6fkeyi konusturarak yiiceltmekte, tariz
(dokundurma) ile tam tersini kastetmektedir.

Islam dini miiminlerin 6fkelerine hakim olmalarii emretmis, &fkelendikleri
zaman bagislayanlar Sviilmiistiir (Karaman vd. 2006, 486, Kur’an-1 —-Kerim,
Sura Suresi 37. ayet). Ofkelenen insan saglikli insan olma &zelliklerini yitirdigi
i¢in, normal bir Miisliimanin diisiindiigii gibi diistinemez, davranamaz, giinaha
girer. Giinahta 1srar ise imani tehlikeye atabilir, dinden c¢ikmaya kadar
gidebilir. Bir Miisliman bu durumu iyi bilmeli, kendini gozlemeli, tanimali,
eksigini, yanlisin1 bilerek ona gore tedbir almalidir. Bu tedbir onu hakka
girmekten, kotiilik yapmaktan, giinah islemekten ve harama diismekten
koruyacaktir. Iste bdyle bir miimin agizlarin tadini kagiran &liimden (Canli,
2018), ne de sorgu-sualin olacag1 mezardan korkmaz.

Ofke insanin oldugu her yerde ve iletisimin yanls yapildigi her alanda
karsimiza cikabilmektedir. Esler arasinda, ailede, akrabalar arasinda, komsuluk
iligkilerinde, okulda, arkadas gevresinde, trafikte, isyerinde, hatta insanin en
huzur bulmasi gereken yerler olan camiler, ibadethanelerde dahi ofke ile
kalkan insanlarla karsilasilabilmektedir. Yunus Emre o&fkenin herkeste
olabilecegi tespitini yaparak miiritlerini ve okuyucularim uyarmustir. Insanin
icinde gizli olan, birdenbire, aniden ortaya ¢ikan bir duygu olan 6fkeyi herkes
tanimalidir. Her birey “Ben de de &fke olabilir” bilincine sahip olmali ve buna
gore tedbir diisiinmelidir.

Fotografin biiyligline bakan Yunus Emre, 6fke geldigi zaman Hakki, Allah1
diisinmeyi Onerir. Cilinkid insan sinanan bir varliktir. Biraz korku ve aglikla;
mallardan, canlardan ve triinlerden eksiltmekle sinanacaktir (Karaman vd.
2006, 23, Kur'an-1 -Kerim, Bakara, 155. ayet). Ofke; haksizlikla
karsilagildiginda, adaletsizliklerde, sorumsuz, sorunlu insanlarla iletisime
girildiginde, saygisizlik durumlarinda, baski altinda, 6zgiirligiin kisitlandig
durumlarda ortaya ¢ikmaktadir (Onder, 2021). Burada olgun insan, imtihanla
kars1 kastya oldugunu bilmeli ve Yiice Yaraticiyr hatirlamalidir. Yunus Emre
“Dostun evi goniillerdir, goniiller yapmaya geldim” dizesi ile gonliin Allah’in
evi oldugunu, buray1 6fke kiriyle kirletilmemesi gerektigini vurgular. Allah’in
sevgisine ermek icin gonliin ari, duru, temiz tutulmasini, ofkenin terbiye
edilmesini belirtir.

Ofke konusunda gaflete diisen, onun hile ve oyunlarina aldanarak hareket eden
kisinin gonliine 6fke hakim olur. Goniil evine 6fke hirsizi girer. Yunus Emre
ofkeyi hirsiza benzetir (tesbih). Hirsiz; yasalara ve toplum kurallarina gore
kendine ait olmayan bir mal1 izinsiz bir sekilde ¢alan, alikoyan, haksiz menfaat
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elde eden kisiye denir. Biitiin semavi dinlerde hirsizlik yasaklanmustir. Ofke
hirsizi, aslinda Hakka ait olmasi gereken gonle girerek, orada bulunan
glizellikleri, zenginlikleri calar, insami fakir duruma diisiiriir. Hatta kisa
stireligine girdigi yerde bir tepki almayinca mekan edinir, isgal eder. Byle bir
insanin ici adeta kararmustir, gece gibidir, sikint1 i¢indedir, 6mrii bu sekilde
gecer. Psikolojik iyi olma halinden uzaktir, kendine ve ¢evresine zarar verir.

Omrii ofke ile gecen, icini/ gonliinii temizlemeyen insan ibadetlerden haz
alamaz, ibadetleri ona fayda saglamaz, ibadetin 6ziine inemez. Oysa ibadetler
insam Yiice Yaraticinin rizasina, sevgisine yaklastirir, kazandirir. Ofkeli insan
sekilsel ibadet yerine ofkesini yener, gonliinii temizlerse hakikati yasamaya
baslayacaktir.

Yunus Emre 6fkenin zararlarini i¢i yanarak beyitlerinde aciklar ve bu &giitleri
aslinda kendisine verdigini, Oylesine sOylenmis sozler olmadigini belirtir.
Coziim akildir, akla danigsmaktir, insan bu durumda bilinglenmedir,
distinmelidir, aklin1 ¢alistirmali ve kullanmalidir. Burada problem ¢6zme
basamaklar1 olan sorunu tanimlama, gozlem, veri toplama, segenekleri ortaya
koyma ve en iyi ¢6zlimii uygulama basamaklari ile ¢6ziim sabir olarak bulunur.
Ofkenin karsisinda sabir ¢cok giiglii bir silahtir. Sabir &fke ile miicadeleye girer.
Sabir 6fkeyi yener ve diizen, huzur ve mutluluk olur. Ofke kontroliinde karar
vermede acele etmemek, duygularin yaninda mantiga yer vermek,
karsisindakine zarar verebilecegini diisiinmek psikoloji bilimine uygundur
(Onder, 2021). Yunus Emre de sabirla yoldas olanin asla pisman olmayacagin,
sabredenin bambasgka giizellikler kazanacagini belirtir.
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Kur'an’a (")zgii Psiko-Sosyal Ogelerin Insanin Anlam

Arayigindaki [zleri ve 1Zdﬁ§ﬁmleri—Yunus Emre

Orne gi-

Arslan KARAOGLAN®

Insanin, sosyal bir varlik olusunun kodlarini fitratinda tasidigi miisellem bir
gercektir. Dolayisiyla onun yalmz basina yasamast veya bdyle bir hayatin
Oznesi ve nesnesi olmas: diisiiniilemez. Gerek bireysel ve gerekse sosyal
hayatta beserin varolus dengesini ve devamliligini saglayan Kur'ani degerler,
normlar ve ahlak gibi psiko-sosyal ogeler bulunmaktadir. Tim bu unsurlar
insanin anlam arayisinda ¢ok 6nemli bir destek saglamaktadir. Nitekim
Ademoglunun amagsal yliiriiylislin{i tespitte neden, nicin, nasil, gaye insan
kim? Sorular1 olduk¢a kiymetlidir. Zira bu sorulara verilen dogru, mantikl: ve
bir o kadarda tutarli cevaplar insanin bu hayatta iyi ve yararli durusunu
sekillendirmektedir. Bu c¢ercevede Kur'an’a oOzgii ahlaki erdemler,
yardimlasma-dayanisma, birlik suuru, ana diline sahip ¢tkma ve toprak
biitiinl{igiinii ifade eden yurt gibi kiymetler, birey ve toplumun can damari
olan psiko-sosyal unsurlardir. Bu &gelerin ayrintilarina dair bircok 6rnegi ve
alt baglig1 ayetlerde gérmek miimkiindiir.

Tarih boyunca insanligin anlam arayisina en biiyiik destegi veren psiko-sosyal
unsurlarin teorisyeni ve pratikte uygulayicisi olan biiyiik rol model sahsiyet ve
kimlikler yasamistir. Bu kisilerden birisi de Yunus Emre’dir. (6. 720/1320)
Yunus Emre, yasadigi ¢agin sozciisii olarak iginde var oldugu toplumun
bireysel-sosyal karakterli problemlerini, sevinglerini ve {izlintiilerini ictenlikle
ele alan biiyiik bir kiymettir. Zira savaglar, sikintilar ve sosyal calkantilar birey
ve toplumu yormustur. Iste béyle darbogazin icinde var olmayr basaran bir
Tiirkmen dervisi, biiyiik bir sdir ve diisliniir olan Yunus Emre sozleriyle,
siirleriyle ve yasamuyla bu zorlu ve sikintili siiregte birey ve toplumun dimdik
ayakta kalmasina vesile olmustur. Bu ¢alisma, Yunus Emre’nin siirlerinden
yola ¢ikarak bireyin ve toplumun hem yasadig1 asirda hem de gelecekte varlik
sebebi kilacak vahiy odakli psiko-sosyal unsurlari ele alipp yorumlamayi
hedeflemektedir. Nitekim Yunus Emre’nin siirlerinde insana ve yasadigi
topluma ait motifler sik¢a kullanilmaktadir. Bu durum Yunus’un insana ve
var oldugu topluma olan yaklasimiyla yakindan iliskilidir. Mesela O, yaratilan
yaratandan Otiirii sever. Sevdigi her seyde Allah’tan bir iz goriir, sevdikce
Allah’a daha da yaklasir. Bunlar icinde sevilmeye en ¢ok yarasan insandir.
Ciinkii insan yaratilmislarin en istiiniidiir. O’nun bu yasam felsefesi, bireyin
ve toplumun olgunlagmasini amaglamaktadir. Hatta bu boyut daha da biiytir
ve biitlin insanlig1 kaplar.

Anahtar Kelimeler: Kur’dn, tefsir, psiko-sosyal ogeler, Yunus Emre, insan-1 kdmil.
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Giris

Insanlik tarihi boyunca, birey ve toplumun neden, nasil, nigin, kim, nerede
sorulartyla siiresiz ilgilendigi ve biitiin bu sorulara anlamli ve dogru cevap
arayisl hi¢ bitmemistir. Yani insanoglu ben kimim, nereden geldim, nereye
gidiyorum gibi degismeyen ve kadim sorulara cevaplar aramistir. Nicin bu
sorularin cevaplar1 6nemlidir? Belki de insanligin kurtulusuna vesilen olacak
temel yapi taslar1 bu sorularin dogru cevaplarinda gizlidir. (Bahadir,2002: 30-
31). insanoglu, diinyada amaglarina ulasabilmek icin uygun &rnek ve rehberler
edinir, bunlarin yollarin1 izleyerek, tavsiyelerine uyarak hareket edip
istediklerini elde etmeye calisir. Ozelde Allah’a iman edip O’nun rizasini
isteyen, ahirette liitfedecegi biiyiik nimetleri uman ve siirekli Allah sevgisiyle
yasamak isteyen insanlar i¢in en biiyiikk 6rnek, O’nun sevgili kulu, elgisi,
rahmeti, sahidi, mijdecisi, davetgisi ve aydinlatict kandili olan Muhammed
Mustafa (Kurtubi, 14: 154, Karaman ve dgr., 2002: 4: 344; Ahzab, 33/20-24)
ve onun izinde giden insanlardir. Insan, zekasi, arzulari, duygulari, vicdani ve
akli ile biitiin degerleri icinde barindiran, fizyolojik ve psikolojik boyutuyla son
derece kompleks ve donanimli bir varliktir. Bundan dolay1 onun hakkinda diiz
bir anlayis ve diisiinceye sahip olup agiklama yapmak zordur. (Okumus,
2015:8.) Bu bakimdan insan ele alinirken onun psiko-sosyal yapilar1 birlikte ele
alinmalidir. (Can, 2020:474-501.) Sosyal bir varlik kabul edilen insanin
(Farabi, 2001: 79) fizyolojik yonden beslenmeye, korunmaya, sagliga ve
barinmaya gereksinimi vardir. Bunun yaninda ahlak, sevgi, aidiyet, dogruluk,
gliven, hosgorii ve yardimlasma gibi psiko-sosyal ihtiyaglar1 da bulunmaktadir
(Farabi, 2001: 31,79-81)

Beser, sahip olamadiklariyla, elde ettikleri arasinda kendini konumlandirdig:
zaman hayata anlam verememis ve agir bedeller 6demek zorunda kalmistir.
Tarih degisse de umumi manzara ve sikinti degismemektedir. Yasanan bu
tecriibe, bireyi bir insan modeli ve bir hayat sekli arayisina kanalize etmistir.
Biitiin bu cabalarin neticesinde dogru sonug sudur: Insan, sadece vahyin cizdigi
insan modeline girdigi an fitrat1 ile bulusur. Ciinkii tevhid temelinde yiikselen
degerler, hayatla biitiinlesmekte ve onu anlamli kilmaktadir. Islam
diistintirlerinden Farabi'ye gore de insanin varolus amaci iyiye yonelmektir.
Insanin iyiye yonelmesi ise yalnizca Allah sevgisi ile olur. Her sey Allah’tan
gelmekte ve ona donmektedir. (Ulken, 1967: 69) Bu diisiinceyi teyit
baglaminda Yunus Emre’ye gore ise bu diinyadaki yasamin amaci asil gergek
diinya olan obiir diinyadaki yasama hazirlanmaktir. Bunun i¢in insan, yiiregini
Allah sevgisi ile doldurmali ve erdemli bir yasam siirmelidir. (Aydin, t.y.:101)

Aliya Izzet Begovi¢ “Din de, ihtilal de acilar ve 1ztiraplar icinde dogar. Ikisi de
refah ve konfor icinde yok olup gider. Ger¢ekten devam eden, sirf onlarin
gerceklesme cabasidir. Onlarin gerceklesmesi ise, ayni zamanda oliimleri
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demektir. Din de, ihtilal de gerceklesirken, kendini bogacak miiesseseleri
dogurur. (Izzetbegovic, 2011:104-105) Bu bakis acisina gére Yunus zor ve
sikintili yillarin insani olmustur. Mogollarin Anadolu’ya yaptigl yagmalar
sosyal hayatta bazi olumsuzluklara neden olmustur. Halk karisikliklara
dayanamaz hale gelmistir. Halkin mal ve can giivenligi kalmamis, maddi ve
manevi bir ¢okiisiin igerisine girmistir. (Oztelli, 2006: 15, Giingor, 1990: 36;)
Nitekim Yunus Emre, Babailer isyaninin patlak verdigi ve Anadolu Selcuklu
Devleti'nin Kosedag Savasi’'nda Mogollara yenik diismesi {izerine ¢okiis
doénemine girmis en karisik bir déneminde diinyaya gelmistir. Yunus Emre’nin
yasadigr doneme baktigimizda onun sadece bir dervis, bir halk sairi, bir
mutasavvif degil, ayn1 zamanda halk doktoru ve sosyal psikolog yonii de
goriiliir. Yunus Emre’nin ruhsal yolculuga ¢iktigi donemde Anadolu’da kaos
hakimdir. Bir taraftan Mogol istilalari, diger taraftan Tapinak Sovalyeleri’nin
saldirilar1 devam etmektedir. Alamut Fedaileri denen ve “soguk nefes” olarak
bilinen yagmaci ceteler de is basindadir. Devlet otoritesinin olmadigi bu
dénemde halk bu kétii insanlarin elinde yorulmus durumdadir. Insanlar
canlarina  ve mallarina zarar gelmesinden korkarak yasamustir. Bu
olumsuzluklarin {izerine, bir de Anadolu insani arasinda mezhep kavgalari
tirmanmugtir. Islam tarihinde 1200-1300 yillar1 “travma yillar1” olarak
isimlendirilir. Bu derece karisik bir dénemde Anadolu’dan Hazreti Mevlana,
Hac1 Bektas-1 Veli, Ahi Evran ve Yunus Emre gibi isimler ¢ikmistir. Maneviyat
doktoru misyonunu {istlenmis bu isimler toplumun psikolojik yaralarini
onarma faaliyetlerinde bulunmustur. Toplumun travmalarini ¢6zen, toplumsal
huzuru saglayan ve yeni bir kiiltiir ikliminin dogmasina zemin hazirlamistir.
(https://www.nevzattarhan.com/anadolunun-travma-yillari-ve-yunus-
emre.html)

Yunus’un yasadigt dénemde Anadolu hem icten hem de distan bir¢ok
saldirlara ugramasina ragmen tiim olumsuzluklarin distesinden gelmeyi
basarmis ve gerek ilmi gerekse mimari yonden bir¢ok gelismeye zemin
hazirlamistir. Tim bu gelismeleri ve dramayi en giizel sekilde eserlerine
tasiyan biri var ki o da Yunus Emre’dir. Nitekim o, sosyal hayatin
yansimalarini en ince ve sade bir tarzda ele almistir. Bu nedenle Yunus Emre
Divani sosyal hayat, insana bakis ve doga tasavvuru anlayisi cercevesinde
degerlendirildiginde bu eserde 13. yiizyila ait zaman ve mekan dilimi hakkinda
bilgi alinabilecek bir¢ok ipuglarina rastlamak miimkiindiir. (Tat¢1 1997, 28;
Piir, 2009: 6.)

Donemin derin anlamini ve nihdi amacini bir misyona doniistiiren Yunus
Emre Yunus Emre’nin (1240-1320), Anadolu’nun dini ve sosyal hayatinda
onemli gorevler icra etmistir. S6zgelimi Yunus, insana emanet olarak verilen
ruhun birkag giinltigiine bedene misafir olarak geldigini sdyler. (Yunus, 1997:
256, 297.)
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Dolayisiyla insan cevheri, diinyevi zevklerin yeri bedene kalici mekan tutamaz.
Bu yiizden Yunus’a gore insanin asli sorumlulugu, Oziine yani Hakk’a
ermektir. (Yunus, 166). Zaten insanin fitrat1 ilahi oldugu icin hi¢bir zaman
bedende huzur bulmamistir. (Yunus, 33, 158). Hakiki degere ve mutluluga
kavusmak igin iyi bir sermayenin degerlendirilmesi gibi insan, sermayesi olan
hazineyi, Yaratan’a kurban etmeyi segerek kazangli bir aligverise yonelmelidir.
Aksi takdirde nefsinin kotli meyil ve isteklerine boyun egerek Allah ile bagini
koparip hiisran i¢inde olacaktir. (Yunus, 205, 210, 182, 256, 54, 292). Ciinki
Yunus, insanin iyilige yatkin oldugu gibi kétiilige de meyilli olusuna vurgu
yapmaktadir. (Yunus, 125.) Dolayisiyla en serefli yaratilan insanin imtihan
diinyasinda basarili olmasi icin nefsinin tutsakligindan soyutlanip, manevi
yoniine 6nem vermesi gerekir. (Yunus, 34.)

Risaletii'n-Nushiyye ve Divan

Bu calismada Yunus Emre’nin siirlerinden yola cikilarak kendisinin saglikli
birey ve toplum i¢in énemli gordiigli psiko-sosyal unsurlarin ve bazi degerlerin
aslinda Kur’an'in temel ogeleri olduguna dikkat g¢ekilmistir. Dolayisiyla bu
tespitleri yapabilmek icin Yunus'un eserleri ¢ok Onemlidir. Sozgelimi
Risaletti'n-nushiyye 707/1307 yilinda mesnevi seklinde yazilmis 600 beyitlik
bir risdle olup seyriisiilik ehline verilen Ogiitleri iceren tasavvufi bir
nasihatndmedir. Didaktik bir tahkiye olan Risdletii’'n-nushiyye insanoglunun
ahvalini ortaya koyar. (Tatgi, 1997, 79-80.) Yunus'un diisiincelerini en iyi
tanitan ve 1307 tarihinde tamamlanan Divan’da ise 417 siir bulunmaktadir.!

Divan’da miinacit, nat, istisfa, mirdciyye, nasihatnime, viicudname, yasname,
baharniame ve lugaz denebilecek tiirden siirlere rastlanmaktadir. (Tatci, 2013:
43: 600-606) Asik Celebi onu, “Yunus irfan mektebinde okuyan bir arif, sozii
hale doniistiiren bir Allah dostu ve sir sahiplerinin sirlarini agiklayan bir dilin
sahibidir.” sozleriyle tanitir. (Celebi, 2010, 2: 689) Bu cercevede Yunus'un
Divani irfan mektebini hem okuyan hem okutan soziin pratige doniismesine
katki saglayan bir ¢alismadir.

Yunus’un Siirlerde Gegen Kuran’a Ozgii Psiko-Sosyal Unsurlar

Insan biyo-psiko-sosyal bir varliktir. Dolaysi ile hem biyolojik hem psikolojik
hem de sosyal olarak bu ii¢ alanda saglikli olmak, insan mutlulugunun da
temelini olusturur. Yasadigimiz bu diinyada insan her zaman kendisi i¢in en
iylyi ya da en giizeli arzu eder ancak hayat bazen istenildigi gibi devam etmez.
Alper, 2003:25; Yapici, 2007:117). Bu denli farkli, ancak birbiriyle etkiletisim
icinde olan bu oOzelliklerinin her biri, birbirlerini olumlu ya da olumsuz
etkilemektedir. Elbette ki insan ve onun mutlugu i¢in var olan dinin, insanin

! Bu galismada yer verilen Y(nus Emre’ye ait beyitler, Mustafa Tat¢’'nin “Y(nus Emre Divani Yunus Emre” adli

calismasindan alinmistir. Bu ¢alismada yer verdigimiz Yunus Emre’nin siirlerinin tamamini Divaninindan aldik.
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sahip oldugu bu ozellikleriyle dogrudan veya dolayli olarak bir iliskisi vardir.
Insanlar bazen biyolojik (fiziksel sagliklar1) bazen psikolojik (ruh sagliklarr)
bazen de sosyal (yalnizlik ve sosyal uyum) sorunlarla karsi karsiya gelirler.
Hayat igerisinde herhangi bir kisiye biyolojik, psikolojik veya sosyal destekten
sadece birini vermek, onun saglikli ve huzurlu bir yasam siirmesi i¢in yeterli
olmamaktadir. insamin bu {i¢ yoniiniin esit oranda desteklenmesi gerekir.
Ornegin psikolojik olarak verilecek destek yaninda, bireye verilecek-toplumsal
dayanisma ve toplumsal kabul gibi- sosyal destek, onun ozellikle stres ve
depresif rahatsizliklardan daha kisa zamanda kurtulmasina yardimci olacaktir.
(Can, 2016: 26)

Toplumsal G6ziilmenin En iyi Tedavi Kaynagi: Sevgi ve Kardeslik

Yunus'un sevgi temeli {izerine kurulu diisiince diinyas: insani sevme
noktasinda kalmayip Allah sevgisine uzanir. Ondaki sevgi asama asama mikro
diizeyden makro diizeye biitiin varlig1 icine alan ildhi bir sevgiye doniisiir.
(Tatct, 2013:43:600-606.) Nitekim bu gergegi Yunus soyle dile getirmektedir.

Diinyaya gelen gocer bir bir serbetin iger

Bu bir kopridiir geger cahiller ani bilmez

Geliin tansuk ideliim isi kolay tutalum

Seveliim sevileliim diinya kimseye kalmaz

Yunus s6zin anlarsan s6z ma'nisin dinlersen

Sana bir ‘amel gerek bunda kimsene kalmaz.” (Yunus, 82.)

Bu dizelerde “tanis ol-” emri ¢ok 6nemli ifadedir. Zira tanis olmak, isteslik
anlamini verdigi icin “birlikte ya da karsilikli” olarak yapilmasi gereken bir fiili
dile getirmektedir. Buna gore “gelin, birbirimizi taniyalim” seklinde bir anlama
sahiptir. Lakin buradaki anlam derinligini daha iyi kavramak i¢in bu fiilin ilk
haline yani “tan1” sekline bakmak gerekir. Ciinkii isteslik anlaminin olugmasi
icin her 6znenin sozedilen fiili ayr1 ayr1 gerceklestirmesi lazimdir. Bir bagka
ifadeyle “ben seni taniyayim, sen de beni tani.” Tanisma ise, bundan sonra
gerceklesecek eylemin adidir. Fakat, karsimizdakini tanimanin bir adim &ncesi
daha vardir. O da kisinin 6nce “kendini tanimasi”dir. Yunus Emre, “gelin”
fiiliyle biitlin insanlara evrensel bir ¢agrida bulunmaktadir. Bu ¢agrinin 6ziinii
“tanismak” eylemi teskil etmektedir. Yani genis anlamiyla “insan olarak
kavgayi, ayrilig1, uzakligi birakalim, dost ve kardes olalim.” demektedir. Eger
bu gerceklesirse “is kolay kilinacak”tir. Burada “is” kelimesi genis bir anlam
yelpazesine sahiptir. Buna gore her tiirlii davranis, hayat, soz, eylem ve iliskiler
“is” kelimesinin iceriginde bulunmaktadir. Yunus Emre, bu dortliiglinde
neden “tanimak” ve “sevmek” fiillerini 6ne ¢ikarmaktadir? Bunun cevabini
bulmak i¢in de Yunus'un yasadifi c¢agin ve diisiince diinyasinin temel
ozelliklerini bilmek ©nemlidir. Bilindigi gibi Yunus Emre, savaslarin,
kavgalarin ortada dirlik diizenlik birakmadig1 zor bir ¢cagda yasamis, dolayisiyla
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biitiin bu olup bitenler insani da insanligindan uzaklastirmistir. Bu yiizden
cagin en Onemli problemi kisinin kendini ve yaraticisini unutmasi, insanin
insandan uzaklagmasi; sevginin, kardesligin ortadan kalkmasi gibi temel
sorunlardir. Iste sevmek ve tanimak fiilleri biitiin bu sebeplerle bu dértliigiin
catisni  kuran ana  kavramlardir.  (Ozcelik, https://tdk.gov.tr/wp-
content/uploads/2014/11/20141118.pdf) Yunus tiim bu glizel hasletlerin
insanin psikolojisine olumlu katkida bulundugunu anlatarak insanlara karsi
diismanlik ve kotii niyet beslemenin kisiyi mutsuz ettigini bildirmistir. Yunus
Emre insan sevgisini anlatirken anlatiminda; kosulsuz kabul ve sayginlik gibi
ilkelerin G6ne ciktig1 gozlemlenirken, etkili iletisim becerisini de en giizel
sekilde kullandig1 goze carpmaktadir. Bu bakimdan da manevi danigmanlik
acisindan Ornek olacak bir anlatim sergilemistir. (Simsek, 2021:163.)

Yunus Emre bu zaman diliminde pek ¢ok siyasi, askeri, sosyal ve Kkiiltiirel
buhranlara taniklik etmistir. Yunus’a gore, bu diinyaya dava icin degil mana
icin geldik, o manaya erisen Hakk’a ulasir ve yaratilis amacina varir. O, tiirlii i¢
ve dis etkilerle parcalanmuis, siik(in ve huzura muhtag bir yurda, elinde sevgi,
dilinde baris regeteleriyle sevmeyi, sevilmeyi asilamak, kini yok etmek, sevgiye
dayali bir baris diizeni kurmak igin diinyaya gelmistir. (Cunbur, 36.) Bunu
Yunus soyle dillendirir:

“Ben gelmedim da’vi (dava) i¢in benim isim sevi (sevgi) icin

Dostun evi goniillerdir goniiller yapmaga geldim” (Yunus, 187.)
Mehmet Kaplan’a gére mezklr beyitte yer alan davi ve sevi, birbirinin ziddi
olan iki kelimedir. Birincisi savas, ikincisi barisi da icine alan asktir. Dost, her
zaman goniilde agirlanir, onun icin goniiller yapar. (Kaplan, 199)
Gonli yikilan kisi tizglin, mutsuz ve huzursuzdur. Goniil yikan kisinin de
durumu farkli degildir. Bu durum, ahirette i¢in s6z konusu oldugu gibi diinya
icin de gegerlidir. Goniil yikmak, kisiye yapilan bir zuliimdiir. Kur’an ayetleri
acik bir sekilde zalimleri tehdit eder. Kendini ve davranislarini sorgulayan
birey, sagduyulu olursa goniil yiktiginin farkina varir. Bagsaramayanlarin en iyi
egiticisi zamandir. Soézgelimi “Mazlumun ahi, indirir sahi-ah alan onmaz-ah
yerde kalmaz-alma mazlumun ahini ¢ikar, aheste aheste.” Bu atasozlerinde
ilaht bir adalet vurgulanir. Eninde sonunda, goniil yikan kisi kurtulusa ermez.
Bu ac1 tabloyu Yunus soyle dile getirmektedir.

“Sagir isitmez sozi gice sanur giindiizi

Kordiir miinkiriin gozi alem miinevver ise

Goniil Calabun taht1 goniile Calap bahdi

iki cihan bedbaht1 kim géniil yikarisa

Sen seni ne sanursan ayruga da ani san

Dort kitabun ma‘nisi budur eger varisa” (Yunus, 243.)
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Yunus Emre, biitiin insanliga sevgi diliyle seslenir. Bilgi, sevgi, kanaat ve
imanin yogurdugu; biyolojik, psikolojik ve sosyolojik bir varlik olan insan,
davranis ve sosyal iliskilerdeki tutumuyla degerlendirilir. Insanin en temel
vasfi, gonliindeki sevgidir. Gonliinde sevgi olmayanlar, insan olma ozelligini
kaybederler. Sevgi, insanlara dogustan verilen bir duygudur. Sevgi topluma
huzur ve kardesligi getiren birlestirici unsurdur. Hadiste “Birbirinizi
sevmedikce iman etmis olmazsiniz.” (Miislim, iman,93.)>* derken toplumsal
dayanisma, baris ve huzur kaynaginin sevgiden gectigini ifade etmektedir.
Insanda kin, nefret gibi kotii duygularin da bulundugu bir gercektir. Bu
duygularini yenmesini bilenler ‘insan-1 kdmil” derecesine yiikselir.

Insanlarin hatalarini gérmezden gelmek ve onlar iizerinde diisiinmemek,
tasavvuf yolunun kurallarindadir. Hatalarin dillendirilmesi, bir anlamda
ayiplarin ortaya dokiilmesidir. Oysa Allah, kullarina insanlarin ayiplarini disa
vurmamalarini, onlar1 dillendirmemeyi tavsiye etmektedir. Bu durum,
“Gizlilikleri arastirmayin.” (Hucurat 49/12) ayetinde emredilmektedir.
Nitekim hadiste “Birbirinizi ¢ekememezlik gibi kétii huylara kapilmayiniz.
Ofke ve hincimizi birbirinizden ¢ikarmaya kalkmayiniz. Birbirinizin ayiplarini
arastirmayiniz. Baskalarinin konustuklarina kulak kesilmeyiniz... Ey Allah’in
kullar1! Kardes olunuz!” (Miislim, Birr, 30) buyrulmaktadir. Bu baglamda
siirde ifade edildigi iizere insanlara karsi menfi bakis ve onlarin kusurlarini
gérme anlayisi erenlere hos gelmez. (Ozdemir, 2021:563-577)
“Tehi gorme kimseyi hi¢ kimse bos degil
Eksiklik ile nazar, erenlere hos degil.” (Yunus, 1990:174)

Hz. Muhammed (sav) “Birinin, din kardesini hor ve hakir gérmesi, ona giinah
olarak yeter.” (Miislim, Birr, 32) buyurmaktadir. Bir din kardesini giinahkar
bile olsa hor ve hakir gérmek asla dogru degildir. Ozellikle de dis goriiniise
gore insanlar1 hor gérmek ve kiiclimsemek bir Miisliiman’a yakigsmaz. Nitekim
“Oysa biz o lilkede giigsiiz diisiiriilenlere liitufta bulunmak, onlar1 6nderler
yapmak, onlar1 (iilkelerinin) varisleri yapmak, o iilkede iktidar1 ele almalarini
saglamak, Firavun’a, Haman’a ve ordularina sakindiklari seyi onlarin eliyle
baslarina getirip gostermek istiyorduk.” (Kasas 28/5) Haman, Firavun’un
veziri veya saraydaki 6nemli sahsiyetlerden biri olup adi Kur’dn’da alt1 yerde
Firavun’la birlikte amlmaktadir. {lahi irade Firavun’un istedigi istikamette
tecelli etmedi. Tam tersine Allah Teald, onun zulmii altinda ezilen, horlanan,
fakir ve muhtag¢ duruma diisiiriilmiis olan, yok edilmek istenen Israilogullar’ni
zullimden kurtarip hayirli islerde insanlara oOnderler yapmak, iilkelerinin
varisleri kilip vaad ettigi topraklara giivenlik icinde yerlestirmek, kendilerine
iktidar vermek istiyordu. Nitekim Israilogullari soyundan insanlara din ve
diinya hayatinda 6nderlik etmis olan birgok peygamber gelmis, onlar David ve
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Siileyman zamaninda bolgenin en gii¢lii devletine sahip olmuslardir. (Neml
27/15-44; Kurul, 4:212.)

Islam da insani sevmeyi, ona saygi duymayi, hosgériilii olmay: telkin eder.
Oyle ki dinimizde bir miimin icin temel olan iman, inanma, ibadet,
muhabbet/sevgi zemini iizerine insa edilmistir. Yukarida zikredilen beyte
paralel bir anlam diinyasina sahip baska bir beyitte Yunus sdyle dile getirir:

“Elif okuduk otiiri bazar eyledik gotiiri

Yaratilmusi severiz Yaradandan 6tiiri.”
Dikkat edilirse her iki beytin de ifade kalib1 aynidir ve birincisinde “hosgorii”,
ikincisinde de “sevgi” ©One c¢ikarilmistir. (Sevgi, 2012: 99-103.) Kullarin
yanlislarinin affi 6nerilmektedir. Allah rizasi i¢in onlarin hos goriilmesi sosyo-
moral agidan biiyiik bir 6neme sahiptir. Birey ve toplumlar arasinda sevgiyi en
iyi besleyen deger kardeslik duygusudur. Oyle ki kardeslik sadece sz ve
duygusal diizeyde kalmaz, eyleme doniisiince sevgi gibi birgok olumlu sonuglar
verir.
Nitekim 0,7 50 4 sty S i b;kb g v;‘;l‘ & / Biitiin mii’minler kardestir.
O halde her ne zaman aralar1 acilirsa, kardeslerinizin arasini diizeltin ve
yolunuzu yordaminizi Allah’in kitabiyla bulmaya ¢alisin ki, O’'nun rahmetine
erebilesiniz.” (Hucurat 49/10) Miiminler, hem biitiin insanliktan hem de iman
kardeslerinden sorumludurlar; diinyada haksizligin engellenmesine (Al-i imran
3/108) din ve vicdan 6zgiirliigli basta olmak iizere temel hak ve hiirriyetlerin
uygulanmasina katkida bulunmak (Nisa 4/75; Hac 22/40) iilkede ise bunlara
ek olarak miimin kardesler arasindaki anlasmazliklar1 adaletle c¢6ziime
kavusturmak, haksizlikta 1srar edenlere karsi haklinin yaninda yer almakla
ylkiimlidir. Bu ayet ikinci yiikiimliilige -bunun dayanag olan kardesligin
altini gizerek- dikkat cekmektedir. (Kurul, 5: 46)
Kardesligin en icten pratigini sahabiler gostermistir. Nitekim Hz. Peygamber
(sav) her seylerini Mekke’de birakip Medine’ye hicret eden Muhacirlerle,
Medine’nin yerlisi olan Ensar1 kardes ilan etmistir. Daha 6nce birbirlerini hi¢
tanimadiklar1 halde ayni dine inandiklar1 igin kardes olan sahabiler
yiyeceklerini, iceceklerini, evlerini, kisacasi tiim imkanlarini paylasmustir.
(Buhari, II, 71, 111, 164; Sahan, 2015:113-140) Islam’in temel toplumsal
dinamigi basindan itibaren inang birligi etrafinda yogunlasan manevi kardeslik
duygusu olmus, asabiyetten kaynaklanan farklilasma ve ¢atisma egilimleri yok
edilerek yerine ilkelerini Kur’an’in belirledigi inang ve degerler birligine dayali
bir kardeslik ruhu konulmustur. Nitekim Al-i imran 103. ayetinde Cahiliye
Araplar’'ndaki  kabilecilik ¢atigmalar1  kendilerini bir yikim noktasina
stiriiklemisken onlarin goniillerinde baris ve kardeslik duygularinin gelismesi,
bu suretle de bir kardesler toplulugu haline gelmeleri Allah’in onlara bir nimeti
olarak nitelendirilir. (Cagrici, 2001:24:485-486.)
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Toplumun birligini yok eden, sevgi ve kardesligin karsisinda olan kin ve kibir
gibi kotii hasletler bulunmaktadir. Nitekim Gazali, gazap duygusunun neticesi
olarak gordiigii kini “bir kimsenin baska birini asagilamasi, ona nefret duymasi
ve bu duygularin devamli ve kalici olmasi” diye agikladiktan sonra kin
duygusunun kisinin ahlaki hayati1 bakimindan tehlikesini ve zararli neticelerini
ortaya koyar. (Cagrici, 2001: 24-485-486) Ayni sekilde Gazali’ye gore kibir
cennete girmeye engeldir; ¢linkii insanin miiminlere vyarasir huylar
kazanmasin1 Onler; halbuki bu huylar cennetin kapilar1 demektir. Kibir
cennetin biitlin kapilarini kapatir; zira kibirli kisi kendisi icin istedigini
baskalari i¢in isteyemez. (Gazali,1983: 3: 344; Cagrici, 2002:25:562-563.) Bu
anlam da Yunus insan haklarina ve insan kisiligine saygilidir. Yunus, dinde
bicimsel davranislarin yetersizligi, tutkulari yenmenin gerekliligi ve goniil
yapmanin Onemi iizerinde de ¢ok durmustur. Goriiniisiine bakmaksizin
insanlarla biitiinlesmeyi ve onlara ictenlikle davranmay: ogiitlemistir. Allah’a
giden yolun insana verilen degerden gececegine inanmistir. Yunus’a gore
ozellikle kin gilitmek, baskalarina yiiksekten bakmak ve bencil olmak insani
kiiciiltiir. (Ozgiden, https://docplayer.biz.tr/43275262-Ben-gelmedim-dava-
icin.html,2017.) Bu probleme en iyi 1sitk tutup bu sorunun iistesinden
gelmenin miimkiin olacagina Yunus su dizileriyle isaret etmektedir.

“Kimseye diisman tutmazuz agyar dahi yardur bize

Kanda 1ssuzlik varisa mahalle vii sardur bize

Adumuz miskindiir biziim diismanumuz kindir biziim

Biz kimseye kin tutmazuz kamu ‘dlem yardur bize.” (Yunus,270.)

Yunus, zerreden kiireye biitiin alemlere ayni zaviyeden yaklasmuis; onlara deger
vermis, esit mesafede gérmiis ve o alemleri bir biitlin olarak kucaklayip
sevmistir. Allah’in sevgisine mazhar olan insan, bu sevgisiyle baska insanlara
kin giitmez, diismanlik beslemez; nefsinin heva ve heveslerine itibar etmez;
bencil davraniglarin iginde olmaz. Gonliindeki biitiin kotii duygulari bir kenara
atip, biitlin insanlig1 engin hosgoriisii ile kucaklamayr bilmistir. O, higbir
insana diismanlik beslememistir. O, diismanligini kotlii duygulara karsi
beslemistir. Nitekim “Yunus’un asil yasayan tarafi, insan ic¢in sevmeyi ve
sevilmeyi bas tac1 etmis ve bunu siirlerinde oya gibi ince ince islemis olmasidir.
Yunus’un goziinde seven, sevilen; sevmeyi ve sevilmeyi bilen kimseler icin,
olim bile korkulacak bir sey olmaktan ¢ikar. Ciinkii onlar sonsuza kadar
yasayacaklardir.” (Goggiin,1995, 1.) Kur’dn’da kini ifade eden kavramlardan
birisi de, “senean” kelimesidir. Bu kelime de bugz etmek, herhangi bir seyden
sakinmak anlamina gelir. “Herhangi bir topluluga karsi olan kin ve nefretiniz,
sizi adaletsizlige ve saldirganca davranmaniza yol agmasin.” (Maide 5/2, 8)
Hem toplum ve hem de fertlerden istenen, Allah’a karsi sorumluluk bilincinin
gelismesini saglayacak olan adaletle davranmaktir. Onun icin de, daima
kotiiliigii ve dlismanhig artirmada degil de, erdemi ve sorumluluk bilincini
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gelistirmede yardimlasmak gerekir. Insanin hemcinslerine karsi ortaya
koydugu fedakarlik ve feragat, gonliiniin genislemesine, gonliinde yardimda
bulundugu insanlara ait bir yer agmasina ve dolaysisiyla sahiplenmesiyle
birlikte gelen sevgi, kin ve nefreti ortadan kaldiracaktir. Tiim insanlar igin,
onlar adina gonderilen peygamberler ve insanlar i¢in ¢ikarilmis bu iimmetin
hayirliligt ve evrenselligi de burada yatmaktadir.” (Hokelekli,1993:178;
Celik,31-36.)
Sevmeyi ve sevilmeyi engelleyen en kotii duygulardan biride kibirdir. Bu
duruma Yunus dikkat ceker.

“Sozi Yunus’dan isit kibir kilma dut &giit

Imaret olmayasin t harab olmayinca.” (Yunus, 242.)

Goniil yikma ilmiyle amel etme uygulamasi bir arada olmadigini Yunus
dizelerinde soyle ifade etmektedir.

“Ilm ii amel ne ass1 bir goniil yikdunisa

‘Arif goniil yapdugi beraber hicaz ile

Ulu divan kurila anda kullik sorila

Bin tekebbiir virmeye bir garib nevaz ile.” (Yunus, 272.)

Arif olanlarin goniil yapmasini hacca gitmekle ayn1 géren Yunus, goniil yikan
kisiye ilmin de amelin de bir fayda vermeyecegi kanaatindedir. Goniil yapmak
bir insanin kalbini kazanmak seklinde yorumlanabilecegi gibi kalbi kirik birinin
kalbini onarmaya calismak olarak da degerlendirilebilir. Deyime, karanlikta
kalan bir kalbin manen aydinlatilmasi, sevgiden yoksun bir kalbin sevgiyle
tanigtirilmas gibi farklr sekillerde de bakilabilir. (Saglam -Yigitoglu, 2014: 34-
43.) “Bircok ayette insanlarin meziyet ve {dstiinliik saydiklar Ozel
durumlarindan dolayr bobiirlendikleri kaydedilmekte ve bu tutum
yerilmektedir. Meseld Ad kavmi, “Bizden daha giiclii kim var!” diyerek
bobiirlenmis, bu yiizden korkung bir felaketle yok edilmistir (Fussilet 41/15.)
Cok zengin hazinelere sahip olan Kartin bunlar1 kendi bilgisi sayesinde elde
ettigini iddia edip gurura kapilinca benzer bir akibete ugramustir (Kasas
28/78.) Mekke miisrikleri de Misliimanlar1 asagilar, onlara karst mallar1 ve
ogullarinin ¢okluguyla o6viiniirlerdi (Sebe’ 34/35). Bu ayetler incelendiginde
Cahiliye insaniyla Islam’1 benimseyenin karakter farkliliginin bu konuda ortaya
ciktigr goriiliir. Kur’dan muhataplarindan, kibir ve kendini begenme gibi
Cabhiliye karakterini olusturan egilimlerden ruhlarini arindirarak Allah’a inanip
teslim olmalarii ister. Dinin adimn Islim olmasi da tevazu iceren bu
teslimiyetle irtibathidir. Dini manada kafir, insanlar1 kiigiik goren ve kendisiyle
oviinen kisidir (Izutsu, 1975:187-192; Izutsu, 1991: 193, 195). Kur’dn’in
genelinde Allah’in yiiceligine vurgu yapan; kullugun ruhi ve ameli planda
Allah’a teslimiyetle gerceklesecegi, dolayisiyla kendini begenme ve bobiirlenme
gibi benlik iddias1 tastyan davramislarin Islami ahlakla bagdasmayacagi inancini
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telkin eden; kulun Allah, insan ve diger varliklarla iliskisini boyle bir zemine
oturtmasini isteyen bir anlatim hakimdir.” (Cagrici, 2012:42:36-37.)

Yunus insanlar arasinda dirligin tahsisi i¢in kibre son verilmesini ve tevazu
sahibi olmay1 tavsiye etmektedir. Tevazunun yolunu herkesi bir gérmekten
gectigini soyle dile getirmektedir:

“Kimseden ayru gorme her bir ile bile gor

Ciimle ‘4lem toludur berr ile bahr icinde.” (Yunus, 249.)

Her daim evrensel bir bakisla insanlara bakan onlari hicbir farkliliklariyla
ayirmayan Yunus Emre, bu konuda da tistadi Mevlana ile ayni adreste bulusur.
“Mevlana’ya gore, manaya ulastiktan sonra, ihtilaflar yok olur ve birlik
gerceklesir. Bu agidan kesret dleminin aldaticilig1 burada da kendisini gosterir.
Onemli olan hakikate, kabugun icindeki anlama ulagmaktir. Boylelikle mana
cemaati, anominin ve yabancllasmanin karsisinda  konumlandirilir.”
(Giinerigok, 2017: 112; (Bilgin, 2021: 39-61). Yunus bunun yolunu su beyitte
ifade etmektedir.
Yunus Emre, insanlara deger vermenin 6nemini “Yitmis iki millet{in ayagin
Oopmek gerek/ Yaramagciin ma‘siika climle millete bile.” (Yunus, 275) beytiyle
dile getirdikten sonra arasinda ayrim yapmamak ayni potanin iginde gérmek
gerektigini soyle dile getirmektedir.

“On sekiz bin ‘4lem halki ctimlesi bir icinde

Kimse yok birden artuk sdyleniir dil iginde

Ciimle bir an1 birler ciimle ana giderler

Ciimle dil an1 soyler her bir menzil iginde.” (Yunus, Divan, 247, 272.)

Hepimizin bir oldugunu ortaya koyan ayetler bulunmaktadir. Sézgelimi,
“Nitekim Rableri onlarin dualarini kabul ederek cevap verdi; ister erkek, ister
kadin olsun, benim yolumda ¢aba gosterenlerden hi¢ kimsenin ¢abasini bosa
cikarmayacagim. Ciinkii, hepiniz birbirinizin soyundan gelirsiniz.” Al-i Imran,
3/195) Kadinla erkek arasinda ayirim yapilmaksizin Allah’a samimiyetle dua
eden herkesin duasmnin kabul edilecegi ve iyi amel isleyen herkese amelinin
karsiiginin verilecegi belirtilmistir. Ayrica ayet, kadinla erkegin birbirinin
tamamlayicisi ve bir biitliniin pargalan olduklar1 biri olmayinca digerinin de
olamayacag1 mesajini vermektedir. Iki cinsten her birinin digerinde olmayan
ozellikleri vardir. Ancak bunlar istiinliik sebepleri degil birbirini tamamlayici
ozelliklerdir. Allah katinda {istiin olan O'nun emir ve yasaklarina uygun
hareket edendir. (Maturidi, 2005:2:565; Karaman ve dgr.,1:555-557)

Kuran’a bakildiginda tevazuya davet ve insanlar1 bir gérmemeyi ifade eden
kibre reddiye vardir. Lokman’in ogluna nasihatlerini iceren dyetlerde tevazuun
yiiksek bir ahlaki erdem sayildigina dikkat cekilir (Lokman 31/18-19; Isra
17/37). Ayrica kibirlenme, dviinme, bobiirlenmeyi kinayan ¢ok sayidaki ayet
tevazuun ahlaki bir 6dev olduguna dikkat ¢eker. (Abdiilbaki, 2001: “kbr” md.)
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Islam inancina gore gercek anlamda biiyiikliik Allah’a mahsustur. (Casiye
45/37). Yiice ve yalniz biiyiik olan O’dur. (Hac 22/62; Lokman 31/30; Sebe’
34/23). Su halde insanin kendinde biiyiikliik gérmesi her seyden 6nce Allah’a
karsi saygisizlik olup, Allah’tan daha yiice bir sey yoktur. (Mukatil,
1423:3:439)

Kur'an semantiginin 6nemli temsilcilerinden Toshihiko Izutsu, Kur’an’in
Cahiliye sonrasinda meydana getirdigi zihniyet degisikliginin temel
alanlarindan birini rab-kul miinasebetinin teskil ettigini soyleyerek Islam’in
“biitiin kdinatin sahibi” méanasinda Allah kavramini zihinlere yerlestirmesinin
Allah ile insan arasindaki miinasebette de bir degisiklik olusturdugunu,
boylece ibadet kavraminin merkezi bir konum kazandigini, Kur’an’da itaat,
teslimiyet ve tevazu ifade eden birgok kelimenin yer aldigini sdylemektedir.
Izutsu’ya gore tevazu anlamu tastyan kavramlar icinde ozellikle “Allah’in
iradesine teslimiyet” manasiyla (Bakara 2/112, 128) Islam’in énemini arttiran
sey bizzat Allah’in Kur’an’da kendi dinine bu adi vermis olmasidir. (Al-i imran
3/19, 85; Maide 5/3). Ciinkii Islam gercek itaat ve tevazuun baslangig
noktasidir. Islam’a gére o donemdeki toplum ikiye ayrilir. Cahiliye
toplumunda bireyin ahldk anlayisinda sertlik (unf), bas kaldir1 (ibd’), taassup
(hamiyyet), kibir ve serkeslik ifade eden kavramlar mevcuttur. Islim’dan
sonraki bireyin karakterinde ise teslimiyet, itaat ve tevazu hakimdir.
(Isutsu,1978:187-194; Cagrici, 2011:40:583-585; Taberi, 2001:21:308-314.)
Yunus Emre, dosta yani Allah’a giden yolun goniilden gectigini de ¢ok iyi bilir.
Allah’a kavusabilmek i¢in insanlarin gonliine girmek gerekmektedir fakat sair
o kadar miitevazidir ki bir gonle girmek icin herhangi bir amel
isleyemediginden dert yanar ve bunu su beyitle dile getirir:

“Dosta gideniin yoli goniil icinden geger

Bir ‘4mel eylemediim gireyidiim goniile.” (Yunus, 274.)
Kendisini tenkid edene “Hak dilegini versin” diyen Yunus, kendisine vurmak
isteyenin ayagina kapanip Opmek ister. Yunus kendisini taglayana giiller
sagmak ister. Yunus bunu soyle ifade eder:

“Her kim bizi yerer ise Hak dilegin virsiin ana

Urmakliga kasd ideniin diisem 6pem ayagini

Kim bize tas atarisa giiller nisar olsun ana

Ciraguma kasd ideniin Hak yandursun ¢iragin.” (Yunus, 307.)

Yunus’un insana doniik bu hosgoriili bakis agisini Seyh Sadi’de gormek
miimkiindiir: “Inat, haksizlik ve diismanlik gordiigiin vakit nazik ol. Ciinkii
keskin kilig, yumusak ipegi kesemez. Insan tathilikla bir fili bile cekip
gotiirebilir.” Peygamber varisi Hak dostlar1 da insanlarin kendilerine kars
gosterdikleri kaba davranislara, hata ve kusurlara aldirmaz, onlarin 1sldhi igin
tlirli mesakkatlere can u goniilden katlanirlar. Zira bu hal, gergek ilim ve
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irfinin muktezasidir. Nitekim ayette “Iyilikle kotiiliik bir olmaz. Sen
(kotiiliigli) en giizel olan davranisla sav; o zaman bir de goreceksin ki seninle
aranizda dismanlik bulunan kimse kesinlikle sicak bir dost oluvermis.”
(Fussilet 41/34.) Bu ayette yer alan “kétiiliiglin en giizel davranisla savilmast”
ifadesi fakli sekillerde tefsir edilmistir. Zemahseri (6. 538/1144), “Biri sana
kotiiliik ettiginde onu affetmen bir iyiliktir; ama bundan da iyi olani, onun
sana yaptigl kotiiliige iyilikle karsilik vermendir. Eger bunu yaparsan amansiz
diismanin sicak bir dost haline gelir.” (Zemahseri,1407:4:200)° Razi (6.
606/1210), ayetin baglamini gore iyilik ve kdtiiliikk kavramlar: su anlamlara
gelmektedir: Hz. Muhammed’in (sav) insanlari hak dine davet etmesi,
inkarcilarin kiistah¢a davranislarina sabretmesi, intikam pesinde kosmamasi,
kotiiliige katiiliikle karsilik vermemesi iyilik kapsamindadir. Ayette bir bakima
sOyle buyurulmus olmaktadir: “Ey Muhammed! Sana yakisan davranis iyilik,
onlara yakisan da koétiiliiktiir. Iyilikle kotiiliik bir olmaz; yani eger sen iyilik
yaparsan diinyada saygmnligi, adhirette de sevabr hak edersin; onlar da
(kotiiliikleri nedeniyle) bunun tersini hak ederler. Su halde onlarin kotiiliiklere
yonelmeleri senin iyiligi siirdiirmene engel olmamalidir... Onlarin barbarca ve
cahilce hareketlerini biitiin tutumlarin en giizeliyle savmaya bak; eger onlarin
kotli huylarina karst sabrini israrla stirdiiriir, terbiyesizliklerine &fkeyle,
verdikleri zararlara eza ve cefa ile karsilik vermezsen bir giin gelir onlar da
kendi kotli huylarindan dolayr utanir, o ¢irkin davramglarini da artik terk
ederler. Karaman ve dgr., 5: 610; Razi, 27:564.)

Kaba-saba s6z ve davranislara karsi nebevi durusun nasil olmasi gerektigini bir
bagka ayette sdyle gormekteyiz: “Rahman’in has kullar1 yeryiiziinde vakarla
ylriiyen, cahiller onlara laf attigi zaman, “selam” deyip gecen kullardir.”
(Furkan 25/63.) buyrulmaktadir. Ayette miiminlerin, kendilerine sozlii
satasmada bulunanlara, “selam” diyerek, yani esenlik dilegiyle karsilik
verdikleri bildirilmekte; bu suretle bir bakima putperest Araplar’in ortak
zihniyetini ifade eden Cahiliye ile miiminlerin ortak zihniyetini ifade eden
Islam’in karsit kavramlar olduguna isaret edilmekte, sozlii satasmalarla
sergilenen alayci ve hakir goren tavirlara ve kotii ahlaka vurgu yapilmaktadir.
Miisliimanlarin selam ile hitap etmeleri bu kotii tavirlara selamla karsilik
vermeleri, sefkatle, giizel ve dogru soz ile muamele etmeleri anlamina
gelmektedir. (Karaman ve dgr.,4: 146-147; Kuseyri, 2:649)

Birey ve toplumun hayatinda sevgi ve kardesligin canli tutulmasinda
tistiinliiglin belirleyici bir unsur oldugu ¢ok iyi bilinmektedir. Bu baglamda
Yunus Emre’nin siirlerinde istiinliiglin imanda oldugu temel paradigmasi ¢ok
net dillendirilir.

3] lil8 cogle o (o 0y (slidid g Jidrg dodaid Elods Of o cEl] dielo) 960 4] ascns O sl o (1l ccis g5 O diuelé
U Sblas ol ol fto Blicall gt il U5 e



YUNUS EMRE ARASTIRMALARI m 55

“Yaratd1 yitmis iki diirld dili

Arada istiin kodi miistilmani

Biz miisiilmidn Muhammed {immetine

Hilat virdiin bize din i iman1.” (Yunus, 310.)

Kur'an’m temel degerlerinden biride insami istiin kilan kriterin takva
oldugudur. Nitekim “Ey insanlar! Siiphesiz sizi bir erkek ile bir disiden
yarattik, tanisasiniz diye sizi kavim ve kabilelere ayirdik, Allah katinda en
degerli olaniniz O'na itaatsizlikten en fazla sakinmanizdir. Allah her seyi
hakkiyla ~ bilmektedir, her seyden haberdardir” (Hucurat 49/13)
Miislimanlarin diinya goriislerini ve deger Olgiitlerini dayandirdiklar
ayetlerden biri de budur. Fertler, gruplar, kavimler, immetler, milletler siyasi,
kiiltiirel, biyolojik, cografi vb. farklarla birbirinden ayrlir; bu farklara bagh
olarak farklr kimlik sahibi olur, bu kimlikle taninir ve tanisir. Ayrica her biri
kendi farki-ni, 6zelligini bir gurur, deger ve dviing vesilesi yapar. Ayet farkl
yaratilmanin “kimlik edinme ve bu kimlikle taninma, tanisma” fonksiyon ve
hikmetini onaylamis; ancak farkli sosyal ve etnik guruplara mensup olmanin
tistiinliik vesilesi olarak kullanilmasini kabul etmemis; insanin seref ve
degerini, kendi iradesi ile elde etmedigi etnik aidiyete degil, kendi irade ve
cabasiyla elde ettigi evrensel degerlere vurgu yapmistir. Nitekim ayetteki
“etka” kelimesinin icerdigi takva kavrami, evrensel degerleri, erdemleri edinme
ve bunlarin zitlarindan titizlikle kaginma ve sakinmayi ifade etmektedir. (A’raf
7/26) Hak dine iman disindaki evrensel degerler hangi kisi ve grupta
bulunursa o, digerlerinden daha iistiindiir, daha degerlidir. Dolayisiyla dini bir
olanlar birbirini kardes bilir ve genellikle diger 6zelliklerdeki ortaklik bu 6zel
bagin iistiine ¢tkamaz. Ustiinliigii baska seylerde arayanlarla Hz. Peygamber
(sav) miicadele etmis, miiminleri egitmis ve meshur veda hutbesinde dindarlik
ve ahlak istlinliigi disinda bir istlinliiglin olmadigina dikkat c¢ekmistir.
(Miisned, 5/411; Karaman ve dgr., 5: 49-50)

Can Azig:: Glizel S6z

Insanin degerini, konustugu sozler ortaya c¢ikarir. Insan olmak konusmaysi,
kendini bilmek ise kalp kirmadan s6z sOylemeyi gerektirir. Yoksa ne insan
olmanin ne de sdylenen soziin bir kiymeti kalir. Kiiltlirlimiizde de “Tatl1 s6z
can azifl, act s6z bas kazig1”, “Kiyafetinle karsilar, sozlerinle agirlarlar” gibi
dogru ve giizel konusmanin insan olmanin geregi oldugunu anlatan pek (;ok
deyis vardir. Nitekim st & ks ub ol b imiS ik R NN

/Allah’mn nasil bir misal getirdigini gormedln mi? Giizel sozii, kokii sabit,
dallar1 gokte olan giizel bir agaca benzetti. 0 agag, rabbinin izniyle her zaman
yemisini verir. Ogiit alsinlar diye Allah insanlara bdyle misaller getirmektedir.”
(Ibrahim 14/24-25.) Ayette “Giizel s6z” anlamina gelen “kelime-i tayyibe”
tamlamasi “dogru soz, saglam inang, kelime-i tevhid yani “lailahe illellah”
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peygamberlik, vahiy, ahiret” ve Allah’in biitiin mesajlarini ifade etmektedir.
Esed, 2: 506) Allah Teald'nin varligina ve birligine imani yani kelime-i tevhidi
ifade eden “giizel s6z”, koki yerin derinliklerine saglam bir sekilde yerlesmis,
govdesi ve dallar1 gok yiizline dogru yiikselmis, her zaman meyve veren bir
agaca benzetilmektedir. Bu aga¢ nasil Allah'in izniyle her zaman meyve verip
faydali oluyorsa “kelime-i tevhid” de o sekilde faydalidir. O da miiminlerin
kalplerine yerlesip koklesince onlarin davranislarini etkilemekte ve imanin
tirtinleri, meyveleri onlarin {izerinde goriilmektedir. Onlar Allah'a kars: kulluk
gorevlerini yerine getirmeye calistiklar1 gibi, ilim, irfan ve giizel isleriyle de
insanlik icin daima yararli olur. Ote yandan agacin diri kalmasi icin nasil
sulama ve budama gibi bakima ihtiyac1 varsa kalpteki iman da bdyledir. Eger
mimin faydali ilim, giizel amel, zikir ve tefekkiirle onu beslemezse o da
zayiflayip yok olabilir. (Karaman ve dgr.,: 3: 286; Ebu Talib Mekki,5:3804-
3805.)

Yukarida mezk(r biitiin bu anlam, en giizel haliyle Yunus'un siirlerinde
goriilmektedir. Nitekim o, siirlerinde siirekli sevgiyi, hosgoriiyii ve giizel sozii
dile getirmis (Yilmaz, 2013:155); boylece savundugu diisiinceyi bizzat kendi
yasamina uygulamak suretiyle cevresindekilere Ornek olmus bir goniil
insanidir.

“Keleci bilen kisinin/ Yiiziinii ag ede bir s6z

Sozii pisirip diyenin/ Isini sag ede bir s6z” (Yunus, 81; Ilginlar, 2005:

140- 141).

“Kelecilerin pisirgil/ Yaramazini sesirgil

Soziin us ile diisiirgil/ Demegil cog ede bir s6z” (Yunus, 81.)
S6z sOylenmeden once diisiiniilip tartilmalidir. Bdyle olursa sdyleyen Kkisi
yalan yanlis konusmaz, bagkalarini kiracak, incitecek bir sey de sdylemez.
Soylediklerinden dolayr mahcup olmaz, yiizii kizarip bozarmaz, dolayisiyla
ylizii ak olur. Kisi az ve 6z konusmali, lizumsuz ve bos, yalan sozlerden
kaginmali, dogru s6z sdylemelidir. Bir giizel ataséziinde: “Bin diisiin bin sdyle”
diye konusmanin usulii belirtilmistir. Bazen susmasi, dilini muhafaza etmesi
onun igin hayirli da olmaktadir. Halk arasinda ¢ok sik olarak kullanilan bir
atasOzlimiizde: “S6z glimiisse, siikit altindir” denilmistir. Miiminin 3.
ayetinde: “O kimseler ki, bos s0z ve islerden yiiz gevirirler” diye
buyrulmaktadir. Hz. Peygamber’e (sav) “kurtulus” nedir diye sormuslar. O’da:
“Dilini muhafaza et”demistir.” (Nevevi, 3:107; Tirmizi, Iman 8.) Taslical
Yahya ise ¢ok konusma ile ilgili olarak: “Ehl-i dillerde bu mesel anilir / Kim ki
ok soyler ise ¢ok yanilir.” diye sdylemistir. (Bayraktaroglu,61-63.)

S6z ve silikitun orantili dengesini sahsinda bir araya getiren Nebi (sav)
buyurdu ki: “Her kim Allah’a ve ahiret giiniine inaniyorsa, ya hayir konussun



YUNUS EMRE ARASTIRMALARI m 57

yahut sussun.” (Buhari, Rikak, 23; Miislim, Imé4n, 74). Bunu Yunus soyle dile
getirir:

“Cok soz hayvan yiikidiir az s6z eriin gorkidiir

Bilene bir soz yiter cinda gevher varisa.” (Yunus, 244.)

Yiice Allah, soylenecek soziin daima dogru ve giizel olmasini istemektedir.
Buna karsilik insanlar1 birbirine diisiirecek, yanlis anlagilmalari, kavgalar1 ve
tartigmalari ise yasaklamaktadir. Ozellikle her tiirlii kaba ve kirict sozler
birakilarak giizel ve anlamli konusma 6nerilmektedir. Buna gore giizel ve etkin
sOzii Yunus soyle dile getirmektedir:

“Soz ola kese savasi

S6z ola bitire basi

S6z ola agulu as1

Bal ile yag ide bir s6z.” (Yunus, 81.)
Hz. Mevlana da giizel s6z i¢in: “Gonliim giiriiltiisiiz, patirtisiz, harfsiz, sessiz
bir soz istiyor.” demektedir. Giinliik ve sosyal hayatta kullanilan bu tiir zarif ve
nazik séylemler gerginlikleri ve kirginliklari ortadan kaldirir. Daha da 6nemlisi
dostluk ve kardeslik baglarinin gelismesine katkida bulunur. Aslinda kelime
veya s0z, bilgi anlamina da gelmektedir. Bilgi ise ruhun gidasidir. Beden nasil
besin maddeleriyle beslenirse ruh da bilgi ve mana ile beslenir. Dolayisiyla s6z
ve konusma hem bilgi kaynakli hem goniilden olmalidir. Ciinkii s6z, kisinin i¢
alemini disa yansitmaktadir. Hz. Ali'ye atfedilen su sozde agiklandigi gibi;
“Diismanlarla beraber sahralarin genisligi dar gelir. Dostlarla beraber igne
deligi genistir. Kili¢ yaralar1 iyilesir ama dil yarasi iyilesmez.” Bir bagka
diisiiniir Elton Trueblood: “Kelimeler; konusmanin ses tonu, goz isaretleri, jest
ve mimikleriyle farkli anlamlar kazanir. Bazen karsiniza Gylesine zor isler ¢ikar
ki; onlar1 giiliimseyerek rahat ve yumusak bir {iislupla kolaylastirabilirsiniz.
Cogu kez diizgiin bir yiiz ifadesi ve anlamli bir s6z, tansiyonu diisiirmeye
yeterlidir.” (Ates, 1989:25:249;
https://dergi.diyanet.gov.tr/makaledetay. php?ID=11804

Bilgi ve hikmet degeri olan sozler; yerinde ve zamaninda sdylendiginde
paradan, inciden ve miicevherden bile degerlidir:

“Gel ahi iy sehriyari/ S6ziimiizii dinle bari

Hezar gevher ii dinari/ Kara toprak ede bir s6z.” (Yunus, 81.)

“Kisi bile s6z demini/ Demeye s6ziin kemini

Bu cihin cehennemini/ Sekiz u¢mag ede bir s6z” (Yunus, 81.)
Insanin yerli yerince konusmasi ve kesinlikle kétii s6z sdylememesi gerekir.

Insan, dyle sozler sdylemeli ki bu cihan cehennemini sekiz cennet haline
getirmelidir. (Bilgin, 2020: 30-34)

Yiice Allah, insanlara ‘Hak soyle!” dedigi i¢in insanin dogru konusmasi gerekir.
Bugiin yalan bir sz sdyleyen, yarin kesinlikle utanacaktir:
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“So6zi togr diyene Kuli'l-Hak didi Calap

Bunda yalan sdyleyen yarin utanasidur.” (Yunus, 25.)

“Yiird ylirii yolun ile/ Gafil olma bilin ile

Key sakin ki dilin ile/ Canina dag ede bir soz

Yunus imdi s6z yatindan/ Séyle sozii gayetinden

Key sakin o seh katindan/ Seni irag ede bir s6z.” (Yunus, 81; Ilginlar,
2005, 140- 141).

Bu dizilerde Yunus, insanin gercek degerini, onun sozlerinin belirledigini
vurgulamaktadir. Ona gore soz, biiyiik bir kudrete sahiptir. Bu kudreti etkili
bir bi¢cimde kullanan insanin yapabileceklerinin (savast sona erdirmek, bas
kesmek vb.) smir1 yok gibidir. Aslinda insanoglu, {stiin yaratilis1 itibariyle
muhteremdir. Bunun icin etrafinda muhafiz melekler bulunur. Biitiin
davraniglar1 ve agzindan ¢ikan her sozii, oldugu gibi kayda gecilir. Nitekim
“Oysa yaptiklariniz bilen, degerli yazicilar sizi gozetlemektedirler.” (Infitar
82/10-12) ve “Saginda ve solunda, onunla beraber oturan iki alict melek,
yaninda hazir birer gozcii olarak sdyledigi her sozii zapt ederler.” (Kaf 50/17-
18) O halde insanoglu, biitiin davraniglarina ve sdylemek istedigi her soziine
¢ok dikkat etmelidir. Soylerken, ya hakki soylemeli, ya da siikut etmelidir.
Dogruyu sdylemelidir. Bu nedenle olgun insanin kétii s6z sdylememesi, her
daim soziin giizelini tercih etmesi gerekmektedir. Gerek ayette gerekse
Yunus’ta “giizel s6z” sylemi, dogrulugu, zerafeti, giiler yiizliiligi, yakinlig,
kardesligi, emniyeti ve huzuru kapsayan bir ifadedir. (Ibni Cevzi, 1987: 2:510-
512; Beydavi, 1418: 3:198) Bu baglamda “L4 ilahe illallah” odakl1 giizel s6ziin
bir¢ok faydasi vardir. Buna gore a) Ruhlara serinlik, goniilleri yatistirir, ic
sikintilarini giderir. b) K&tii duygu ve diisiinceleri yonlendirir, iyiye, giizele ve
dogruya cevirir. c¢) Kardeslik, dostluk ve yakinlik baglarini kuvvetlendirir.
Toplumu birbirine daha iyi kaynastirip biitlinlestirir. d) Aileye mutluluk,
gevreye giliven ve huzur verir. Kotii, kaba ve sert soz ise, var olan tiim giizel
degerleri yok eder. (Yildirim, 6: 3150-3151.)

Yunus giizel ve yararli sozii altin s6z olarak degerlendirir ve muhatabinin
dogru bulunmasin ister.

“Bi-¢ire Yunus’un alt(in s6zini

Cahile soylemen kizil pil eyler” (Yunus, 77.)
qu:—U w a‘ Js; \Lha y; A es uf RE :rw-‘ o Allah’a ¢agiran, dine ve diinyaya
yararli is yapan ve “Ben miisliimanlardanim” diyenden daha giizel sozli kim
vardir?" Fussilet 33) Allah’a davet edenden daha giizel sozlii kim vardir?
Yeryiiziinde en giizel soz, insanlar1 Allah yoluna davet eden kisinin soziidiir.
Kendisi Allah’a Allah’in istedigi bicimde inanan ve insanlar1 inandig1 Allah’a
imana ¢agiran, insanlar1 kendisinin kulluk yaptigi Allah’a kulluga cagiran
insandan daha giizel sozlii kim vardir? Evet, davetlerin en giizeli, Allah adina
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Allah’a yapilan davettir. Ayetten anliyoruz ki, Allah’a yapilan davet kuru bir
laftan ibaret degildir. Davetcinin, davet ettigi seye bizzat kendisinin iman
etmesi bir baska deyisle davetinin kendi hayatinda eserinin goriilmesi
gerekmektedir. Insanlar1 cagirdig1 seyi bizzat kendisinin yasamasi ve salih amel
sahibi olmas1 ¢ok 6nemlidir. Davet ettigi seyle kendi hayati arasindaki makas
acik olmamalidir. Sadece miiminlere degil biitiin insanlara giizel soziin
séylenmesi genel gecer bir ilkedir. Oyleyse kisinin elinden ve dilinden
insanlarin giivende olmasi o bireyin hakiki miimin olmasinin tescili anlamina
gelmektedir. Iste bu mii’min en hayirli mii'mindir. Giizel (Tayyib) bir s6ziin
sadaka oldugu ifade edildigine gore (Buhari, Sulh 11, Cihad 72, 128; Miislim,
Zekat 56. Ayrica bk. EbG David, Tatavvu’ 12, Edeb 160) giizel soziin icerigi
¢ok zengindir. Sozgelimi, selam almak ve vermek, hak sozii sdylemek, Allah
zikretmek, vahyin sozciiliigiinii yapmak, Iyiligi emredip kotiiliigii yasaklamak,
ihtiyac1 olan miisliimanlara onlarin ihtiyaglari istikdmetinde nasihat etmek, yol
gdstermek, Insanlara kitap ve siinneti duyurmak, dogruyu gostermek, cennet
yolunu tarif etmek, Insanlart mutlu etmek, miijdelemek, korkutmak, kalplere
sevgi bilincini asillamak ve uzlasidan yana olmak hiilasa dili Allah ve
Restliiniin sozciiliigline teslim etmek. (Kiigiik, 2011:50-53)

“Kim onur ve sayginlik isterse bilmeli ki izzet tlimiiyle Allah'a aittir. Giizel
sozler O'na yiikselir; iyi isleri de O yukarilara cikarir. Sinsi sinsi kotiiliik
tasarlayanlar i¢in ¢etin bir azap vardir ve onlarin tuzaklar altiist olur” (Fatir
35/10) ve “lyi sayilan bir séz ve bir bagislama, arkasindan eziyet gelen bir
sadaka-dan daha iyidir. Allah zengindir, halimdir.” (Bakara 2/263.) Dil, nice
dostluklar1 bitiren, yeri geldiginde de goniilleri fethedip nice diismanlar
baristiran ve giliclinii goniilden alan bir emanettir. “Yumusak sozler tas
kalplere bile tesir eder” deyisi bu gercege isaret eder. Allah, bir insana her
seyin tatlisini, yalniz dilin acisini verdi mi insan ne yapsa fayda etmez. Goniil
alan hos bir s6z soylemek, tath dille reddetmek (geri ¢evirmek), ayip ortmek,
saygisizliga karsi bagislama ile davranmak arkasindan eziyet gelen veya goniil
bulantisi ile birlikte olan bir sadakadan daha hayirhidir. Giizel bir s6z, kalplerin
yaralarini sarar, onlar1 hosnutluk ve giiler yiizliilik duygulariyla doldurur.
Bagislama, ruhlarin kinlerini temizler, yerine kardeslik ve dogrulugu yerlestirir.
Bu durumda giizel bir s6z ve bagislama, sadakanin birinci gorevi olan ruhlarin
arindirilmast  ve  kalplerin  yakinlastirilmas:  islevini  yerine  getirir.
(https://ornekvaazlar.com/wp-content/uploads/2017/07/G%C3%BCzel-S%
C3%B6z)

Yunus’a gore giizel sdzde, soziin 6zli 6ziin sozii olan dogruluk ve diiriistliik
Oonemli bir yer tutmaktadir. Diriistliik ve hayatta attigimiz her adimda
dogrulugu esas almak kendimize duydugumuz sayginin bir gostergesi, gelecek
nesillere birakacagimiz davranis mirasinin degerinin bir Ol¢iitii ve hayata
kattiklarimizin bir yansimasidir. Sidki biraz daha dar kapsamli olarak “bir konu
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hakkinda gercege uygun bilgi vermek”, yalani ise “bir konu hakkinda gercegin
aksini sdylemek” seklinde tanimlayan Maverdi dogru sdylemenin de yalan
sOylemenin de bazi sebeplerinin bulundugunu, ancak dogrulugun sebeplerinin
temelli, yalanciligin sebeplerinin ise arizi oldugunu belirtir. Ciink{i dogruluk
aklin ve dinin geregidir; buna karsilik akil ve din yalancilig1 reddeder. Nitekim
dogru bilgiler yayginlik kazanip tevatiir derecesine ulasabilirken asilsiz bilgiler
boyle bir itibara layik goriilmemektedir. Maverdi dogrulugu gerekli kilan
sebepleri akil, din, ahldk (miiriivvet) ve insanlardaki dogrulukla taninma
arzusu olarak siralar. (Cagrici, (2009):37: 98-100) Dogruluk, diiriistlik ve
evrensel prensipler nelerdir? Yunus Emre ¢ok giizel sdylemis;

“Ciimleler dogrudur sen dogru isen,

Dogruluk bulunmaz sen egri isen...”

Dogruluk, diiriistliik, merhamet ve hosgorii evrensel prensiplerdir
“Omerii Osman Ali Mustafa yarenleri
Bu dordiniin ulusi Ebu Bekr-i Siddik’dur.” (Yunus, 69.)

Dogrulugun istikrar1 her agidan 6nemlidir. Bu stirekliligin saglanmasinda
Yunus tercihte bulunacagimiz kisilerin 6nemine vurgu yapmaktadir. Nitekim
“Egriler egri ile togrular togru ile
Yalan yalani sever gammazlar gammaz ile.” (Yunus, 272.)

Yunus'un bu beyti “Hi¢ siiphe yok ki dogruluk iyilige gotiiriir. lIyilik de
Cennet’e gotiiriir. Kisi dogru sdyleye soyleye Allah katinda siddik (dogru
sozlii) diye yazilir. Yalanclik kotiiliige gotiiriir. Kotiilik de cehenneme
gotiiriir. Kisi yalan soyleye soyleye Allah katinda kezzéb (yalanci) diye yazilir.”
(Buhari, 1992: Edeb, 69; Miislim, 1992: Birr, 105; Tirmizi, 1992: Birr, 46; Ibn
Mice, 1992: Mukaddime, 7). Hadisinin serhi mesabesindedir. Hud 119.
Ayetinde "Ey iman edenler! Al-lah'a saygi duyunuz ve dogrularla beraber
olunuz.” 118. ayette bazi miiminlerin baskalarinin etkisi altinda kalip Tebiik
seferine katilmadiklar1 anlatildi. Bunun anlami sudur: Insan i¢inde bulundugu
gruptaki arka-daslarinin etkisi altina girmektedir. Grup insanin iradesini
elinden al-makta, onu istedigi sekilde yonlendirmektedir. Grubun karsisinda
ferdin iradesi duramamakta, bir damla gibi nehre katilip gitmektedir. Aslinda
bu, neticenin teshirinden baska bir sey degildir. Iradesine, diisiincesine ve
imanina sahip ¢ikamayanlar baskalarinin etkisi altinda kalip oyuncak haline
gelirler. Hud stresi 119. ayeti, takvali insanlarla beraber olundugu zaman, grup
psikolojisinin insani etki altina alamayacagina isaret etmektedir. Zira ilahi
egitim miiminin kiminle arkadaslik yapacagini, hangi insanlardan olusan
grubun icinde bulunacagini ve bunun ¢oziimiinii ortaya koymaktadir.
(Bayrakli, 2007: 8: 374-384.) Aymi sekilde miiminin kiminle dost olmasi ve
kalams1 gerektigine dair bir bagka ayette “Ey iman edenler! Allah’a karsi
gelmekten sakinin ve dogrularla beraber olun.” (Tevbe 119) buyrulmaktadir.
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Bu ayeti 6nceki ayet baglamiyla ele alan bazi miifessirler, “dogrular” anlamina
gelen sadikin kelimesini, Hz. Peygamber ve onun ashabi seklinde izah etmistir.
(Razi,16: 220; Suyuti, :1431:4:316-317). Buradaki hitabin genelligi ve
Kur’an’daki kullanimlar1 dikkate alinirsa bu kelimeye, “6zii sozii bir olan ve
diiriist davranan kisiler” manasi vermek daha uygun olur. Ayrica “Dogrularla
beraber olun” emri, onlarla maddi bir beraberlik icinde olmaktan ziyade, bu
sayede elde edilecek dogruluk erdemiyle onlar gibi davranmayi ihsas
ettirmektedir. Buna gore “Allah’a saygida kusur etmeme, O’na kars1 gelmekten
sakinma ¢abas1 gosterme” gibi manalarla agiklanabilen takva kavraminin sidk
kokiinden gelen sadikiin kavramiyla birlikte kullanilmis olmasi, tam anlamiyla
takvaya erisebilmenin ancak dogrulukla birlikte gerceklesebilecegini gosterir.
(Takvd hakkinda bk. Bakara 2/197; A’raf 7/26). Sidk, insanin sbz ve
davranislariyla niyet ve inancinda dogru, diiriist ve iyilikten yana olmasi
anlaminda bir ahladk terimidir. Sidk kelimesi ve tiirevleri Kur'an’da ve
hadislerde sik¢a gecer. Islam ahlakgilar1 da bu iki ana kaynakta tuttugu énemli
yere paralel olarak, sidk kavramina eserlerinde genis yer vermisler, cesitli
tutum ve davraniglara gore baslica konusmada, niyet ve iradede, kararda,
amelde, dinl ve manevi hallerde dirtistliik olmak iizere alt1 tiir sidktan soz
etmistir. Ozellikle tasavvufi kaynaklarda havf (korku), reca (iimit), tizim,
ziihd, nza, tevekkiil, sevgi gibi insanin Allah’a saygi ve bagliigini gosteren
yiiksek dini ve manevi hallerinde diiriist olmasi, sidkin en yiiksek derecesi
olarak gosterilmistir (Gazali,4: 391; Karaman ve dgr., 3: 71-72)

Yunus’un giizel s6z tasavvurunda dogrulugun ve diiriistliiglin Allah’a bakan
yoniine vurgu yapilmaktadir. Nitekim

Yunus 6ziin yalvarursan sidkila yola giriirsen
El alup tevbe kilursan mahrtim kalmayasin bigi (Yunus, 338.)

ve
Yunus gel ‘dsikisan tevbe eyle
Nastiha tevbe uci kutlu oldi. (Yunus, 317.)

Yunus’un giizel s6z anlayisinda ibadet ve dogrulugun bir arada olmasinin
birligin ¢imentosu vurgusu 6n planda durmaktadir.

“Abdestiimiiz namazumuz dogrulikdur taatiimiiz

‘Iskila bagladuk kamet safumuzi kim ayira

Mescid medrese oldugi pak cemaat kilindugi

Halayiklar saf turdugi ‘1sk siikranesidiir zire.” (Yunus, 250.)

Yunus’un giizel s6z anlayisinda elest bezminde verilen soziin izleri ve kodlar1
gizlidir. Nitekim bunu soyle dile getirmektedir.

“Elestii bi-Rabbikiim Hak'dan nida gelicek

Miiminler beli diytip itdiler ikrarini

Kalu beli dinildi miinkir-muhib bilindi
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O demden duta geldi cahiller inkdrini.” (Yunus, 324.)

Yunus bazi soyut kavramlari metaforik bir anlatimla ortaya koymaktadir.
Sozgelimi dogruluk manciliga; istigfar tasa ve nefs kaleye benzetilmis nefs
kalesinin yikilmasinda dogruluk ve istigfarin 6nemine dikkat ¢eker benligi (ar1)
yok etmeyi hedefler.

“Togrulik mancinigt istigfar tastyila

Togru vardi atild1 yikildi nefs kalasi

“Kimde kim togrulik var bilgil kim oldiiriir ar (Yunus, 306-307.)

Tasavvufa ait sembollerin temellerini ayetlerde gdrmek miimkiindiir. Kale
semboliiniin ortaya ¢ikmasinda, dyetlerde yer alan ilgili anlatilarin; tasavvufi
anlam boyutuna sahip olmasinda ise tasavvufi diisiincenin ve kdiltiiriin tesiri
vardir. Tlgili ayetler bir biitiin halinde degerlendiginde, kalelerin bir yoniiyle
saglam ve giivenli yer olusuna; bir yoniiyle ise icindekileri Allah’in azabindan
koruyamayacagina vurgu yapildigi anlasimaktadir. Buradan hareketle,
ayetlerde kalelerin yapilmasi ve yikilmasi (fethedilmesi)cagrisiminin Gne
giktigini soyleyebiliriz. Bazi stfiler, bu ¢agrisimlardan ilham alarak gerek elde
edilmesi arzulanan erdemleri gerekse yok edilmesi gereken vasiflar1 ifade
etmede kale semboliinii kullanirlar. (Karadayi, 2020:183 - 226.)

Dosta giden kisinin tutunacagi en saglam kulp dogruluktur. Nitekim Yunus
“Iki cihana yarar girgek er sermayesi
Ince sirat kopriisi genez imis bu yolda
Dosta giden kisiniin togrulikdur ¢éresi.” (Yunus, 306-307.)

Yunus Emre’nin tam bir goniil adami oldugunu sdyleyebiliriz. Hakikatleri ve
dogrular egmeden rahat bir sekilde muhatabinida kirmadan soyler.

Yunus miskin deliidiir hem s6zinden belliidiir

‘Ayiblaman yarenler eksiikliigi varisa (Yunus, 244.)

Kamil insanin Erdemli Davranisi: Kendini Bilmek

Yunus Emre, ben-merkezci, kendi menfaati icin ¢evresine zarar veren, empati
yapmayan davranig bicimine karsidir. Onun hayat felsefesinde bireylere
kendilerinin goziinden bakabilen ve ©znel yasantilarini da dikkate alarak
olaylar1 yorumlayan, baskalar1 hakkinda hiikiim vermeyen ve onlar1 anlamaya
calisan bir yonelis bulunmaktadir. (Karacoskun, 2015: 71.) Bu bakis agisinin
temelinde dislamamak, hata ve kusurlara ragmen sevmek, vererek mutlu
olmak, karsiliksiz fedakarlik ve olaylar1 genis Arastirmalara gore ki kisilerin
kendilerine ve diger insanlara dair duygularinda bir korelasyon bulunmakta
olup birey kendisine dair olumlu duygulara sahipse bunu kars: taraf i¢in de
stirdiirebilmektedir (Narter, 2003.) Yine kisi eger olumsuz bir benlik algisina
sahipse diger insanlara karsi olumsuz yargilara daha yakin olabilmektedir. Bu
da gostermektedir ki birey Oncelikle kendisini tanimak, hos goérmek ve 6z
benligine saygi duymak icin ¢alismali, sonrasinda ise bunu diger insanlar igin
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de siirdiirebilmelidir. (Sonkaya, 2021:155.) Nitekim kendini bilmenin
gerekliligine Divan’nda da deginen Yunus Emre’nin su dizesi oldukga
meshurdur:

“Ilim ilim bilmektir ilim kendin bilmektir

Sen kendini bilmezsin ya nige okumakdir

Okumakdan méani ne kisi Hakk’1 bilmekdir

Ciin okudun bilmezsin ha bir kuru emekdir.” (Yunus, 144.)

Yunts bu dizelerde, dlemdeki en biiyiik ilmin kendini bilmek oldugunu bunun
mana ve gayesinin de Hakk’r bilmek oldugunu agik¢a vurgular. Kendini, nefsini
bilir de Hakk’a varamazsan yani kendini okuman gerektigini, onu nasil
bildigini bilmezsen bosuna ilim edinirsin demek ister. Benzer diislince su
dizelerle desteklenir:

“Ilm okumak bilmeklik kend 6ziinii bilmekdir.

Pes kenddziinii bilmezsen bir hayvandan betersin

{lm okumak ma’nisi ibret anlamak icin

Ciin ibretden degilsin gérmeden tas atarsin.” (Yunus, 222.)

Yukarida belirtilen bu iki dértliikten ¢ikan temel deger sudur: Ilim hem bireyin
kendini tanimasina hem de ibret almasma vesile olur. Bu temel deger
Kur'an’in 6gretileri arasinda bulunmaktadir. Nitekim Alak stresi ilk bes ayete
bakildiginda Allah’in adiyla okumaya baslamanin ve ardindan insanin yaratilis
siirecine yer verilmesi, kendini tanimanin yolunun okumanin Allah adiyla
baglanmasindan gectigini sdylemek mimkiindiir. Zira bu ayetler Hz.
Peygamber’e inen ilk vahiy olup Peygamber’e ve onun sahsinda tiim
Miisliimanlara okumay1 emretmis, onlar1 kalemle yazmaya ve ilimde gelisip
yetkinlesmeye tesvik etmistir. Kur’dn’in, canlilar arasinda insanin farkli ve
iistlin yerini onun &grenme Ozelligi ile tanimlamasi son derece anlamlidir.
Ayette Hz. Peygamber’e emredilen okumanin konusu belirtilmemistir; ¢iinkii
basta kendisine indirilen vahiy ve kozmik evrendeki ayetler olmak iizere,
okunmas: yani iizerinde inceleme yapip zihin yorarak hakkinda bilgi
edinilmesi, ders ve ibret alinmasi gereken her seyi tanimasi, hakikatini anlayip
kavramasi istenmektedir. (Karaman ve dgr.,5: 596-598)

Kendini tanimanin en iyi yolu kendi ayibina bakmak baskasinin ayibim
arastirmamak 6nemlidir.

“Yunus seniin ‘aybuni gozlegil ayrugi ko

Kimseniin ‘ayibina sen bakmagil yazikdur.” (Yunus, 69.)
Yunus’a gore hakikate ermek icin yedi tiirli nisan gerek (liglinlin gizli
oldugunu ifade eder), sarp yola girenlerin bu nisandan biri eksik olmamasi
gerekir. a. climle milleti kinamamak, b. nefsini semirtmemek. c. climle
heveslerden vazgegmek d. diinyadan miinezzeh olmak (Yunus, 242.) Bu
baglamda Kur’an’da bir¢ok ayette Miiminler imanlarinin geregi konusunda



64 m YUNUS EMRE ARASTIRMALARI

nefis muhasebesi yapmalari istenmekte, Allah’t unuttuklarinda kétii sonugla
karsilasmamalar1 igin uyar1 yapilmakta, bu diinyada insanlara diledikleri yolu
secme Ozglirltigii verilmis olmasinin onlarin sinanmasi amacina bagli oldugu
ve diinyadaki eylem ve tutuma gore cennet veya cehennem ile karsilik bulacagi
hatirlatilmaktadir. (Hasr, 18-20.) Herkesin yarin i¢in ne hazirladifina
bakmasinin istenmesi &dhiret hazirligina ve nefis muhasebesine oncelik
verilmesinin saglanmasidir. Insanlarin da gerek birey gerekse toplum
diizeyinde, hayat yolunda yaratilis amacina matuf bir yol alip almadiklarini,
kendilerine verilen imkanlar yerli yerince kullanip kullanmadiklarini tekrar
gozden gecirmeleri lazimdir. Hayatin akisi icinde nefis muhasebesini ihmal
edenler icin hastalanma, yakin cevresindeki oOliimler gibi bazi hatirlatici
isaretler bulundugu gibi énemli geceler ve giinlerde bulunmaktadir ki biitiin
bunlar nefis muhasebesine yardimci olan bir diger takviye edici unsurlardir.
(Karaman ve dgr., 5:225-228.) Bir baska ifadeyle Allah’1t unutmak sahsiyetin
parcalanmasina sebep olur, Parcalanmis sahsiyetin ahlaki bir yasanti
siirebilmesi, ahlaka dayali sosyal ve politik bir diizen kurabilmesi imkansizdir.
(Fazlurrahman, 2002:76-78) Allah bilincine sahip olmayan kisinin kamil
ménada insan olma suurunun da zayiflayacagi anlamina gelir. Bir baska
anlatimla, etrafim1 kusatan bunca kanita ve kendisine verilen akil nimetine
ragmen Allah’1t unutan, O’na kul olma idraki icinde olmayan kisi gercek
anlamda kendine yabancilasmaya, dolayisiyla hayatini bosa gecirmeye
mahkdmdur. Hagr 19. ayetten, insanin kendini tanimasi yani var olus amacini
idrak edip onu unutmamasi halinde rabbini de bilmis ve tanimis olacagi da
soylenebilir. Hz. Ali’den nakledilen “Sen kendini bil ki rabbini de bilesin”? ve
“Kendini bilmeyen rabbini de bilmez.”* anlamindaki vecizeler bu yorumu
destekleyici niteliktedir. ibn Attyye, 1422: 5: 291; Sevkani, 1414:5:245;
Karaman ve dgr., 5:229-231.)

Kendini tanimanin bir diger en iyi yolu da murakabeyi elden birakmamak
gerekir. Nitekim

“Feristeyi anmakdan bilesin murad nediir

Gice giindiiz bilediir seniinile her isde

Ol feristeler adi Kiramen Katibin'diir

Yazmakdan usanmazlar armazlar yaz u kisda

Birisi sag omzunda birisi sol omzunda

Birisi hayrun yazar birisi ser cilinbisde

Kagidlar1 diikenmez ne hod miirekkebleri

Asinmaz kalemleri kd’imlerdiir ol isde.” (Yunus, 245.)
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Bu dizelere bakildig1 zaman i¢ kontroliin saglanmasinda ortaya konan tutum ve
davraniglarin kayda alinmasi 6nemlidir. Bu duruma Yunus ciddi bir sekilde
egilmektedir. Her sey insan icin, insan da Allaht bilip O’na ibadet igin
yaratilmistir. Varlik dleminin deger ve anlami insan unsurunun var olmasiyla
anlagilip viicut bulur. Insan tiirii yoksa, su alemin var olmasinin anlam ve
hikmeti kalmaz. Sozliikte “yazan, kayda geciren” anlamindaki katib ile “iyi,
diiriist ve degerli” anlamindaki kerim kelimesinin ¢ogulundan olusan kirdimen
katibin terkibi “degerli yazicilar” manasina gelir. Kur'an’da ceza ve miikafat
glinii olarak nitelendirilen kiyametin vukuunu inkdr edenlere hitap edilirken
insanlarin {izerinde yaptiklarini bilen gozetleyicilerin bulundugu ifade edilir ve
bunlarin Allah nezdinde makbul yazicilar oldugu belirtilir (Infitar 82/9-12;
Uziim, 2002:26:59-60.) Murakabenin bireyin kendisini tanimasi, ruhsal
yasaminin farkinda olmasi, i¢ gozlemleme yapabilme kabiliyetini arttirmasi ve
biling diizeyinin yiikselmesine sagladigi olumlu katkilar vardir. (Tek, 2008:
107-109; Ardogan, 1998: 88; Goztepe, Cinar, 2018:67-84.)

Bireyin kendini tanimasinda akil ve goniil birlikteliginin 6nemi ¢ok biiyiiktiir.
Bu durumu Yunus soyle dile getirir:

Eger ‘akil bagdayisa goniilde ol tusdayisa

Ikisi bir isdeyise diisman bana kir eylemez

Diisman beniim nefsiim durur tama‘ila hirsum durur

Tama‘ila hirsa uyan goniillerde yir eylemez.” (Yunus,88.)

Basta yer alan akil, viicutta sultandir. Diger biitiin organlar dil, géz akla
uyarlar. Birey ve toplum bazinda islerini akilla yapan kisinin kimseye zarar ve
ziyani dokunmaz. Aklin diismani ise kizginlik yani 6fkedir. Ofkenin ayarini
tutturamayan kisi aklini kaybedip 6fkesine uyar ve toplumda basina gelmedik
kalmaz, cesitli zararlara yol agabilir. Nefsini diisman bilip onunla miicadele
etmek, tama ve hirsa karsi savas agmak icin akil ve goniil birlikteligi ve destegi
¢ok 6nemlidir.

Yunus Emre kendini tanimanin bir bagka boyutunu benlik duygusundan uzak
durmanin 6nemine vurgu yaparak ortaya koymaktadir.

“Miskin olugdr bari benlikden 1rak yiiri

Gonlinde benlik olan dervislikden 1rakdur.” (Yunus, 67.)

Benlik, bencillik, mal, miilk, agyar, kibir, utan¢ duygusu gonliinii dervis
eylemek isteyenlerin miicadele etmesi ve asmasi gereken basamaklardir. Ayrica
bunlar bireyin kendini tanimasinin o6niindeki en biiyiik sikintilar olarak
durmaktadir.

Bireyin ve Toplumun Yapi Taglari: Yardimlagma ve Dayanisma

“Batmis diinya malina, bakmaz o6liim halina” dizesinde Yunus, giiniimiiz
toplumlarindaki doyumsuz “modern insan” tipini elestirerek onlar1 sosyal
yardimlasma ve dayanigsma icin gayret etmeye davet etmektedir. (Karacoskun,
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2013) Bu gergevede kendisi, toplumsal dayanismanin ayrintilarina iligskin bazi
ipuglar1 vermektedir. S6zgelimi:

“Bir hastaya vardunisa bir i¢im su virdiin ise

Yarin anda karsu gele Hak sarabin i¢mis gibi

Bir miskini gérdiinise bir eskice virdiinise

Yarin anda sana gele Hak sarabin i¢cmis gibi.” (Yunus 3017.)

Bir bagka yerde de hastalarin halini soranlara “selam” ile dua etmektedir.
“Ecel biike biltimiizi sdyletmeye diliimiizi
Hasta iken haliimiizi soranlara seldm olsun.” (Yunus,189.)

Gonlii kirik bir hastay: ziyaret edip hal-hatirini sorup gonliinti almak 6nemli
bir hizmet ve ibadettir. “Miislimanin Miisliiman {iizerindeki hakki bestir:
Selami almak, hastay1 ziyaret etmek, cenazeye istirdk etmek, davete icabet
etmek, aksirana “Yerhamukellah: Allah sana merhamet eylesin!” demek.”
(Buhari, Cenaiz, 2; Miislim, Selam, 4) En giizel ahladki yayginlastiran Hz.
Muhammed (sav) en insani duygularla donatilmis bir yardimlagma ve
kardeslik ortami olusturmustur. Hasta ziyareti, insani duygulardan biridir.
Dolayisiyla yardimlasma ve dayanisma sayesinde hasta, kendini yalniz
hissetmez, 6liim karsisinda kendini bicare gorerek bedbaht ve {imitsizlige
diismez, acilar1 hafifler.

Yunus, insan olmanin getirdigi ozelligi yakalamis bir sahsiyettir. Hakikaten
hasta bir insana su vermek, onun bir ihtiyacini karsilamak, en biiyiik erdemdir.
Yunus da siirinde bunu islemistir. Buradan hareketle Yunus Emre icin, halkin
kullandig Gylesine sade seyleri yakalamis; esyalari, diistinceleri, orf ve adetleri
siirlerine yerlestirmis dense yeridir. (Akkaya, 2015: 11) Ibn Haldun’a (6. 1406)
gore bireyin varligini devam ettirmesi igin iki zaruri ihtiyacin karsilanmasi
gerekmektedir. Bunlar: barinma ve beslenme ihtiyaclaridir. Ibn Hald(in da
insanlar icin toplu yasamanin zorunlulugunu filozoflarin, “Insan dogasi geregi
medenidir” seklinde ifade ettiklerini belirttikten sonra, insanlarin en zorunlu
ihtiyaci olan besinlerin iiretilmesinden yenmeye hazir duruma getirilmesine
kadar bircok alete, is ve islemlere ihtiya¢ bulundugunu, bir kisinin tek basina
bunlar1 basarmasinin diisiiniilemeyecegini sdyler. (Ibn Haldun, Mukaddime,
2013, 1: 213.) Gerek Yunus Emre’nin gerekse Ibn Haldun’un vurguladigi bu
durumu daha ileri seviyeye tagimayr Kur’an emretmektedir. Nitekim “Iyilik ve
takva  {lizerinden yardimlasiniz; glinah ve  dlismanlik  {izerinde
yardimlasmayiniz, Allah’tan sakininiz. Ciinkii Allah’in azabi siddetlidir.”
(Maide 5/2) Siiphesiz yardimlagma ve dayanisma sosyal hayatin bir geregidir.
Ancak bu yardimlasma hukuk ve ahlak kurallarina, insanligin islamiyetce de
benimsenen ortak degerlerine aykiri olmamalidir. Hukuk ve ahldk ilkeleri
gozetilmeden yapilan yardimlasmanin Islam nazarinda hicbir degeri yoktur;
aksine Islam haksizliga yardimi zuliim sayar ve engellenmesini emreder.
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Hadiste “Zalim de olsa mazlum da olsa kardesine yardim et!” buyurunca, “Ey
Allah'n resulii! Kardesim mazlum ise yardim ederim, zalim ise nasil yardim
edeyim?” diye sorulmus, Restlullah da “Onu zulmetmekten engellersin, senin
ona yardimin budur" cevabini vermistir. (Buhari, “Mezalim”, 4; “Ikrah”, 7;
Karaman ve dgr., 2: 163-166) Kurtubi'ye gore Maide 2. ayetinde iyilik ve
takvada yardimlasmanin gesitli yollar1 vardir ve herkesin yardimi kendi yetenek
ve imkanlarina goredir; mesela alim bilgisiyle, zengin maliyla bagkasina yardim
eder (Kurtubi, 6:46-47). Maverdi bu Aayette iyilik ile takvanin birlikte
zikredilmesinin sebebini takva ile Allah’in rizasi, iyilik ile de insanlarin
hosnutlugu kazanilir; bu ikisine sahip olan kimse tam mutluluga ve sonsuz
nimete sahip olur” seklinde agiklamistir. (Maverdi, 184.)
Yunus Sarikdy’de yasayan, iftcilikle gecinen fakir bir kisi oldugu icin fakirin ve
yoksulun halini en iyi anlayan bir ruha sahiptir.

“Kimi baydur kimi yoksul dime kim

Eger baydur eger yoksul ol eyler

Kimine bir ‘aba virmez kim giye

Kiminiin atina atlas ¢l eyler.” (Yunus,76.)
Islam dininde fakirlerin durumunu iyilestirmeye yonelik olarak cesitli dnlemler
alinmis olmakla birlikte hicbir zaman fakirlik bir horlama ve asagilama sebebi
goriilmemis, miilkiin gercek sahibinin Allah oldugu (Al-i imran 3/26),
diinyada insanlarin ekonomik yonden farkli seviyelerde olup bazilarinin fakirlik
ve maddi sikinti i¢inde bulunmasinin birtakim amag¢ ve hikmetlere dayali
oldugu (Bakara 2/155; Nahl 16/71; Zuhruf 43/32), insanlarin Allah katindaki
degerini belirlemede takvanin ol¢ii alinacagr (el-Hucurat 49/13) gibi hususlar
dikkate alinarak her toplumda var olan bu sosyal vakia tabii karsilanmus,
boylece konuya baska bir dini ve ahlaki boyut kazandirilmistir.
(Eskicioglu,1995:12:129-131)
Bu diinyanin sahibi olmama ve emanet¢isi olma suuru beraberinden
yardimlasma ve dayanismanin hizini artiracaktir. Sahip olmama bilinci her
seyin geciciligini de ortaya koymaktadir. Nitekim bu duruma Yunus ¢ok iyi
isaret etmektedir.

“Bu diinyaya inanma diinyay1 beniim sanma

Nigeler beniim dimis giderler ham bez ile.” (Yunus, 273.)

“Batmis diinya malina bakmaz 6liim haline

Irmis Kartin malina zihi is diigvarlig:

Bu diinya kime kald1 kimi ber-htirdar kild:

Siileyman’a kalmadi anun berhtrdarligi

Siileyman zenbil 6rdi kendii emegin yirdi

Anunila buldilar bunlar peygamberligi

Gel imdi miskin Yunus varun Hakk'a harc eyle
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Gordiin eliinde kalmaz bu diinyanun varligr.” (Yunus, 295.)

Kur’an’da Kartin ve hazinesinden s6z eden ayetlerden anlasildigina gore (Kasas
28/76, 78, 81; Ankebiit 29/39; Mii’'min 40,/23-24) Kar(n, Hz. M{isd’nin kavmi
arasinda hazinelerinin anahtarini ancak giiglii, kuvvetli, biiyiik bir toplulugun
tastyabilecegi ¢cok zengin bir kisiydi. Yunus Emre’nin, “Ne kadar ¢ok ise malin
ecel sana sunar elin/Ne ass1 eyledi Karun bu diinyaya batmis iken.” beytiyle
Hayali’'nin, “Bezlini evvel baharin kitha sor himina sor / Mal-i diinyadan ne
alip gittigin Kartin’a sor” beytinde Kartin’un kendisine ve etrafindakilere hicbir
fayda saglamayan, hayra ve iyilige vesile olmayan hazineleri anlatilmistir.
(Sener, 2001:24:520)

Yunus miskin olma bilincini yitirmemek gerektigini ve miskinlerin goniil
diinyasinin 6nemli oldugunu soyle ifade etmektedir.

“Yunus imdi miskin olgil hem miskinlere kul olgil

Zira miskin olanlar arztilayan Calap durur.” (Yunus, 39.)

Dayanisma ve yardimlagma fakir ile zengin arasindaki iletisimi giiglendirir,
nefret bag1 yerine sevgi bagini etkin kilar ve bdylelikle karsilikli psikolojik ve
sosyolojik agidan olumlu sonugar ortaya ¢ikar. Fakir olan birey ve toplumlar,
finansal destek sayesinde zaruri gereksinimlerini kargilar, bunun neticesinde
zorluklarla bas edebilme yetisini de kazanmis olur. Sosyo-ekonomik agidan iyi
durumda olanlar dayanigsma ve yardimlasma sayesinde hem kendisini hem de
bagkalarint mutlu etmektedir. Dayanisma ve yardimlasma siirecinde her iki
mubhatap yasadiklar1 bu mutlu siirecin sonucunda birey olarak kendisine deger
vermeye baslayacaktir. (Baycar, 2019: 199-225)

Toplumun temelini olusturan dayanismanin O6nemine “Ele getiirdiigiini
miskinlere harceyle/ Nice ¢ok yasarisan sonuct 6liim vardur. (Yunus,42)
dizeleriyle vurgu yapan yapan Yunus Emre yardimlarin ve dayanismanin Hak
icin yapilmasi gerektigini soyle ifade etmektedir.

“Gel imdi miskin Yunus varun Hakk’a harc eyle

Gordiin eliinde kalmaz bu diinyanun varlig1.” (Yunus, 295.)

Birey ve toplumun sorunlarini ve problemlerini ¢6zmede yardimlasmanin
onemi biiyiiktiir. Bu 6nemli degeri hayata tasiyan 6znenin duygu ve psikoloji
diinyasi hazir olmal1 hazir degilse hazirlanmalidir. Yunus Emre bu gercegi ¢cok
iyi tespit etmis olmali ki yardimlasma ve dayanismanin gerceklesmesinde yiice
duygunun degeri fazladir. S6zgelimi

“Dostdan bela gelicegiz Eyytb'layin sabreylegil

Nige sihhat buldi teni bunca bela ¢ekmis iken

Anicaguz sol bir giini ditrer mi Yunus’un cani

Iman-Kur'an yoldas ile son menzile yitmis iken.” (Yunus, 221.)

Yunus Emre vefanin, 6zverinin, baskasini kendine tercih etmenin 6nemini
analoji yaparak ortaya koymaktadir. Malini infak eden ile etmeyen arasindaki
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farki Kur'an’in 6ne cikardigi Halil Ibrahim ve Karun &rnegi iizerinden soyle
dile getirmektedir.

“Ol mal ki Halil'tindiir hayirlara yilterler ani

Ol mal ki Kartin’undur 1ss1 hi¢ rahat bulimaya.” (Yunus, 258.)

Dinin ve dindarligin yardimlagsmaya etkisi {izerine yapilan arastirmalarda
dindarligini i¢ine sindirmis, 6zlimsemis bireylerde yardim etme iradesinin bu
durumda bulunmayanlara gore daha giiclii oldugu tesbit edilmistir (Ayten,
2010: 94-120).

Sonug

Yunus Emre, tam bir vizyon ve misyon sahibi olarak Maras, Kayseri, Tebriz,
Siraz, Nahcivan, Bagdat gibi bircok yerleri gezmis, hatta “Yukari Iller” olarak
sOyledigi kardes Azerbaycan’a kadar ulasmustir. Bu durum kendisinin pasif bir
yapiya degil proaktif bir kisilige sahip oldugunu gostermektedir. Yunus'un
siirlerinde kin, ofke, nefret, diismanlik, kiskanglik gibi olumsuz duygularin
otekilestirildigi ve yalmiz birakildigl, bunlarin yerine sefkat, merhamet,
bagislama, yardimseverlik, iyilikte bulunarak huzuru elde etme, insanlarla hos
gecinme, i¢ huzura kavusma gibi duygularin benimsenmesi yer almaktadir.

Yunus Emre’nin yasadigr dénem ve cografya savas yillari, kitlik ve sikintilarla
yorulmus vaziyettedir. O, bu yorgunlugu ve bunalmisligi bertaraf etmek icin
Kur’an ve Siinnetten beslenerek belli psiko-sosyal degerlere vurgu yapmuistir.
Insani ¢ok iyi analiz eden Yunus Emre onun ruhi ve sosyal bir varlik oldugu
gercegini hi¢ unutmamustir. Bu baglamda Yunus siirlerinde, iki yonli bir varlik
olan beserin psikolojik ve sosyal yoniiniin doyurulmasina y&nelik kardeslik,
sevgi, glizel s6z, kendini tanima ve yardimlasma-dayanigma gibi Kur’an’in éne
cikardigi olmazsa olmaz deger saydigi psiko-sosyal temalar1 islemeye
baglamistir. Zira Yunus, sevgi ve ask temelli bir din anlayisini 6n plana
ctkararak biitiin insanliga hitap etmistir. O, dini dar kaliplara sokmak yerine
onun, biitlin hayat1 kucaklayan ve sorunlara ¢6ziim bulan yoniine olabildigince
vurgu yapmustir. Bunu yaparken de Kur’an ve Siinnet’ten taviz vermemistir.
Dolayistyla Yunus Emre, siirleri ve hayata ve insana bakisi kiiltiiriimiizde
onemlidir. Alcak goniilliligiin kibre, sabrin oOfkeye, sadakatin ihanete,
dogrulugun fesada, comertligin cimrilige, samimiyetin riyaya hakim oldugu bir
degerler manzumesine Ornek yasamiyla ortaya koymustur. Nitekim yeni
yetisen kusak ne soylenildigine degil ne yapildigina bakacak; sdylemlere degil
uygulamaya yonelik ¢aba ve eylemleri 6rnek alip tekrar edeceklerdir.
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Yunus Emre’de Kur'an’a Yapllan Auflar

Duran Ali YILDIRIM*

Ozet

Yunus Emre hem bir Hak asig1 hem de halk asig1 olarak bilinir. Dolayisiyla o
halki Hak ile bulusturmus, Hakki da halk ile tanistirmis bir hikmet ehlidir.
Bunu da hakkin sozii olan ayetlerin mesajlarini ve manalarini Yunusca yani
halkin diliyle terenniim etmistir. O, bu sekilde insanlar1 Allah’in ayetleriyle
adeta tanistirmistir. Yunus Emre “Gmmi” bir sair olarak taninir. Ama
timmiligi cahillik olarak tanimlamak yerine vahiyden ve hikmetten beslenmek
olarak gormek gerekir. Yunus Emre’nin de vahiy kiltiiriinden beslendigini
siirlerinden anlayabiliyoruz.

Onun Kur’an ve Hadis kiiltiirtine vikif bir irfan ehli oldugunu goriirtiz. Yunus
Emre: “Ashm Haktir ser degil Miirsiddir Kur’an bana” soziiyle sozlerinin
kaynagimin Kur’an oldugunu ifade etmistir. O, Kur’dn ve Hadis’e bagliligini
bizzat kendi ifadeleriyle ortaya koymustur. Bu manadaki en 6nemli soyleyisi
ise sudur: “Yunus’un sozii siirden amma ash Kitap’tan/Hadis ile dinene key bil sadik
olmak gerek.” Goriildiigii gibi, sézlerinin aslini Islam’mn iki temel kaynag
Kur'an’a ve Stinnete dayandirmaktadir. Buna benzer baska bir deyisi ise
sOziintin kaynagini “Halik 4vAzi”na yani Allah soziine bagladig1 “Soz karadan
aktan degil, yazip okumaktan degil / Bu yiiriiyen halktan degil, Hahk dvazindan gelir.”
soziidiir ki bununla kastettigi Ilahi s6z ve Allah kelami olan Kur'an’dr.

Giris

Din; ilk caglardan beri ister ilahi ister beseri kaynakli olsun, biitlin insanlar
ozellikle sanatcilar icin 6nemli ve vazgecilmez bir ilham kaynag olmustur.
Tarih Oncesinin belirsiz kaynaklarindan, sanat ve dinin el ele ortaya ¢iktiklarini
ve yiizylllarca birbirlerine siki sikiya bagli kaldiklarini &grenmekteyiz.! Unlii
Ingiliz sair ve filozof Samuel Taylor Coleridge (6.1772/1834) “Din, biitiin
insanligin siiri ve felsefesidir” demistir. Her ne kadar bazi edebiyat
teorisyenleri, edebiyatin asil ve yegidne amacinin estetik zevk ve heyecan
uyandirmak oldugunu dolayisiyla kendi disinda hicbir maksada hizmet
edemeyecegini ifade etseler de edebiyata daha yiice bir amag yiikleyen yazarlar
icin bu gorlis dogru degildir. Edebiyati Yiice Yaratici'yi aramak, bilmek,
tanimak ve anlamak i¢in bir vasita olarak géren bu anlayisin en veciz ifadesini
Necip Fazil’imn Sanat adli siirinde gérmekteyiz:

Doc. Dr. Karamanoglu Mehmet Bey Un. islami ilimler Fakiiltesi Ogretim Uyesi.

Herbert Read, Sanatin Anlami (gev: Giiner inal, Nusin Asgari), Turkiye Is Bankasi Kultiir Yayinlar, istanbul 1974,
s. 60; Yekbas, Hakan, Divan Siirinde Kur'an, [STEM, Yil:8, Sayi:16, 2010, s.s. (199 — 232), s. 199.

Yekbas, Divan Siirinde Kur'an, s. 199-200.
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“Anladim isi, sanat Allah’t aramakmus;
Marifet bu, gerisi yalniz ¢elik-comakmus...”?

Ayni sekilde poetikasini agikladigr Cile adli siir kitabinda “Dinin olmadig1
yerde hicbir sey yoktur; yokluk bile yok... Siir ve sanatsa hi¢ yok...”* diyen
Necip Fazil, bu anlayisi en iyi sekilde 6zetlemektedir.®

Yunus siirlerinde karsiliksiz Allah ve Peygamber sevgisini islemistir. Bunun
yaninda Tiirkceye dogru ilk adim atilmis, onun yasadigi ¢agda entelektiiel
olmanin 6nemli bir alameti sayilan Fars¢a ve Arapga siir yazma yerine, milli dil
olan Tiirkce One c¢ikarilmis, bu tarihe kadar ilmi eserlerini Arapca yazan
edebiyatta Farscay1 kullananlar artik Tiirk diline dénmislerdir.® Yunus Emre
ana dili Tirkge ile bir halk ozani olarak, so6z ve siirlerinde siirekli insan
tizerinden sevgi ve hosgoriiyli terenniim etmis, uzlagmaci ve evrensel goriisleri
savunmus, bu haliyle Tiirk edebiyatinin biitiin tarzlarini etkilemis bir isimdir.
Bundan dolayr Tiirk¢enin miihrii anlamina gelecek “Hatem-i Lisan-1 Tiirk”
olarak nitelendirilmeyi hak etmistir.”

Yunus Emre’nin tahsili, okur-yazar olup olmadigi konusunda tartigmalar
vardir. Yunus’un Divani ve Risalesinde gecen bazi ifadeler paradoksal bir
durum arz eder. Ornegin ona ait su beyitlerden bdyle bir anlam ¢ikarmamiz
miimkiindiir.

Ne ‘ilmiim var ne ta‘atiim

Ne giiciim var ne takatiim

Meger kila ‘indyetiin yiiziimizi ak Calab'um?®
Sozlerinden hareket edildigi takdirde Yunus’un ilim tahsil etmedigi sonucuna
ulagabiliriz. Ancak bize gore Yunus’un burada daha ziyade tevazu gosterdigi
distintilmektedir. Nitekim ilk dizenin ikinci kisminda “ne ta’atum” ifadesi
onun tevazu gosterdigini ima etmektedir.

Onun pek ¢ok kez miitevazi bir tavir ve davraniglar sergiledigi bilinmektedir.
Ornek vermek gerekirse;

“Hirkam tacum gozlerem

Fasid isler islerem

Her yanumdan gizlerem

Bin bir fasid is bentim™’

“Yunus soziin kime dirsin

Ya kimiin kaygusin yirsin

Kisakiirek, Necip Fazl, Cile, Blyiik Dogu Yayinlari, Istanbul 1996, s. 39.
Kisakurek, Cile, s. 490.

Yekbas, Divan Siirinde Kur’an, s. 200.

° Banarli, Nihat Sami, Tiirkgenin Sirlari, istanbul, 2008, 206.

Kilic, Mehmet Emin, Sufi ve Siir, Insan Yayinlar, istanbul, 2007, s. 79.
Tatel, Mustafa, Yunus Emre Divani, Akgag Yayinlari, Ankara, 1991, s. 151.
Tatgl, Yunus Emre Divani, s. 185.
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Nasihat halka eylersin

Y4 8ziin neye tutmazsin”!?

gibi beyitler de bu anlami ¢agristirmaktadir.™!

Divam ve Risdletu’n-Nushiyyesi olan, bu iki temel eserinde yazdiklariyla taninan
Yunus Emre’nin kimligi {izerindeki tartigmalar bir yana sozlerinde, evrensel
nitelikli Kur’an mesajina ¢ok sayida atif bulmak miimkiindiir. O, hem Kur’an1
hem de siinneti iyi anlayip, dogru yorumlamaya ¢alismis ve anladiklarini sade
bir dille bagkalarina anlatmus iyi bir siir, degerli bir diistiniirdiir.'?

Yunus Emre’de Kur’an ve Siinnet Anlayisi

Kur'an Miisliimanlarin en temel bagvuru kaynagidir. insan ve Toplum adina
sOylenen her manali ve hikmetli s6ziin de esin kaynagi Kur’an olmustur.
Yunus Emre’nin en ¢ok Kur’an’t Kerim’den kaynak olarak etkilenmis ve
istifade etmistir. Ulkemizde ve diinyada pek c¢ok arastirmaci, Yunus'un
Kur’an’dan ilham aldig1 konusunda hemfikirdirler. Yunus'un kendisi de zaten
Kur’an’dan etkilendigini ve O’ndan yararlandigini ifade etmistir."

“Aslim Haktir ser degil Miirsiddir Kur’an bana”

Bu soziiyle Yunus, kendisine miirsidlik edenin Kur’an oldugunu vurgulamistir.
Kur’an da kendisini yol gosterici bir hidayet rehberi, dini hiikiimlerin temeli
oldugunu sdylemistir. Kur’an’in insanlar i¢in bir hidayet ve onu agiklayan,
hakki batildan ayiran “Furkdn” oldugunun bildirildigi ayetlerin sonunda
“Bununla dogru yolu bulmalari umulur”'* ifadesiyle insanlarin Kur’an’i
kendilerine miirsid olarak indirildigine isaret edilmis olmaktadir. Yunus her
soziinde Kur’an’a dayandigini, O’ndan ilham aldigini ifade etmektedir.

Yunus Kur’an ile birlikte siinnet ve hadisin de mutlaka dikkate alinmasi
gerektigi kanaatindedir. Hatta bunu vurgulu bir sekilde ifade etmektedir:
“Yunus’un sozii siirden amma ash Kitap’tan
Hadis ile dinene key bil sadik olmak gerek.”

Bu soziinde Yunus siinnete bagliligin 6nemini ortaya koymaktadir. Zira siinnet
olmadan Kur’an anlasilmaz. Siinneti dikkate almadan din 6grenilmez. Kur’an’a
gore Allah c.c. Kur’an’t agiklama gorevini Hz. Peygambere vermistir. O’ndan
Kur’an’i teblig etmesi gibi tebyin etmesi de gerektigi hatirlatilmistir.’> Ayette
gecen beyine ve beyyindt “Peygamberin dogrulugunu kanitlayan akli ve

Tatel, Yunus Emre Divani, s. 193.

Omer Yilmaz, Zaman ve Mekani Asan Séylemleriyle Yunus Emre’de Insan Anlayigi, Eskisehir Osmangazi
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi Kasim 2013, 14 (Ozel Say1), (153-168) 154.

Omer Miiftlioglu, Yunus Emre’nin insanla ilgili Dizelerine Yansiyan Kur'an Kiltirl, Atatiik Universitesi llahiyat
Fakdiltesi Dergisi, Say: 36 ® Erzurum 2011, 202.

Dalkilic, Bayram, Yunus Emre’de Allah-Alem-insan Miinasebeti, Cinar Ofset, Konya 2013, 23; Tatgl, Yunus Emre
Divani, s. 210.

Bakara, 2/283-285.

' Nahl, 16/ 44.
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mucizevi deliller” olarak agiklanmigtir.'® Ciinkii peygamberin asli gorevi
Kur’an’t agiklamaktir; buna gére onun Kur’an’a aykir1 bir hiikiim ve anlayis
ortaya koymasi kesinlikle diigiiniilemez.!” Zira peygamber asla hevasindan bir
sey sdylemez. O’nun din adina soyledikleri ancak bir vahiydir.'®

Dinin hiikiimlerinin belirlenmesinde ve ahlak-1 hamidenin 6grenilmesinde
Kur’an ile birlikte hadis ve stinnetin de 6nemi biiyiiktiir. Glintimiizde oldugu
gibi tarihi siire¢ icerisinde de hadis ve siinnete karsi bir ilgisizligin ve
lakayithigin oldugu Yunus Emre’nin de dikkatini ¢ekmis olmali ki, stinneti
onemsemeyenleri ciddi sekilde uyardig1 anlasiimaktadir.

Emr-i bi'l-Ma’rGf bu dem kald1 bidat gelip siinnet oldu

Nasipli nasibin ald1 saladur Kudse gidelim

Dutulmaz oldu Peygamber hadisi

Halayik ctimle Hak’dan utlu oldu

Hadistir Mustafa’dan ask ile ikrar dedi

Binde bir arif bunu bakip okuyabilmez
Yasadigi ¢agda dahi emr-i bi’'l-maruf yapanin kalmadigi, siinnetlerin
unutulmasiyla onun yerini bid’atlerin doldurdugunu, Peygamber soziine itibar
edenlerin yok oldugunu bir serzenis ile adeta haykirmaktadir. Zira Kur’an’in,
mi’'minlere “Emr-i bi’l-maruf ve nehy-i ani’l-miinker” yapmalarinin bir
vazifeleri oldugunu hatirlatmaktadir.”® Zira miinafiklar bunun tam tersini
yaparlar. Yani onlar, iyiligi menederler kotiiligl ise emrederler.”® Kur’an
Kerim’de Israilogullar1 birbirlerinin kétiiliiklerine mani olmadiklar1 icin
elestirilmekte ve uyarilmaktadir.*!

Yunus Emre’nin yasadigi Omriiniin en sikintili doneminde, insanlarin
dertlerine ve sikintilarina merhem olabilmek icin hakkin soziinii, halkin
anlayacagr bir sekilde Kur’an-1 Kerim’i hikmetlerle siisleyerek halka
ulagtirmustir.

Adil Atasoy Yunus'un Kur’an’a yaklasimi ve Kur’an ile olan miinasebetini su
sozlerle agiklamaktadir: “Yunus Emre’nin siirlerini siir olarak sdyleyip gectigini
diisiinmemek gerekiyor. Onlar nasil siir diliyle sdylenmis Tiirkge emsalsiz
inciler ise, Yunus Emre’nin de kendi siirinde belirttigi gibi Kur’an-1 Kerim’den
alinmis Kur’an hikmetlerini ve Peygamber efendimizin siinnetini, yasayis
bicimini aktaran, onlar1 halk kitlelerine rahatlikla ve anlasilir bir bigimde

ibn Astrr, Eb0 Abdullah Muhammed et-Tahir. Tefsirut-tahrir ve't-tenvir. Tunus: Daru’s-suhn(n, 1997, 14/ 162;
Karaman, Hayrettin ve Arkadaslari, Kur‘an Yolu Meal Tefsir, Diyanet isleri Baskanligl Yayinlari, Ankara, 2010,
3/401-402.

Karaman vd. Kur'an Yolu Meal ve Tefsiri, 3/401-402.

Necm, 53/3.

Bkz. Al-i imran, 3/104, 105, 110; A'raf, 7/199; Tevbe, 9/71; Hac, 22/41;

Bkz. Tevbe, 11/ 67.

Maide, 5/78-79.
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intikal etmesini saglayan birer Kur’an yorumu, agiklayici sozler ve soz
dizeleridir. Onun igindir ki 6zellikle Yunus Emre, siirlerinde soylediklerinin
Kur'an-1 Kerim’den soézler oldugunu ve onun bir agiklamasindan ibaret
oldugunu siirekli hatirlatir. O, biitiliniiyle sozlerini ve siirlerini, Allah ve
Peygamber yolunun bir uygulamasi amaciyla sdylemektedir.??

Yunus Emre, Divani’'nda iktibas ve telmih yoluyla bir¢ok ayet ve hadise yer
vermistir. S6z sanatlarindan iktibas, konuyu ve anlami pekistirmek i¢in sézde
ayet veya hadise yer vermektir. iktibasta sart, soziin ayet ya da hadis oldugu
belirtilmeden aynen ya da kismen getirilmesidir. Telmih ise sair ya da yazarin
soz icinde bilinen bir olaya, bir hikayeye, bir kisiye; ayete, hadise veya meshur
bir siire; yaygin bir fikra, niikte, atas6zli ve benzeri seylere isaret etmesidir. 2
Yunus'un siirlerinde bu s6z sanatlarina siklikla rastlamak miimkiindiir. Hatta
onun her beytinin bir ayete isaret veya bir ayetin tefsiri niteliginde oldugu,
biitiin beyitlerinin hadislerden beslendigini séylemek miimkiindiir.**

Yunus Emre ve Ahlak

Yunus Emre’nin ayni zamanda bir ahldk abidesi oldugunu da gdrmekteyiz.
Zira O'nda hem sevgi, hem tevazu hem de isar ve digerkdmlik oldugu
anlasilmaktadir. Onun ahlaki yoniiniin de Kur’an’dan ve Hz Peygamber’in
stinnetinden kaynaklanmaktadir.

O’nun bir tevazu abidesi oldugunu su dizelerden anlamaktayiz:

“Ne ‘1lmiim var ne ta‘atiim

Ne giiciim var ne takatiim

Meger kila ‘indyetiin yiizlimiizi ak Calab'um”
O kadar miitevazidir ki nefsini hep suglamakta ve kendisiyle ugrasmakta
oldugunu anliyoruz.

“Hirkam tacum gozlerem

Fasid isler islerem

Her yanumdan gizlerem

Bin bir fasid is beniim”
Yunus bu sozleriyle Kur’an’da ¢ok sik tekrarlanan tevazu ahlakina atifta
bulunmustur.” Yine sozii 6nce kendine sdylemesi, baskasina soyleyip kendini
unutmanin tehlikesine isaret eden ayetlere’® de atifta bulunmakta ve soyle
demektedir:

http://yenidunyadergisi.com » erisim tarihi: 01.10. 2021.

Degirmencay, Veyis, Flin(n-i Beldgat ve Sindat-1 Edebi, Aktif Yayinlari, Anakara, 2014, 112-113; Kotan, Hisna.
“Yunus Emre Divanr’ndaki Ayet ve Hadis iktibaslarinin Sz Dizimindeki Yeri”. ILTED: ilahiyat Tetkikleri Dergisi, sy.
48 (Aralik 2017): 241-270.S. 248.

Kotan, “Yunus Emre Divani’ndaki Ayet ve Hadis iktibaslarinin Séz Dizimindeki Yeri. s. 248.

Bk. Nisa, 4/36, 172-173; Nahl, 16/23, 29; isra, 17/37-38; Hacc, 22/34; Furkan, 25/63; Su’ara, 26/ 215; Lokman,
31/18-19; Secde, 32/15; Ahzab, 33/35.

% Bakara, 2/44.
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“Yunus soziin kime dirsin
Ya kimiin kaygusin yirsin
Nasihat halka eylersin

YA 6ziin neye tutmazsin”

Insanin 6nce kendini diizeltmesi, sonra baskasina nasihat etmesi Kur’an’in da
ogiitledigi bir tutumdur. Ayette sdyle buyrulmaktadir:

“Ey iman edenler! Siz kendinizi diizeltin. Siz dogru yolda olursaniz, yoldan
sapan kimse size zarar veremez. Hepinizin doniisii Allah’adir. O zaman Allah,
size yaptiklarinizi haber verecektir.”?

Hz. Peygamber efendimiz de Israilogullar1 alimlerinin kétiiliiklere dalan
toplumu uyardiklar1 ama onlar1 kotiiliiklerden menettikleri halde kendilerinin
bunlar terk etmemeleri, hatta kétiiliik isleyenlerle birlikte olup onlara istirak
ettikleri icin Hz. Davut ve Isa a.s. tarafindan lanetlendiklerini haber vermistir.28

Bu ayetin, miiminlerin, iman ¢agrisina olumlu karsilik vermemekte direnen ve
kotiliik islemekte 1srar eden inkarcilarin durumuna iiziilmeleri {izerine nizil
oldugu rivayet edilmistir. Zamanla bazi miisliimanlarin bu ayeti, nemelazimci
bir anlayisa kapr aralayacak sekilde yorumlamaya basladiklarini goriince Hz.
Ebt Bekir onlar1 uyarip 6zetle sunlar1 sdylemistir: Siz bu ayeti gayesinin disina
tagirtyor ve yanlis yorumluyorsunuz. Ben Rastlullah’in s.a.v: “Insanlar bir
kotiiliigli goriip de onu engellemezlerse Allah’in onlara umdmi bir azap
gondermesi yakindir” buyurdugunu isittim” demistir.?

Gergekten, Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamber’in siinneti incelendiginde,
Islam’da kat1 bir ferdiyetcilik anlayisinin asla onaylanmadigi goriiliir. Aksine
Islam’in bu iki temel kaynagi, bir taraftan kisiyi din kardesinin seving ve
kederini paylagsmaya &zendirmis, hatta “onun mutlulugunu kendisininkine
tercih etmesi” anlamina gelen isar kavramina ayri bir deger vermistir.*® Diger
taraftan da toplumda dirlik ve diizenligin saglanmasi ve korunmasi igin
bireylere birtakim &devler yiiklemistir. Fakat unutmamak gerekir ki toplumlari
meydana getiren fertlerdir ve saglikli bir toplumsal yap1 ancak goérev bilincine
sahip, once kendisini diizeltmeye c¢alisan bireylerin baskin o6ge haline
gelebilmesiyle miimkiindiir.*!

Islam Diisiincesine gére ahlak insan erdeminin 6nemli bir parcasi olarak kabul

edilir ve insan, ahlakiyla erdemli bir birey olarak degerlendirilir.** Diisiince
tarihine baktigimizda hemen hemen her toplumun bir ahlaki erdem olarak

" Maide, 5/105.

ibn Hanbel , Ahmed, Misned 1, 391.

Tirmizi, “Tefsir”, 6; Ebl Davad, “Melahim”, 17; Elmalili, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Il, 1825.
% Bk. Hasr 59/9.

Karaman vd. Kur’an Yolu Tefsiri, 2/350-351.

Akyiz, Yakup, Din, Gelenek ve Ahlak Baglaminda Mahremiyet Algilari Sempozyumu 27-29 MART 2015, Ordu
ilahiyat Fakdiltesi Yayinlari, Samsun, 2016, 177-178.
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olgiililiik, iffet adalet hatta dindarlik vb erdemlere o6nem verdigi bir
hakikattir.*® Kur’an agisindan da iyi, giizel, takva sahibi bir insanin yapacag sey
Allah rnizas1 igin adil davranmak, kimseye haksizlik etmemek, kimseyi
incitmemektir.>* Zira Kur'an’in en énemli emri adaletli olmak,?> en tehditli
uyarist zilimlere meyletmemek®® ve en giizel tavsiyesi de o6fkesini yutup
insanlar1 affetmektir.%”

Giiniimiiz insaninin en Snemli sorunlarinin basinda, ahlaki degerler sorunu
gelmektedir. Her ne kadar insanlik bir biitlin olarak, ge¢misle
kiyaslanamayacak derecede ekonomik, bilimsel ve teknolojik agidan gelismeler
kaydettiyse de, ayni basartyr insani ve ahldki degerler acisindan ortaya
koyamamustir. Bugiin, Kur’an’m mubhtelif yerlerinde bahsedilen, ge¢mis
kavimlerin helak olmalarina neden olan toplumsal ahlaki krizlerin asag1 yukari
tamaminin, hatta daha ileri boyutlariyla yasanmakta oldugunu sdyleyebiliriz.
Daha da &tesi bu tiir ahlaki yozlasmalar, adeta bireysel bir hak ve &zgiirliik
alani olarak goriilmektedir. Isin daha da diisiindiiriicii tarafi, bu tiir
vurdumduymazlik ve ahlaksizliklarin sadece endiistrilesmis iilkelerde degil,
pek cok Islam iilkesinde de farkli boyutlarda yaygin bir sekilde yer almasi
gercekten kaygilandiricidir.?®

Yunus Emre’de insan ve Kainat

Yunus Emre’nin insan anlayisinda olumlu ve iyimser bir tablo vardir. Yunus'u
okurken, karsimizda sade, masum, gozleri sefkat ve sevgi dolu bir dervisin
ilahi bir lisanla terenniim ettigini duyariz. Ruhunu eski bir tanidik gibi bize
acan bu dervis, Hakka kars1 hitaplarinda, feryatlarinda sadelikle, samimiyetle
haykirir, aglar. Onda yapmacik tavirlar, gosteris ve merasim yoktur.*?

Kur’an her seyden 6nce, en 6nemli muhatab: olarak dini tebligin merkezini
olusturan insana genis bir yer vermistir. Kur'an’a bir biitiin olarak
baktigimizda insanin vyaratilisi, yaratilis amaci, yeryiiziindeki fonksiyonu,
biyolojik ve psikolojik 6zellikleri, inan¢ bakimindan farkl yapilar1 ve 6zellikleri
gibi pek ¢ok hususun cesitli surelerde farkli acilardan ele alindigini
gormekteyiz.*

Bk. Akylz, Yakup, Platon’da Erdem Anlayisi, Egitim Yayinevi, Konya, 2020, 9-12.

Karaman vd. Kur'an Yolu Meal ve Tefsiri, 2/155.

Nahl, 16/90.

Had, 11/113.

Al-iimran, 3/134.

Koyli, Mustafa. “Kur'an’in insanliga Getirdigi Degerler ve Hedefler”, Ondokuz Mayis Universitesi llahiyat
Fakdiltesi Dergisi 24 / 24-25 (Temmuz 2007): (65-88), 65-66.

Koprill, Fuat, Tirk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar, Diyanet isleri Baskanligi Yayinlari, Ankara, 1993, s. 333;
Yilmaz, Zaman ve Mekani Asan Séylemleriyle Yunus Emre’de insan Anlayisi, s. 165-166.

Koyli, “Kuran’in insanliga Getirdigi Degerler ve Hedefler”,67.
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Kainattaki biitiin esya Allah’in bi-nihayet ayetleridir. insan-1 kimilin 6zii ayet-i
kiill (tam ayet) denen mutlak zit veya Kur’an’dir.*!

Ben Hazrete tutdum yiiziim ol 1sk eri agd1 gbziim

Gosterdi bana kend6ziim ayet-i kiill dinen benim*2

O, bir halk sairi olarak bilinir ve gogunlukla siirlerinin ana konusu insandir.
Kur’an, insan1 irsad ve insa etmek icin indirilmis bir kitaptir. Insana en dogru
yolu gostermektedir.*®* “Siiphesiz bu benin dosdogru yolumdur. Bu yola uyun; baska
yollara uymaym. Zira o yollar sizi Allah’in yolundan aymr. Iste sakinasiniz diye bunlar
emretti.”** Peygamberler de insanlara gonderilen ve insanlar igerisinden
secilmis Allah elcileridir. Onlar, insanlar irsad etmek, Hakk’a davet etmek ve
bozulan durumlarini 1slah etmek icin gonderilmislerdir. Peygamberlerin insani
hidayete irsad eden sozlerinin kaynag: vahiydir. Peygamberlerin davet ve irsad
metodlarinda sevgi, baris ve insanilik 6n plandadir. Kur’an da insanlari
hikmetle ve en giizel 6giitle ve en gilizel miicadele yontemiyle imana davet
etmeyi emir buyurmaktadir.

Yunus da insanliga cagrisinda hep sevgi ve barisi, birlik ve kaynasmayi
vurgulamistir. Su beyit onun bu yontemini ortaya koymaktadir:

“Ben gelmedim davi (kavga) i¢in, Benim isim sevi (sevgi) i¢in

Dost’un evi goniillerdir, goniiller yapmaga geldim”*®
Kuran, insanligin anlayabilecegi bir dille indirilmistir.* On yargi
davranmayan her akil ve ilim sahibi kimse, Kur'an’in diger ilahi kitaplar gibi
Allah tarafindan gonderildigini anlar. Zira O, 6nceki ilahi kitaplar1 hem tasdik
etmekte hem de ihtilaf edilen noktalar1 haber vermektedir. Bir insan tarafindan
yazilabilecek degildir. “Bu Kur’an Allah’tan bagkasi tarafindan uydurulacak bir sey
degildir. Oncekileri tasdik eder. Kendisinde siiphe yoktur. Alemlerin Rabbinden
indirilmigtir.”*
Yunus Emre de insanlara bu amagla seslenirken dinin iki temel kaynagi olan
Kur’an ve siinnetten esinlenmistir. Yunus da insanlarin anlayabilecegi en sade
dili kullanmistir. Dort kitabin hak ve bir oldugunu, hepsinin ayni manayi
iceren mesajlar getirdigini, amaglarinin da Hakki bulmak ve ona ulastirmak
oldugunu vurgulamustir.

Yunus, bir miifessir ya da muhaddis degildir. Bununla birlikte o, sozlerinde
Kur'an’mm mand ve maksatlarina yer vermis, insanlara sanki Kur’an’dan

Tatci, Yunus Emre Divani, s. 210.

Tatcl, Yunus Emre Divani, s. 210.

isra, 17/ 9-10.

En’am, 6/153.

Toprak, Burhan, Yunus Emre Divani, Odunpazari Belediyesi Yayinlari, istanbul, 2006, s. 150.

Zurkani, Muhammed Abdulazim. Mendhili’-irfén fi uldmi’l-Kur’én, 2 cilt. Kahire: Daru’l-hadis, 2001. 1/10.
Yunus, 10/37.
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seslenmistir. Zira o Kur’an’i, insani anlatan ve tanitan bir kitap olarak goriir.
Su s6zii bunun kanitidir:
“Sayru (hasta) olmus iniler (inler) Kur’an tinlin (okunmasini) diniler
Kur’an okuyan kendi, kendi Kur’an iginde”*®

Kur’an, insana ne kadar deger verdigini degeri sekillerde dile getirmektedir.
Oncelikle, Kur’an’in herhangi bir inang ayrimi yapmadan, insani yeryiiziiniin
halifesi olarak takdim etmesi,* insanin tiim canli ve cansiz varliklar icinde en
onemli yere sahip oldugunu gostermektedir. Kur’an’in ifadesine gore insan,
hem fiziki hem ruhsal agidan en miikemmel bigimde yaratilmigtir.*® Belki de
onun en glizel sekilde yaratilmasinin nedeni, bizzat Allah’in ona kendi
“ruhundan iiflemesi”dir.’! Kur’an, insanin bu istiinligiini ve giizelligini
sadece teorik diizeyde anlatarak birakmamus, siirekli olarak ibadet eden
meleklerinden bile iistiin oldugunu gostermek icin onlara, insana secde
etmelerini emretmis, bu konuda meleklerin itirazlarini haksiz bularak,>? insana
ne kadar 6nem verdigini gostermistir.>?

Kur'an’in varliklara bakisini bir biitiin olarak degerlendirdigimizde, insanin
hem diinyada hem ahirette, Allah’'u Teald’dan sonra en merkezi rolii
oynadigini, diger inang ve felsefi sistemlerinin aksine, dogustan kotii ya da
glinahkar degil, giinahsiz ve iyi olarak dogdugunu, ancak gerek cevresi, gerekse
kendi Ozgiir iradesiyle, kaderini kendisinin belirleyecegi bir donanimla
yaratildigini gormekteyiz.>*

Yunus Emre’de Allah ve Diinya-Ahiret Anlayisi

Kur'an’a baktigimiz zaman da O’nun yaratma giiclinii ve kudretini essiz
yaraticiligini hem kainat igerisinde hem de insanin kendisinde gOsterecegini
belirtmektedir.

%2@5&4@%9&_},\}\4\& : -'é’rtr""éj?w‘é‘f“-'rﬁ{”
“Insanlara ufuklarda ve kendi nefislerinde ayetlerimizi gdsterecegiz ki onun
(Kuran'in) gercek oldugu, onlara iyice belli olsun. Rabbinin her seye sahit
olmasi, yetmez mi?”>® Yine “Kendini bilen Rabbini bilir” veya “Rabbini bilen
kendini bilir” anlamindaki sozler de bize insanin adeta Allah’in kendisini
taniyabilmesi ve kudretini gorebilmesi icin insanin kendisine bakmasi
gerektigini sOylemektedir. s e e
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Seyh Galip insani tanilardig1 dizelerinde soyle soyler:
Hosca bak zatina kim ziibde-i dlemsin sen
Merdiim-i dirde-i ekvan olan d4demsin sen...

Sevgi sirlarinin mahzeni, o sirlar hazinelerinin kondugu yer sendedir, sende.
Erlik, yigitlik nurlarinin madeni sendedir, sende. Gizli gizli daha nice ruh
halleri var sende. Tantylp anlayis sende, hiiner sende hakikat sende. Baksan
goriirsiin ki yer de, gok de, cehennem de, cennet de sende, kiirsi de sende,
melek de elbet sendedir sende. Kendine bir hosca bak, alemin Oziisiin sen,
varliklarin gozbebegi olan insansin sen.”®

insanda bazi giiglerin var oldugunu ileri siirenler de olmustur. Onlarin
iddiasinin igerdigi bu teoriye gore;

I. Insanda tabiatta bulunmayan ilahi bir gii¢ vardir.

II. Insan bu giicii sayesinde kargasayr (kaos) uyum ve diizen (kosmos) e
doniistiirdir.

III. Bu giig, logos, insan akli olarak, hayvanla insanda ortak bulunan
icgtlidiilere, duyu alanlarina gerek duymadan kendi ideallerini gerceklestirebilir.

IV. Insanda var olan bu gii¢ zaman icinde degismeksizin dylece kalmaktadr. 7

Insan1 inceleyen disiplinlerin, birer ydniinii ele alarak degerlendirdikleri insan,
bunlarin tiimiinii dikkate alarak bakan tek kurumun din oldugu
bilinmektedir.®® Ciinkii insami Allah yaratmustir ve onu en iyi Allah
bilmektedir.® Nitekim bu husus bir Kur’an ayetinde su sekilde ifade edilir:
“And olsun ki insami biz yarattik ve nefsinin ona ne fisildadigini biliriz,
(¢linkii) biz ona sah damarindan daha yakiniz .”

Yunus Emre, sevgi, merhamet ve baris1 hep giindemde tutmus ve siirlerinin
neredeyse tamamina yakini insani sevmeyi, affetmeyi, insana merhamet etmeyi
on plana almaktadir. Bunun i¢in insana kendini tanimasini 6giitler bunun igin
de insani1 en detayli sekilde tanitan ve anlatan kitap olan Kur’an’a yonelmesini
sOyler. Zira Yunus’a gore Allah c.c. kendini Kur’an’da, insanda ve kainatta
tanittigina dikkat ¢eker ki bu anlayisi Kur’an ile bire bir drtiismektedir. Ciinki
Kur’an da insana Allah’1 tanimasi ve O’nu anlamasi i¢in okumasi gerektigine
isaretle Yunus’un isaret ettigi ayni noktaya vurgu yapar.®’ O da insanin hem
yaraticisini hem de kendisin taniyabilmesi i¢cin Kur’an’a miiracaat etmesi
gerektigine isaretle su sozii sdylemistir:

https://www.turkedebiyati.org/hosca-bak-zatina-kim-zubde-i-alemsin-sen/ erisim tarihi: 02.10.2021

Killioglu, ismail, Ahldk-Hukuk fliskisi, Marmara Universitesi ilahiyat Fakdiltesi Yay., istanbul.1988, s. 26.

Oztiirk, Yasar Nuri, Kur’an ve Siinnete Gére Tasavvuf, Yeni Boyut Yayinlari, istanbul, 1997, s. 58.

Goktas, Mehmet, “Seyh Galip’in “Hosca Bak Zatina Kim Zibde-i Alemsin Sen” Misrai Baglaminda insanin
Mahiyetine Dair” Erzincan Editim Fakdltesi Dergisi Cilt-Sayi: 11/2 Yil: 2009, 290.

0 Kaf,50/ 16.

' Bkz A'lak, 96/1-5.



YUNUS EMRE ARASTIRMALARI m 83

Iy kendi &zini (Ey kendini) bilmeyen s6z ma‘nisin anlamayan

Hak varligin isterisen us (iste) ‘ilm ile Kur’an’dadur®
Insanin kendini taniyip bilmesi, varligina dair kusku duymayip varligmnin
gercek sebebini ve yapmasi gerekenleri iyi kavraylp yasamini buna gore
stirdiirmesi demektir. Yaratilis gayesini bilmeyen bir kimseden de boyle
davraniglar beklenemez.®

{lim ilim bilmektir

[lim kendin bilmektir

Sen kendini bilmezsin

Ya nice okumaktir

Yiice Allah, insanlardan, Kur’an’in inceliklerini ve yaratilanlar1 ve onlarin
yaratilis ve isleyisindeki essiz miikemmellikleri diistinmesini isteyerek oradan
kendisinin bilinmesini ve taninmasini ister.** Kendisini, Kur’an’t ve diger
yaratilanlar1 diistinen biri, kendisini yaratani, Kur’an’t géndereni ve her seyi
yoktan var edeni dolayisiyla kiinatin sahibini bulabilecektir.%®

Ilk vahyin “oku” emriyle baslamasi ve bu emrin iki defa tekrar edilmesi,
okumanin ve bilmenin dinde ve insan hayatinda ne kadar 6nemli oldugunu
gosterdigi seklinde yorumlanir. Kur’an’in, canlilar arasinda insanin farkli ve
tistin yerini onun 6grenme Ozelligi ile tanimlamasi son derece anlamlidir.®®
Ayette Hz. Peygamber’e emredilen okumanin konusu belirtilmemistir; ¢iinkii
basta kendisine indirilen vahiy ve kozmik evrendeki ayetler olmak {izere,
okunmas: yani iizerinde inceleme yapip zihin yorarak hakkinda bilgi
edinilmesi, ders ve ibret alinmasi, iyi ve faydali sonuglar {iretilmesi gereken her
seyi tanimasi, hakikatini anlayip kavramasi istenmektedir. Kusku yok ki en
basta yaratani tanimak, dinin de ilmin de temel gayesidir. Bu sebeple “Yaratan
rabbinin adiyla oku!”®” buyurularak Hz. Peygamber’in okuma faaliyetine veya
herhangi bir ise, baska varliklarin adiyla degil, yaratan rabbinin adiyla
baglamasi ve O’ndan yardim istemesi®® emredilmistir. Ayete “Yaratan rabbinin
adina oku!” seklinde de méana verilebilir. Sonugta okumanin (veya herhangi bir
faaliyetin) Allah’in adiyla, Allah icin ve Allah adina yapilmasi emredilmistir.
Ayette “Yaratan rabbinin adiyla oku!” buyurularak 6zellikle yaratma sifatina
vurgu yapilmistir. Clinkii hem insandaki okuma yetenegi ve imkanini hem de
onun okudugu, inceledigi, anlamaya ve kavramaya calistig1 objeleri, nesneleri

Tatci, Mustafa, Yunus Emre Divani, Il/ 246.

Miiftiioglu, Yunus Emre’nin insanla ilgili Dizelerine Yansiyan Kur'an Kiiltiirii, 203.

Konuyla ilgili ayetlere igin bk. Bakara, 2/266; Al-i imran, 3/190-191; Yunus, 10/24; Ra’d, 13/3; Rum, 30/21.

% Kaya, Remzi, “Kur'an’a Gére Dogru ve Yanlis”, Uludag dniversitesi iléhiyat fakiltesi Dergisi, c: 13, sayi: 2, 2004,
(15-36), 27.

Bk. Bakara 2/31.

¢ Alak, 96/1.

Fatiha, 1/5.
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yaratan Allah’tir. Insan, bilgi edinme siirecinde Allah’in verdigi imkan ve
yetenekleri kullanmakta, O’'nun yarattig1 sartlarda ve onun yarattig1 varliklar
lizerinde inceleme ve aragtirmalar yapmaktadir.®

Okumaktan murat ne

Kisi Hak'k1 bilmektir

Ciin okudun bilmezsin

Ha bir kuru emektir

Yunus bu dizelerinde tamamen insanin okuma yoluyla kendini ve Rabbini
onun ifadesiyle Hakki bilmeyi ve bunlar i¢in ilim yolunda emek sarfetmeyi dile
getirmektedir.

Hak cihana doludur,

Kimseler Hakk’1 bilmez.

Onu sen senden iste,

O senden ayr1 olmaz.

Diinyaya inanirsin,

Rizka benimdir dersin.

Ni¢in yalan soylersin?

Ciin sen dedigin olmaz.
Bu dizelere baktigimiz zaman Yunus’un kainattaki her seyin aslinda Allah’t
anlattigini ama bunu kimsenin bilmedigini bunu bilmenin ise okumaktan yani
kisinin kendisini ¢ok iyi tanimasindan gectigini sdylemektedir. Yine burada
Yunus Kur’an’daki pek ¢ok ayete atifta bulunmaktadir. Rizkin sahibi Allah’tir
ve insan rizik konusunda endise tasimamalidir. Clink{i Allah Kur’an’da biitiin
canlilarin rizkinin kendisine ait oldugunu bildirmektedir.”

Ahret yavlak 1raktir,

Dogruluk tek aziktir

Ayrilik sarp firaktir

Hig varan geri gelmez

Diinyaya gelen gocer

Bir bir serbetin icer

Bu bir kopriidiir geger

Cabhiller onu bilmez
Bu sozlerinde Yunus, ahretin varilip kalinacak, diinyanin da gelinip doniilecek
bir yer olduguna isaret ediyor. Bu sozler ayetlerde gecen diinya hayatinin gelip
gec;1c1 ve bir oyun- eglence oldugunu soyleyen ayetlere isaret eder.

Uj\l&' \j{) U\).L\ 6& oj-‘}”)\.ﬂ‘ UJ J)}L Y\ L:JM o)..i-\ e.\b L"J

Karaman vd., Kur’an Yolu Meal ve Tefsiri, 5/ 651.
ilgili ayetler icin bk. En’am, 7/ 151; Yunus, 11/6; Isra, 15/31.
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“Oysa onlarin tek gercek kabul ettikleri) bu diinya hayat1 hakikatte sadece bir
oyun ve eglenceden ibarettir; ahiret yurduna gelince iste asil hayat odur; keske
bunu bilselerdi!””!

“Din yasalar biitiiniidiir; buyruk ve yasaklari vardir ve bunlar insanin arzularin
sinirlar. Bu noktada insan bir ikilemle karsi karsiya kalir: Aklinin ve vicdaninin
buyruklarini nefsani isteklerine hakim kilanlar iradelerini inanglariyla
biitiinlestirir; dinin buyruk ve yasaklarinin makul, degerli ve uyulmas: gerekli
odevler olduguna hiikmederler. Nefsani arzular1 akil ve vicdanlarina galip
gelenler ise s6z konusu buyruk ve yasaklar1 birer kiilfet olarak gordiikleri i¢in
bunlarin anlamsiz ve yararsiz olduguna hiikmederek sonugta din karsit1 bir
diisiinceyi ve hayat ¢izgisini benimserler. Konumuz olan ayet, bu kesimlerin
algiladigr anlamda bir diinya goriisiiniin yanhishgina dikkat ¢ekmekte; bu
anlayisla yasanan bir diinyanin sadece siradan, gelip gegici zevkler ve hazlardan
ibaret oldugu uyarisinda bulunmaktadir. Halbuki insan i¢in &nemli olan,
“ahiret yurdu”ndaki asil hayati1 kurtarmasi, oradaki mutluluk ve esenligi i¢in
calismasidir. Iste insan, hedefini diinyanin gegici zevkleriyle simirlamayip
kendini “baki kalan salih islere”’? adadigi takdirde sadece ahireti icin
calismakla kalmayip diinyasim1 da anlamhi kilmus olur. Artik bu insan,
kendisine “Yeri gogii yaratan kimdir?” diye soruldugunda sadece “Allah’tir”
demekle kalmaz; ayni zamanda din ve diinya ile ilgili biitiin islerinde Allah’t
tek ve mutlak otorite olarak kabul eder, yalniz O’na kul olur, sadece O’na itaat
eder. Yanlis ve yaniltici olmast asla diisiiniilemeyecek olan ilahi iradeye uygun
bir hayat yasamaya baglar; diinyanin giizelliklerini de ahiretin giizellik ve
nimetlerini de O’ndan bekler;”® netice itibariyle bu iman ve ihlas ile yasadig
stirece her iki giizelligi de elde eder.””*

Allah-u Teala ayetlerinde s6yle buyuruyor:

“Insanin gonliinii oksayan kadinlar, ogullar, yiginlarla biriktirilmis altin ve
glimiisler, salma ve giizel atlar, sagmal hayvanlar ve ekinler sevgisi insanlara
hos gosterildi. Bunlar diinya hayatinin gegici birer menfaatidir. Halbuki
doniiliip varilacak yerin giizel olan1 Allah katinda olandir.””®

“Diinya hayat1 sadece oyun ve oyalanmadir. Ahiret yurdu ise Allah’tan

korkanlar i¢in elbette daha hayirlidir. Diisiinmiiyor musunuz?”7
»77

“Diinya hayat1 aldatic1 zevkten baska bir sey degildir.
Allah-u Teala ayet-i kerime’lerinde sdyle buyuruyor:

Ankeb(t, 64.

Kehf, 18/46.

Bakara, 2/201.

Karaman vd. Kur'an Yolu Meal ve Tefsiri, 4/285.
Al-iimran, 3/14.

En’am, 6/ 32.

Al-i imran, 3/185.
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“Siz diinya hayatini ahiret hayatina tercih ediyorsunuz. Halbuki ahiret (yurdu)
daha hayirli ve daha kalicidir.””®

Abdullah bin Mesud r.a. A’la stire-i serifinin 17. Ayet-i kerime’sini okuyarak
sOyle buyurmustur: “Diinya hayatin1 ahiret hayati {izerine tercih etmemizin
sebebini bilir misiniz? Diinya hazir 6niimiizde duruyor. Yiyecekleri, icecekleri,
kadinlari, zevk ve giizellikleri ile hemen takdim edilip bize veriliyor. Ahiret ise
oniimiizde gozle goriiliir durumda hazir bulunmuyor. O bakimdan biz pesin
olani aldik, sonra verilecek olani birakiverdik.”

Yunus’a gore diinya gelinip gidilen bir yerdir. Ona goniil vermeye degmez.
Ama diger insanlarin da diinya nimetlerinden ve diinyanin giizelliklerinden
istifade etmelerini istercesine kalanlara selamet dilemektedir. Zira yasayanlar
da olenleri hayirla anacaklar ve 6lenler icin dua edeceklerdir. Belli ki Yunus’un
insanlarin elinde olanda gozii ve gonlii yoktur. Bu da O’nun sevgi kazanmasina
sebep olmustur.

Bir adam, Peygamber Efendimiz (s.a.v.)’den, yaptigi takdirde Allah'n ve
insanlarin sevgisine mazhar olacagl bir amel tavsiye etmesini istemisti. Allah
Restlii (s.a.v.) ona soyle buyurmustur: “Diinyaya ragbet gosterme ki, Allah
seni sevsin; insanlarin ellerinde bulunana (nimet ve imkanlar) ragbet etme ki,
onlar (da) seni sevsin.””?

Ashabi kiramin goziinde de diinya kiiciildii, ahiret onlarin tek endisesi idi.
Diinya hayatinin sadece bir konaklama yeri olduguna inaniyorlardi. Diinya
hayatini, ahiretin tarlasi olarak telakki ediyorlardi. Bu tarlanin tohumu da salih
amellerdi. Peygamber Efendimiz ddima onlara; Esas hayatin ahiret oldugunu
ogretti. “Kisralar, kayserler saraylarda yasarken Sen bir hasirin iizerindesin ey
Allah’in Raslii” diye aglayan Hazret-i Omer’e;

“Diinya onlarin hiret bizim olsun, istemez misin ey Omer?!” buyurdu.®

Hendek Harbi’'nde miisliimanlar agir bir imtihan gecirmislerdi. O kadar zor
anlar yagsamislard: ki; “Allah’in yardimi gelmeyecek mi?” diye iglerine siiphe
diistli. O zaman Efendimiz “Esas hayat, 4hiret hayatidir.” buyurdu. *!

Yunus Emre Ahlak ve Sevgi

Fuat Kopriiliye gore “Yunus’'un nesrettigi tasavvufi ahlak, evvela herkesi
Kur’an ve Siinnete tabi olmaya, ser’i esaslara en ufak teferruatina kadar riayet
etmeye davet eder. Tarikatta bu makama erenler i¢in artik insanlar arasinda iyi-
fena, Miislim- Mecusi gibi ayriliklar olmaz.”®* Basta Yunus Emre olmak tizere
mutasavviflarin insan1 Yaratandan &tiirii sevilmeye ve sayilmaya layik gérmesi,

A'l3, 87/16-17.

ibn Mace, Stinen, Zihd, 1.

ibn Hanbel, Ahmed, Mtisned, 11, 298.
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glinlimiiziin ¢atismaci, ¢ikarci, menfatgi, hazci ve bencilligi 6ncelemis ruh
yapisina karsi bir ¢are olarak goriilmelidir. Onlarin tasvip ettigi mistik gelenek,
insanligin icinde bulundugu bunca sorunun ¢oziimiine katki saglayacak
niteliktedir. Ozellikle Yunus’un asirlar énce sdyledigi bu mesajlar giiniimiiz
medeniyetler aras1 ¢atismact anlayist koriikleyen bir zihniyete, madde-
perestlige, somiiriiye, savas ve gozyasina sebep olanlara bir hatirlatmada
bulunmaktadr:*?

“Bu diinyaya kalmayalum

Fanidiir aldanmayalum

Bir iken ayrilmayalum

Gel dosta gideliim goniil”®*

Adil Atasoy Yunus'un ahlaki yonii hakkinda da su degerlendirmeyi yapar:
“Yunus’un kalbi Kuran ve Allah askiyla, Peygamber sevgisiyle dolu olunca,
Miisliiman olmak ve yasamak, bagkalarina kotii zan beslememeyi, diismanlik
tasimamayl, arkadasini ve dostunu kendisine tercih etmeyi, kendisi igin
istedigi iyilik ve hayirlar1 bagkalar1 igin de istemeyi gerekmektedir.®> Onun
icindir ki baskalarini Allah’in yarattigi, sevilmesi ve deger verilmesi gereken
kullar ve kisiler olarak gérmek ve deger vermek, Yunus'un gercek mesrebinin
ve onun bize emanet ettigi degerlerin bir kisa ifadesidir. Yunus Emre,
biitiiniiyle sozlerini ve siir olarak bizim bildigimiz sozlerini, tiimiiyle Allah ve
Peygamber yolunun bir uygulamasi, o yolun bir 6glitciisii, o yoldaki bilinmesi
gereken hususlarin halka ¢ok sade, basit ve anlasilir bir bicimde sunulmasi
amaciyla séylemektedir.”®® Islam Dininin anlami ve &zii bars,®” ahlak
anlayisinin temeli, af,®® hosgorii ve giizelliktir. Bu bakimdandir ki Kur'an-1
Kerim sulh daima hayirlidir.*®

Tanr1 bir duygu nesnesi olmadigl i¢in “Tanrr’y1 sevmek, O’nun buyruklarini
seve seve yerine getirmek demektir.®® Ahlak yasalar1 kutsal oldugu igin
cignenmezdir. Insan sahsinda insanlik kutsal olmalidir.®’ Séziiyle insanda olan
ve olmasi gerekenin insanlik oldugu vurgulanmis ve bununla Yunus’un insana
verdigi degerin ahlakin biitiiniini ifade eden insanlik ile elde edildigine isaret
edilmistir.
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Gelin tanis olalim

Isi kolay kilahm
Sevelim sevilelim
Diinya kimseye kalmaz

Sozleriyle Yunus, savagsiz, garazsiz bir diinya arzu etmektedir. Insanlar1 sahip
olduklar1 din, wrk, cinsiyet, orf, adet, kiiltiir ve medeniyetleri nedeniyle
dislamadigr gibi, “Beri gel barisalim, yad isen biliselim” demek suretiyle
herkesi barismaya, tanismaya ve kaynasmaya cagirir ki, bu evrensel cagri
Kur’an’in Hucurat suresi 13. Ayetiyle biitiin insanliga yapilmaktadir.

Yunus s6ziin anlarsan

Ma’nisini dinlersen

Sana bir amel gerek

Bunda kimesne kalmaz

Yunus bu dizelerinde 6nce sevgiye isaret eder ki bu sevginin temelinde insan
en giizel surette yaratan kainatin yaraticisi olan Allah’a sevgi vardir. Yaratilani
yaratandan otiirii sevme bunu ifade eder. Islam sevgi ve baris temelli bir
dindir. Selamda yine sevginin ve sevmenin ifadesidir. Muhabbete vesile olur.
“Canim kudret elinde olan Allah’a yemin ederim ki sizler iman etmedikge
cennete giremezsiniz. Birbirinizi sevmedik¢e de iman etmis olmazsiniz.
Yaptiginiz takdirde birbirinizi seveceginiz bir sey sOyleyeyim mi? Aranizda
selami yayimz!”*?

Hakikatte sevgiyi olusturmak bagislamak ve af etmekle miimkiindiir. Insan ne
kadar giinahkar olsa da Allah’in af ve magfiretinden {imitsiz olmamalidir.
Kulun tevbesi biitiin miiskillerinin ¢oziilmesine ve engellerin asilmasina imkan
saglayacaktir. Hasan el-Basri’ye (6. 110/728) isnad edilen su rivayet de bunu
ispat edicidir.

Cenab-1 Hak, tevbe ve istigfar eden kullarini sikintilardan kurtarir ve onlara
pek cok latuflarda bulunur. Hasan el-Basri’ye dort kisi gelerek biri kurakliktan,
digeri fakirlikten, oteki tarlasinin verimsizliginden, bir baskasi da ¢ocugunun
olmayisindan sikayette bulunmus, Ondan dua ve yardim talep etmislerdi. O da
onlarin her birine de “istigfar”1 tavsiye etti. Yanindakiler kendisine: “Efendim,
bu kimselerin dert ve sikintilar farkls farkls, 1akin siz hepsine ayni seyi tavsiye
ettiniz?!” dediler. Hasan el-Basri, onlara su ayet-i kerimeyi okuyarak cevap
verdi: “Rabbinizden magfiret dileyin; ¢linkii O ¢ok bagislayicdir. (Magfiret
dileyin ki) iizerinize gokten bol bol yagmur indirsin, mallarinizi ve ogullariniz
cogaltsin, size bahgeler ihsan etsin, sizin i¢in irmaklar akitsin!”

Mislim, Tman 93-94. Ayrica bkz. Tirmizi, Et'ime 45, Kiyamet 56.
ilgili ayet icin bk: NOh, 10-12; ibn-i Hacer, Fethu’l-Béri Serh-u Sahihi’l-Buhdri, Kahire, 11/ 98; Ayni, Umdetii’l-Karf
bi Serhi Sahihi’l-Buhdri, Beyrut ts., 22/277-278)
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ilk beyitlerde Allah’in biitiin kainatta giicii, kudreti ve essiz yaratmasiyla
kendini gosterdigini, her varli§in kendisini var eden yaraticinin giizelligini,
miikemmelligini yansittigini ifade etmektedir. Bu s6ziinde yine Yunus Fussilet
suresi 53. Ayete atifta bulunmustur.

Yunus, ayni siirinde insana Allah’in yakinligini ve O’nun iginde oldugunu ifade
eden su ayete de isarette bulunmustur. Zira sah damarindan daha yakin
oldugunu sdylemesi bunun agik delilidir. =~~~ .. o

a )l o DBl A ek g b ey YT
“And olsun, insan1 biz yarattik ve nefsinin ona verdigi vesveseyi de biz biliriz.
Ctinkii biz, ona sah damarindan daha yakimiz.”**

Insanin diinyaya olan baglilig1 ve diinyaliga olan hirsi da yine bu dizelerde ele
alinmistir. Cilinkii insan diinyalig1 elde edinceye kadar Allah’a yalvarr,
kavusunca da bencillik ederek rizki vereni unutur ve O’na karsi cimri kesilir.
Cimrilik ise Allah’in sevmedigi, Hz. Peygamberin yerdigi ve cennete giremez
dedigi bir ahlaki zafiyettir.

Mal yigma ve servet edinmedeki Ol¢iisiiz tutumlar cimrili§i motive eden
davraniglardir. Cimrilik, ileri derecede fakirlik korkusu, mala karsi beslenen
asirt sevgi ve tutku, benlikte olusan asir1 hirs sebebiyle insanlara sefkat ve
merhamet gostermeyi unutma gibi sebepler yiiziinden meydana gelir. Yarindan
emin olmak, yoksul diiserek baskalarina muhta¢ olmamak, yakinlarina. lyi bir
servet birakmak, muhtemel bela ve musibetlere karsi onlem almak gibi
diistinceler cimrilige yol* acarlar. Hirsin bir iiriini olan cimrilik, bencillik
duygusunun bir yansimasi olarak ortaya ¢ikar. Bu tiir egilimler cimriligi tesvik
eder. Bununla birlikte kisinin aklen zayif ve fikren noksan olmasi yani tam ve
oturmus bir kisilige sahip bulunmamasi cimriligin dogmasina firsat verir.*®

Kur'an-1 Kerim’de Bakara suresinin 8. ayetinden baslayarak anlatilan ve
“gercegi duymayacak kadar sagir, hakikati sdylemeyecek kadar dilsiz ve
gozlerinin oniinde duran ve gormeleri gerektigi halde gercekleri gormemekte
israr edecek kadar kor” ozellikte insanlar, Yunus Emre’nin sozlerine de
yansimustir. Kur'an’da bu o6zellikte insanlarin durumunun anlatildigi baska
ayetler de mevcuttur.”® Yunus Emre, biitiin bu anlatilanlari ifade mahiyetinde
Ozet olarak sozilinii su dortliige sigdirmistir.

%

Kaf, 50/16.

Ebu Bekir Razi, Ruh Saglig: et-Tibbu'r-Ruhani, Cev. Hiseyin Kahraman,- iz Yayincilik, istanbul, 2004, s.100;
Kinalizade Ali Efendi, Ahlaki A’'1d’i, Terciman 1001 Temel Eser, istanbul, tsz., s. 300; ibn Kayyim el-Cevziyye,
Medaricu's-Salikin: Kur'ani Tasavvutun Esaslari, Cev. Komisyon, insan Yayinlari, istanbul, 2005, 11/245; Kerim
Buladi, Kur'an'da Nankériiik Kavrami, Pinar Yayinlari, istanbul, 2001, s. 48; Kasapoglu, Abdurrahman, Kur'an'a
Gore Cimrilik Sebepleri, Zararlari ve Egitimi, Cumhuriyet Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi X|/2-.2007, (329-
364), 332.

Bk. Bakara, 2/ 171; En’am, 6/39; Enfal, 8/22; Ylnus, 10/42; Enbiya, 21/45; Neml, 27/80; Rim, 30/52; Zuhrf,
43/40.
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“Er odur algak dura, ayik odur yola vara

G0z odur ki Hakk’r gore, gilindiiz géren goz degil
Yunus Emrem so6ziin satar, sdze bal {i yag katar
Altmus bin sarrafa satar, yiikii gevherdir koz degil®’

Yunus Emre’nin Kur’an kiiltiirinden haberdar olduguna ve bunu siirlerine
yansitan bir énemli kisi olduguna dair bir baska 6rnek de Onun Hakk’1 gorecek
gbze sahip olmak gerektigini vurgulayan bu dizeleridir. Insanin diinyay1
gormek icin kullandig1 beden gozii, Rabbini géremez. Rabbi gorecek olan goz
ise goniil goziidiir.*

Yunus Emre siirlerinde Allah, dlem ve insan ile bunlarin iligkilerine dair s6zler
de sOylemistir. Allah’in ezeli ve ebdiligi, esma ve sifatlari, alemin ve insanin
faniliginin yani sira insan bedeninin fani ruhunun baki olusuna dair Kur’an’in
onemli konular1 arasinda bulunan hususlara da deginmistir.”* Kur’an ¢ok ince
ve detayli bir incelemeye tabi tutuldugunda O’nun ana konularinin Allah,
alem, insan ve ahiret oldugu goriilecektir.

Yunus Emre ve Nefis Muhasebesi

Kur’an’in iman edenlere ogiitlerinden biri de iyiligi emretmek, kétiiliikten
nehyetmektir. Miisliimanlar bunu yaparken kendilerini de unutmamali ihmal
etmemelidirler. Yunus da Kur’an’in bu konudaki emir ve tavsiyelerine riayetle
sozli bagkasina sOyleyip kendisinin bunlar1 yapmamasini sozlerinde
elestirmistir.

Yunus s6ziin kime dirsin

Ya kimiin kaygusin yirsin

Nasihat halka eylersin

YA 6ziin neye tutmazsin”

Yunus insanin 6giit ve nasihati 6nce kendi nefsine yapmasi gerektigine isaret
eder ve kisinin kendisinin yapmadig1 seyleri baskasina sdylemesini elestirir.
Kur'anda da iki ayette kisinin kendisi yapmadigi halde baskasina iyiligi
emretme c¢abasinin dogru olmadigini haber verir. “Siz iyiligi emreder de
kendinizi unutur musunuz? Ustelik Kitabi da okuyorsunuz. Aklinizi
kullanmaz misniz?” Ey iman edenler! Yapmadiginiz seyleri niye baskasina
soylersiniz.”'® Bu manida yine Hz Peygambere “Ailesine namazi emredip
kendisinin de buna devam etmesi gerektigi emredilmistir.’° Hz. Peygamberin
kendisinin ve O’na tabi olanlarin dosdogru istikamet sahibi olmalar1

Toprak, Burhan, Yunus Emre Divani, s. 176.

Miiftiioglu, Yunus Emre’nin insanla ilgili Dizelerine Yansiyan Kur'an Kiiltiirii, 214.
Detayli bilgi icin bk. Dalkilig, Yunus Emre’de Allah-Alem-insan Miinasebeti, 41-121.
Bakara, 2/44; Saff, 61/3.

100 T4ha, 20/132.
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emredilir.!%* Miisliimanlar 6nce kendilerini diizeltirlerse yanlis yolda olanlarin
kendilerine bir zarar veremeyeceklerine isaretle sdyle buyrulmustur: “Ey iman
edenler! Siz kendinizi diizeltin. Siz dogru yolda olursaniz, yoldan sapan kimse
size zarar veremez. Hepinizin doniisi Allah’adir. O zaman Allah, size
yaptiklarinizi haber verecektir.”'*

Yunus Emre Kur’an sureleri iizerinden manevi olarak temizlenip arinmaya ve
bunu da Kur’an okuyarak yapmaya deginmektedir.

Okuna Kur’an-u Ya-sin kulak urup dinleyesin

Tagca giinahin yuyasin tanla seher vaktinde tur!'®*

Bu beyitler onun Kur’an ayetlerini ve surelerini okuyarak tevbe edip
temizlenmis ve neticede arnmis olmaya inandiginin delilleridir ki tevbe
pismanlik, pismanlik da nefis ile hesaplasma ve Allah’in affina nail olmadir.

Sonug

Bir halk sairi olan Yunus Emre kendisi de son derece miitevazi halktan biri
olarak yasamis, Allah ve insan sevgisini siirekli vurgulamis bir sairdir. O
herkesin Yunus'u olabilmeyi bir garip sair ve asik Yunus olarak yasamayi
tercih ettigi icin basarabilmistir. “Kamu alem birdir bize” sdziiyle herkesi
kucaklayabilmis, herkesi esit gormiistiir.

Yunus sozlerinde kendisinin iimm1 bir kisi oldugunu sdylese de aslinda o bunu
miitevaziliginden yapmuistir. Gergekte o Kur’an’i siinneti, fikhi bilen bir
alimdir. O’nun bu 6zelligini sozlerinin bazen siradan insanlara bazen de bilgi
seviyesi ¢ok yiiksek olanlara sdylemis olmasindan gostermektedir. O hem
avama hem de havassa hitap etmistir. Bu yoniiyle o hem halka sairi hem divan
sairi olarak goriilmelidir.

Yunus siirlerinde ve yasantisinda Kur’an ve siinneti esas almustir. Genellikle
ayetlerden ve hadislerden beslenmistir. Bazen dogrudan Kur’an ve siinneti
zikrederek atiflarda bulunmus, bazen de iktibas yoluyla ayet ve hadislere
isaretlerde bulunmustur. O dogrudan Kur’an ayetlerinin sure isimlerine ve
ayet numaralarina deginmeksizin Kur’an’dan s6z soylemistir. Kur’an’t ¢ok
dikkatli okuyup iizerinde tefekkiir ve tedebbiir edenler, Yunus’un sozlerini ¢ok
hassas bir sekilde degerlendirenler O’'nun ne kadar ¢ok Kur’an’dan ilham
alarak s6z soyledigini gorebilirler.

Yunus, bilgi seviyesi olan olmayan herkesin Kur’an’dan Allah’in 6giit ve
nasihatlerini O’'nun insanliga olan mesajlarini 6grenmelerini arzu etmistir. Zira
yasadigl donemde ilim ve Kur’an’t anlama isi belirli bir kesim iizerinde hatta
bazen sadece ilim adamlarinin arasinda gergeklesen bir olgu idi. Yunus

102

Had, 11/112.
Maide, 5/105.

104 Tatci, Yunus Emre Divani, s.211.
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kendine mahsus iislibu ve halkin anladig: dil ile konusarak siradan insanlarin
da Kur’an’in mesajlariyla bulusmalarini ve tanismalarini saglamustir.

Onun sozlerinde, Allah, insan, Kur’an, Hadis, kainat, sevgi, iyiligi emir
kotiiliikkten nehiy, tevazu, nefis muhasebesi, bid’atlerden sakinma, siinnete
sarilma gibi Kur’an’in ana konular1 diyebilecegimiz ¢ok miihim meseleleri dile
getirmis olmasi kendisine ilgi, sevgi ve sayginin yogunlasmasina sebep olmus,
dikkatleri {izerinde toplamustir.
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Yunus Emre Divani’nda
Hz. Muhammed Uzerine Bir Inceleme

Selim KAYA”

Ozet

Tiirk diistince tarihinin &nemli degerlerinden biri olan Yunus Emre, ufuk
acan fikirleri, olaylara bakis1 ve yorumlayis: ile insan hayatina pek ¢ok anlam
ve giizellik katmistir. Yunus Emre’nin siirlerinde, dért kapr kirk makam,
anasir-1 erbaa, sevgi, ask gibi pek ¢ok farkli konu yaninda Hz. Muhammed de
anlatilmustir. Stiphesiz tarihi siirecte asirlar boyunca pek ¢ok insan sozlii ya da
yazili olarak kabiliyeti nisbetinde Hz. Muhammed’i anlatma ¢abasi iginde
olmustur. Ancak Yunus Emre’nin Hz. Muhammed’i anlatisi, dile getirisi ve
edebi sanatlar ile ifadesi bir baska giizeldir. Yunus Emre Divanr’nda, Hz.
Muhammed’den onceki “ylizyirmidortbin” peygamberden ondordiiniin
doéneminde yasanan 6nemli olaylar hakkinda da bilgiler vermistir. Ama Hz.
Muhammed’i ayr1 bir heyecan, farkli bir ask ve sevk ile anlatmistir. Hz.
Muhammed’i insanlarin rahatlikla anlayabilecegi sekilde, insani &zellikleri ve
peygamberlik vasiflar1 ile ifade edebilmek ayr1 bir yetenek ve kabiliyettir. Hz.
Muhammed’i Kur'an-1 Kerim 1s181inda ve siinnet cizgisinde ifade eden Yunus
Emre, yaratilmislarin tiim renklerinin en giizel sekilde Hz. Muhammed’de
gorilindiigiind siir ile dile getirmistir. Hz. Muhammed’in “en giizel 6rnek” ve
“en miikemmel rol model” oldugunu ortaya koymustur. Yunus Emre, onbir
sifat ve ismini zikrettigi Hz. Muhammed'’i, “yetmisbin yil énceden yaratilan”,
“yedi gokleri seyran eden”, “goniillerde yer eyleyen”, “iki cihan giinesi”,
“onsekizbin dlemin sultan1”, “yer ile gok askina yaratilmis olan” en kiymetli
varlik oldugu icin “yoluna can verilecek” en miikemmel insan olarak tavsif
etmistir. Bu ¢alismada Yunus Emre Divan’'nda Hz. Muhammed’in tarif ve
tavsifi degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Hz. Muhammed, Divan, Yunus Emre.

A Study On The Prophet Muhammad At The Divan Of Yunus Emre

Abstract

Yunus Emre, one of the important values in the history of Turkish thought,
has added many meanings and beauties to human life with his mind-opening
ideas, view and interpretation of events. In Yunus Emre’s poems, besides
many different topics such as four doors and forty maqams, anasir-1 erbaa
(four elements), sympathy, and love, the Prophet Muhammad is also
described. Undoubtedly, throughout the historical process, many people have
been in an effort to describe the Prophet Muhammad, verbally or in writing,

Doc. Dr., Afyon Kocatepe Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi Tarih B&limii skaya@aku.edu.tr
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to the extent of their abilities. However, Yunus Emre’s narration, mention,
and expression of the Prophet Muhammad with literary arts has a different
beauty. In the Yunus Emre also gave information about the important events
that took place in the period of fourteen of the “one hundred and twenty-four
Thousand” prophets before the Prophet Muhammad in his Divan. But he
described the Prophet Muhammad with a distinct excitement, a different love
and enthusiasm. Expressing the Prophet Muhammad with his human
characteristics and prophetic qualities in a way that people can easily
understand is a separate skill and ability. Yunus Emre, who expressed the
Prophet Muhammad in the light of the Qur'an and in line with the sunnah,
expressed in poetry that all the colors of the creatures were seen in the most
beautiful way in the Prophet Muhammad. He revealed that the Prophet
Muhammad was “the best examples” and “the most perfect role model.
Yunus Emre mentions eleven adjectives and names of the Prophet
Muhammad, characterizes him “who was created seventy thousand years

P ” o«

ago”, “who watches the seven firmament”, “the one who takes place in the

» o«

hearts”, “sun of two universe”, “Sultan of eighteen thousand realm”, as the
the most precious being “the one who, for his love the earth and sky created”,
and most perfect person “to die for whose path”. In this study, the
description and characterization of Prophet Muhammad in Yunus Emre’s
Divan was evaluated.

Keywords: Prophet Muhammad, Divan, Yunus Emre.

Girig

Yunus Emre, XIII. yiizyilin son yarisi ile XIV. yilizyilin ilk ¢eyreginde (1240/41-
1320/21 yillarinda) Tiirkmenler icinde yasamus, tarihi kisiligi menkibelerle
icice girmis, Anadolu Tiirk stfi kiiltiiriiniin tesekkiiliinde ve gelisiminde etkili
olmus, iyinin, giizelin ve gercegin bilinmesi i¢in ¢alismus, sdir, mutasavvif ve
biiyiik bir miitefekkirdir.

Yunus Emre, "seriat tarikat yoldur varana/marifet hakikat andan icerii" diyen
bir arif-i billah; "ask imamdir bize goniil cemaat/kiblemiz dost yiizli daimdir
salat" diyen bir agk ve goniil adami; "Hakk cihanda doludur kimseler Hakk'l
bilmez" diyen bir vahdet-i viicudg¢udur (Tatci, 2009 s. 57). Yunus Emre,
yasadig1 dénemdeki edebi gelenege uyarak diisiincelerini halka aktarabilmek
icin siiri bir form olarak kullanmus, Islam temeline dayali siifilik kavramlariyla
fikirlerini, sifahi kiiltiirtin hakim bulundugu yar1 gocebe Tiirk halkina sade ve
anlasilir bicimde ulagtirmis (Ocak, 2014, s. 115, 123-124) hem yasadig1 cagda
hem de sonraki asirlarda goniillerde taht kurmustur.

Yunus Emre ve eserleri ile ilgili Osmanli déneminde yapilan calismalarin
ardindan XX.yiizylhn baslarinda Iskogyali oryantalist E.J.W.Gibb ve Fuat
Kopriilii ile baslayan, Riza Tevfik, Burhan Toprak, Abdiilbaki Golpinarli, Faruk
Kadri Timurtas, Nurettin Topgu, Ahmet Kabakli, Nihat Sami Banarli, Samiha
Ayverdi, Mehmet Kaplan, Behcet Dede, Sezai Karakog, [lhan Basg6z, Mustafa
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Tatci, Mustafa Ozgelik, A.Yasar Ocak ve daha pek cok tarihci, edebiyatci,
arastirmaci yazar tarafindan devam ettirilen akademik calismalar her gecen giin
artmaktadir. Yunus Emre Divdni’nin ilk derleyici yazari Burhan Toprak’tan
yillar sonra Mustafa Tat¢1 tarafindan hazirlanan Yunus Emre Divami (inceleme-
metin) baslikli doktora tezinde Divdn’in tenkitli metni olusturulmus, dini-
tasavvufi unsurlarinin tahlili yapilmustir. Yunus Emvre-Bilgiler-Belgeler, Belgelerle
Yunus Emre, Yunus Emre ve Tasavvuf, Yunus Emre Divani’ndan Segmeler ve Yunus
Emre Bibliyografyas: bu konuda yapilmis 6nemli ¢aligmalardandr.

Yunus Emre Divim tlizerinde Hz. Muhammed’i konu edinen iki ¢alisma
yapilmistir. Mustafa Tatgi tarafindan kaleme alinan “Yunus Emre'ye Gore Hz.
Muhammed” baslikli bildiride Yunus Emre'nin soyledigi ilahilerden hareketle
Hz. Peygamber ve nur-1 Muhammed’i idraki tahlil edilmistir. Mustafa
Oztoprak tarafindan kaleme alinan “Yunus Emre’nin Divan’indaki Peygamber
Anlayis1” baslikli makalede, bes altbashk altinda Yunus Emre’nin peygamber
tasavvuru anlatilmistir. Oztoprak, her bir altbashigin ayri ayri incelenmesinin
faydali olacagimi belirtmistir ki bu, konunun farkli yonleri ile ele alinmasi
gerektiginin de bir ifadesidir.

Yapilan ¢alismalardan farkli olarak yeni bir bakis agisi ve yorum ile yapilacak
her bir arastirma ve inceleme, Yunus Emre’nin daha iyi anlasilmasina ve ifade
ettigi hususlarin daha iyi kavranilmasina katki saglayacaktir. Bu calisma bu
diisiince ve amagla gerceklestirilmistir. Bu noktada, Yunus Emre’nin anlatmak
istedigi Hz. Muhammed tasavvurunun iddia edilenin aksine genel Islami
yaklasimdan farkli olmadigi, ehl-siinnet ¢izgisinden sapmadigr ortaya
konulmaya c¢alisilmistir. Yontem olarak Divdn’da yer alan ve konu ile ilgili
tespit edilen siirler, daha 6nceki ¢alismalarda yer almayan hususlar1 da igerecek
sekilde, nesnel ve gercekei bir bakis agisi ile yorumlanip degerlendirilmistir.
Calismamizda yararlandigimiz Mustafa Tatc1 tarafindan hazirlanan MEB Yayini
(C. 1, Istanbul 1997) Yunus Emre Divdam kaynak olarak gosterilirken parantez
icinde 6nce siir numarasi sonra beyit numarasi verilmistir.

Yunus Emre Divan’nda Hz. Muhammed

Yunus Emre, yolundan gittigi 6rnek aldigt Hz. Muhammed’i; “limmetine din
ve iman hil’atini giydiren” (Divdn, 379/4), server (Divan, 27/5),
“nebiler/peygamberler serveri” (Divdn, 12/8, 311/2), “glinin nuru ziyas1”
(Divan, 100/2), “din metas1”” (Divan, 12/8), “din diregi” (Divdn,
311/2),“maden-i sidk u safd” (Divan, 374/4), “kamu ahdiin vefasi” (Divin,
100/1), “yerin gogiin safdast” (Divan, 100/1), “sekiz u¢mak sakis1” (Divdn,
100/4), “yalvarici, sefaatgi” (Divdn, 100/5, 44/7), “mahser sefli” (Divdn,
100/4), “vefa sahibi” (Divan, 121/1), “kamuya sultan” (Divdn, IV, 174/3),
“tenlere can” (Divan, IV, 174/5), “iki cihan giinesi” (Divdn, 157/7), “dlemlerin
sultan1” (Divan, 1V, 174/6), “fahr-i dlem” (Divan, 257/8, 374/4), “masuka-y1
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Halik” (Divan, 86/4) ve “Hakk habibi” (Divan, 100/6, 187/10), evvel-ahir pis-
kadem (yol gosterici) (Divdn, 27/5), cihanin miintehas: (Divan, 100/3)
ifadeleri ile tanimlamustir. Biitlin bu nitelikler, isim ve sifatlar ile adlandirma
Yunus Emre’nin Hz. Peygamber (s.a.s.)’e olan muhabbetinin sevgisinin
seviyesini gostermesi bakimindan énemlidir.

Yunus Emre, Hz. Muhammed’in pek ¢ok sahsi 6zelligini bilmenin yaninda
manevi makamini da bilmek ve bu bilgiyle hareket etmek gerektigi
kanaatindedir. Yunus Emre’ye gére Hz. Muhammed, her zaman medh ve sena
edilmeye en layiktir, ¢linkii makamu ars tistiindedir. Bu hususu;

Muhammed'in medhini ideliim bas iistiine

Zira ki ol Muhammed yiiridi ars tistiine (Yunus Emre Diviani, 321/1)

sozii ile dile getiren Yunus Emre “Allah ve melekleri Peygambere salat ederler.
Ey iman edenler, siz de ona saldt edin ve tam bir teslimiyetle seldm verin”
(Ahzab, 33/56) ayetini hatirlatmus, ars dstiine yiiriiyen, dviilmiis bir makam
verilecek olan Hz. Muhammed ile tanis olmak i¢cin O’nu medh etmeyi tavsiye
etmistir. Hz. Muhammed ile tanis olmanin ve O’nu medh etmenin en kisa ve
en kolay yolu O’na salavat getirmektir. Ciinkii salavat, O’nun ile Miisliimanlar
arasinda sicak iliskiyi kuran, devam ettiren ve pekistiren en onemli aragtir.
Ashabinin “ya Rasulallah sen vefat ettikten sonra salat ve selamlarimiz sana
nasil sunulur?” sorusu iizerine “Allah peygamberlerin cesetlerini ¢iiriitmeyi
topraga yasaklamistir, nerede olsaniz salat ve seldminiz bana ulasir” (Ebd
Davud, Menasik, 97, EbG Davud, Salat, 201) ve “yeryliziinde Allah’in seyyah
melekleri vardir, immetimin seldmlarini bana ulastirirlar” (Miistedrek, 11/456,
no. 3576) hadisleri kendisine yapilan medh ve senadan, salat ve selamdan
haberdar oldugunun ifadesidir. Yunus Emre de muhtemelen bu hadisleri bilen
biri olarak Hz. Muhammed’in makamini ve Allah katindaki degerini ifade ile
kisiye fayda saglayacagi i¢cin O’nun can-1 giiniilden viilmesini tavsiye etmistir.
Siileyman Celebi (6. 1422) de Vesiletii'n-Necdt isimli eserinde “ger dilersiz, bulasiz
oddan necdt, agk ile derd ile idin es-salat” (Siileyman Celebi, 2016, s. 43, 80, 86, 88,
90, 92, 97, 112) diyerek Hz. Muhammed’in 6viilmesi, medh ve sena edilmesi
icin 4deta Yunus Emre’nin soézlerini hatirlatmis ve tekrarlamistir. Sezai
Karakog’un ifadesiyle, “adi giizel, kendi giizel Muhammed” so6zii yalniz
kelimeleriyle degil, ritmiyle, sesiyle de bir nevi salavatin Tiirk¢e karsiligidir
yani o fonksiyondadir (Karakog, 2011, s. 53).

Alem Fahri Muhammed Mirac'a agduginda

Calap'tan dilediigi immetine azikdur (Yunus Emre Divam, 86/6)

Cebrail davet kilinca Mirac’a Muhammed'i

Miracinda dilediigi immetiniin varidur (Yunus Emre Divani, 81/3)

ifadeleri ile Yunus Emre, dnceligi {immeti olan ve {immeti icin hayirli azik ve
rizik ile af ve magfiret talep eden Hz. Muhammed’in bu &zelligini dile getirmis
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ve vurgulamistir. Bu 6zelligi ile de 6viilmesi gereken Hz. Muhammed hi¢bir
zaman sahsini diisiinmemis, her zaman iimmeti icin calismistir. Ummeti icin
yaptig1 dua kabul edilen Hz. Muhammed, Allah’in kendisini immeti hakkinda
hosnut edecegini ve iizmeyecegini (Miislim, Iman 346) zikretmistir. O,
timmetini ¢ok severken {immetinin O’nun sevgisine layik olmak igin gayret
etmesi gerektigini isaret etmistir.

Hak bir gevher yaratd: kendiiniin kudretinden

Nazar kild1 gevhere eridi heybetinden (Yunus Emre Divam, 249/1)

Calap nurdan yaratmis canint Muhammed’tin

Aleme rahmet sacmis adint Muhammed'iin (Yunus Emre Divani, 145/1)

Sozleri ile Yunus Emre, Allah’in kudretinden nur-u Muhammed’i yarattigini,
bu nur-u Muhammedinin veya nur-u Muhammediden bir 6z maddenin
mahlikat aleminin ilk ¢ekirdegi oldugunu belirtmistir. Hz. Muhammed’in
bedeni yaratilmadan énce nuru yaratilmis, muhtemelen el-esmaii’l-hiisna ilk
defa nur-u Muhammedide tecelli etmistir. Hz. Muhammed’in asli nurdur.
“Allah’in ilk yaratti§1 sey benim nurumdur” (Hakim, 11/492) ve “Ey Allah’in
Rasulii peygamber olusun ne zaman kesinlesti sorusuna, Adem cesed ile ruh
arasinda iken” (Tirmizi, Menikib, 1/3609) seklinde Hz. Muhammed tarafindan
verilen cevabi, yine “ben insanlarin yaradilista ilki, peygamber olarak
génderilisinde sonuncusuyum” (Acluni, Kesfii'l-Hafa ve Miiziliil-Ilbas, C.II,
Beyrut 1351, s. 163) hadisini Yunus Emre kendi iislubu ile ifade etmistir.
Yunus Emre’ye gore Hz. Peygamber, ilk yaratilan nurun beseri idrake akseden
bir aynasi konumundadir (Tatci, 2009, s. 56). Bu konuda Haci Bektas Veli’nin
Makalat'inda (2007, s 117) soyle bir bilgi gegmektedir; ilk insan Hz. Adem
yaratildiktan sonra arsta, “Allah'tan bagka tanri yoktur, Muhammed Allah'in
elcisidir” yazisin1 goriince; Allah'tan baska tanri yoktur, senin birligindir,
Muhammed kimdir? diye sormus “ey Adem! O benim habibim, senin
peygamber oglundur” seklinde cevap almistir. Hz. Adem’in yaratildiktan sonra
Hz. Muhammed’in adini fark etmesi ve sormasi, Hz. Muhammed’in bedenen
degil ama cevher olarak var oldugunun bir gostergesi olarak diisiiniilebilir.
Yunus Emre de bu hususu dile getirmis, ilm-i ilahide mahltikatin ilkinin ayni
zamanda cevher olarak Hz. Muhammed oldugunu, nurdan yaratildigs icin de
adinin alemlere rahmet olarak “Muhammed” seklinde tesmiye edildigini
belirtmistir.
Yetmis bin yil 6ndinden yaratdi Muhammed’i
Hak kendii asik old1 bahane bir yilduzdan (Yunus Emre Divan, 233/8)

Allah’in her seyden o6nce ilk yarattigi Hz. Muhammed’in nurudur (Ahmed,
Miisned, IV/127; Hakim, Mistedrek, II/600, no 4175). Yunus Emre’nin
ifadesiyle nur-u Muhammed’i belki insanin yaratilisindan belki mahiyetini
bilemedigimiz mahltkatin yaratilisindan yetmis bin yil 6nceden yaratilmistir
ve Allah, ilk yarattign bu nura asiktir. Mahltkatin fitratinda var olan "ask
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niivesi" de bu ylizdendir (Tatci, 2009, s. 64). Yaratilmislardaki askin o6z,
insanlarin kalbindeki sevgi buradan gelmektedir. Oyleyse, biitiin kiinatin &zii,
esasl, mayasi muhabbettir, sevgidir.
Ask; asirt muhabbettir, yogun sevgidir. {lahi ask, sevginin en giizel halidir.
Allah'in sevdigini insanlar da sevmelidir. Ciinkii Allah’in sevdigini sevmek
Allah1 sevmektir. Madem Yiice Allah Hz. Muhammed’i sevmis Oyleyse Allah’t
sevmenin yollarindan biri de Hz. Muhammed’i sevmektir. Bu sevgi kainatin da
yaratilis sebebidir.

Evvel Adem’i yaratt1 sonra Peygamberleri

Ahir Muhammed nuru balkid: icimizden (Yunus Emre Divin, 233/6)

Ifadesi Yunus Emre’nin yukarida zikrettigi husus ile tezat degildir. Beden
olarak ilk yaratilan Hz. Adem’dir. Peygamberlerin beden olarak en sonuncusu
Hz. Muhammed’dir. Burada Yunus Emre ayni konuda iki farkli kanaat ifade
etmemistir. Iki farkli hususu dile getirmistir. Oztoprak’in sdyledigi gibi
yazarlarin bazen daha Once yazdiklarina bir daha doénme firsat
yakalayamadiklar1 varsayimindan hareketle mezkir birbirine zit gibi gériinen
farklr bilgilerin meydana gelmesinde Yunus Emre’nin geri doniip yazdiklarini
kontrol edememesinin etkili olmus olabilecegi (Oztoprak, 2020, s. 310)
¢tkarimu ilging bir bakis agisidir. Yunus Emre icin s6z konusu olmayacak bir
durumdur. Kendisini sigaya ¢ekecek Mola Kasim gibi birinin gelecegini bilen
yanlis yazmaz, yazamaz, ya tashih eder ya da iptal eder. Yunus Emre ne
sOyledigini bilmektedir, bilerek sodylemektedir. Liidinni ilim ile nur-
Muhammedi'yi de hakikat-1 Muhammedi’yide fark etmistir.

Yedi kat yer yaratdi ol gevheriin nurindan

Yedi kat gok yaratdi ol gevheriin bugindan (Yunus Emre Divam, 249/2)

Yedi deniz yaratdi ol gevher damlasindan

Taglar1 muhkem kild1 ol deniz kopiiginden (Yunus Emre Divdani, 249/3)

sozleri de “Hak bir gevher yaratdi kendiiniin kudretinden” ifadesinin
acilimidir. Nitekim bir cevherden pek ¢ok seyin icadina diinyada pek ¢ok 6rnek
vardir. Buharin ve buzun ayni maddeden (su cevherinden) olmasi gibi
canlilarin biitiin hiicrelerinin viicudunun basit bir yemekten olmasi gibi bir
cevherden pek ¢ok varlik yaratmak Allah i¢in zor degildir. Kudreti sonsuz olan
Allah, esir maddesinden semavat tabakalarini yarattig1 gibi kendi kudretinden
bir cevheri esas yaparak yeryliziiniin ve gokyliziiniin tabakalarini, denizleri ve
daglar1 yaratmasi akla da mantiga da uzak degildir.

Gayb isin kim biliir meger Kur’an ilminden

Yunus i¢di esridi ol gevher denizinden (Yunus Emre Divdani, 249/5)
soziiyle de ilm-i gayb olan bu hususlarin ancak Kur’an-1 Kerim’deki ilimleri
elde etmekle miimkiin olabilecegini, ilahi mesajlar icerin yiice kitabin ayni
zamanda sirlar hazinesi oldugunu ve kendisinin lediinni ilim ile bu hazineden
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ulastig1 bazi sirlart dile getirdigini belirtmistir. Nitekim Kur’dn’a ve silinnete
sadik Yunus Emre, iyi derecede Islam ilimler bilgisine sahiptir ve bu hususu
burada agikea dile getirmistir.

Yunus s6zi siirden amma asli kitabdan

Hadis ile dinene key bilgil sadik olmak gerek (Yunus Emre Divdani, 137/9)
ifadesi ile siir seklinde dile getirdigi hususlarin, duyum ile elde edilen siiphe ile
yaklasilmas: gereken bilgiler degil; aslinin, hakikatinin, dayanaginin,
kaynaginin kitaptan (Kur’an-1 kerim ve Hadis-i Serif) oldugunu belirtmistir.
Ifade ettigi hususlarda siiphe edilmemesini, ancak siipheye diisenlerin
kitaplardan kontrol ile tetkik edilebilecegini sdylemistir.

Ol Hak Habibi Mustafa miraca idicek sefer

Ol dem canum fikr eylediim ol sirrini duyan benem (Yunus Emre Divim,

187/10)

Muhammed ile bile mi‘raca cikan benem

Ashab-1 suffayla yalincak olan benem (Yunus Emre Divdm, 185/1)

ifadeleriyle de bilgi kadar hissetmenin de 6nemli oldugunu, ani yasamadan
anlamlandirmanin eksik olacagini vurgulamistir. Bu sozleri ile goniilden,
kalpten, aklen ve ruhen Hz. Muhammed ile oldugunu ifade etmis, hatta
Mirac’da adeta beraberdim, sair zamanlarda da Ashab-1 Suffa’nin yaninda idim
diyerek o ani kalben yasadigini belirtmistir. Nitekim “namaz miiminin
miracidir”. Namaz kilan aracisiz olarak Rabbinin huzuruna durup kullugunu
arz ederek, talep ve dileklerini ileterek bir anlamda miraci yasamus olur.

Yaradild: yir ile g6k Muhammed dostligina

Levlak ana delil durur ansuz yir i gok olmadi (Yunus Emre Divdani, 386/7)

Yaratdi1 Hak diinyay1 peygamber dostligina

Diinyaya gelen gider baki kalas degiil (Yunus Emre Divam, 158/7)

Dostum dimis yaratmis hem anun kaydin yimis

Ummetten yana komis yonini Muhammediin (Yunus Emre Divam,

145/2)

Dostluk sevginin bir tezahiiriidiir. Evet Yiice Yaratici, Hz. Muhammed'i
sevmis, elgisi olarak se¢mis ve O'na olan sevgisi sebebiyle kdinati yaratmistir.
Yunus Emre bu sozii ile “levlak” ile baslayan hadis-i kudsiyi hatirlatmus,
“eflak”in Hz. Muhammed'in hatirina yaratildigini ifade etmistir. Peki bir kisi
icin koca bir diinya yaratilmis olabilir mi? Bu soruya bir ornek ile cevap
verilebilir. Okul var, dgrenci var, kitap var ama 6gretmen yoksa okulun da
kitabin da kiymeti olmaz, zaman bosa geger, hicbir sey 6grenilmez. Okula
ogretmen gondermek Ogrencilere sefkattir, merhamettir, ihsandir, iyiliktir.
Ogretmen gorevlendirilmekle okulun bos ve anlamsiz hale gelmesi
engellenmis olur, insa amacina uygun hareket edilmis olur. Bu bakisla okul
ogretmen icin yapilmustir. Ogretmensiz okulun degeri yoktur. Ancak
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ogretmenin varlig1 ile okul da kitap da &grenci de kiymet kazanmaktadir.
Ogretmen okul icin esastir. Hz. Muhammed en miikemmel &gretmendir.
Allah1, isim ve sifatlarinin kainattaki tecellilerini en iyi anlatan ve en
miikemmel 6greten Hz. Muhammed’tir. Diinyanin ve dolayisiyla da kainatin
kiymet kazanmasi igin Hz. Muhammed vyaratilmistir. Hz. Muhammed’e
duyulan dostluk ve sevgi sebebiyle de diinya yaratilmistir. Yaratma, muhabbet
kaynaklidir, sevgi mayalidir. Allah, mahltkati sevdigi i¢in, sevdiginin sevgisi
i¢in yaratmistir. Hz. Muhammed’e habibim hitabinin sebebi de muhabbettir.

Muhammed'’i yaratdi mahltikat sefkatinden

Hem Ali’yi yaratdi mii’minlere fazlindan (Yunus Emre Divam, 249/4)

soziiyle de Allah’in kendisini hakkiyla bilemeyecek ve anlayamayacak biitiin
mahlukata olan sefkatinden merhametinden Hz. Muhammed’i yarattig
belirtilmistir. Evet Hz. Muhammed’in yaratilmasi insanliga bir merhamettir,
bir ihsandir. Eger Hz. Muhammed olmasaydi yiice Yaraticlyr, kainatin
mahiyetini, mahlGkatin yaratiis gayelerini ve vazifelerini insanlar nasil
bilecekti? Allah’in varliginin birliginin en biiyiikk delili Hz. Muhammed
olmasaydi insanlar imansizlik tanribilmezlik girdabindan nasil kurtulacakti?
Allah’in rizasmnin nasil kazamilacagini bilemeyecek ve ebedi olarak cehennemi
yasayacaktl. Allah, mahltka sefkat etti de Hz. Muhammed’i yaratt1 ve elgi
olarak gonderdi. Hz. Muhammed ile diinya anlam kazanmustir,
kiymetlenmistir, yiice Yaratici taninmus, bilinmistir.

Hak an1 6gdi yaratd sevdi Habibtim didi

Yir yiizinde ciimle ¢icek Mustafa'nun teridiir (Yunus Emre Divdani, 81/2)

ifadesiyle Allah’in Hz. Muhammed’i sevdigini ve o6vdiiglini belirtmistir.
Kainatin ©zii ve mayast sevgidir. Ger¢ek sevginin kaynagi da Hz.
Muhammed’dir. Bu sebeple “habibim” hitabina mazhar olmustur. Ciinki
muhabbet icin gerekli olan her sart en giizel haliyle O’'nda mevcuttur. Hz.
Ibrahim’e halilullah (Allah’in dostu); Hz. Musa’ya safiyullah (Allah’in seckin
kulu); Hz. Muhammed’e ise habibullah (Tirmizi, Mendkib, 1/3616; Darimi,
Mukaddime, 8) denilmistir. Hz. Muhammed nur sacan bir kandil (Tevbe,
33/46), ornek alinacak en gilizel numune (Ahzab, 33/21), alemlere rahmet
(Enbiya, 21/107) oldugu igin, yeryiiziindeki biitiin cigekler O’nun teridir. Hz.
Muhammed, Allah’in essiz sifatlarini, benzersiz isimlerini, kudretini ve
sanatini biitiin incelikleri ile miikemmel sekilde {izerinde gosterdigi i¢in, medh
ve senaya, Oviilmeye en layik oldugu icin, Allah ve melekler O'na salat ettikleri
(Ahzab, 33/56) icin Hz. Muhammed’i insanlar da 6vmelidir, O’na salat ve
selam etmelidir. Liedr’nin su s6zii “muhabbetten Muhammed oldu hasil,
Muhammedsiz muhabbetten ne hasil?” yani Allah sevgisi ile Muhammed
yaratildi, Muhammedsiz sevgiden ne olabilir? Hicbir sey olmaz, olamaz
seklindeki konuyu kisa ve veciz olarak agiklamaya yeterlidir.
Muhammed bir denizdiir alemi tutup durur
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Yitmis bin peygamberler golinde Muhammed'in (Yunus Emre Divdn,
145/3)

Diinya malin dutmamus hi¢ emanet artmamis

Derzi bi¢lip dikmemis tonunt Muhammed'iin (Yunus Emre Divam, 145/4)
Yilda yitmis bin haci her biri niyyet ider

Varur ziyaret eder nurint Muhammed'tin (Yunus Emre Diviani, 145/6)

Beyitleri ile Hz. Muhammed’in bazi 6zellikleri vurgulanmistir. O’nun
mevcudat denizinde, her seyi kusatan nur varliginda yetmis bin peygamberin
de bulundugu, biitiin peygamberler i¢inde ayr1 yere ve farkli bir konuma sahip
oldugu ifade edilmistir. Hz. Muhammed’in bir kral gibi degil siradan bir insan
gibi yasadigl, miiminlere de fani ve gecici diinyaya ehemmiyet vermeyip baki
olan Allah’mn rizasini elde etmek icin ¢alistigr bu yoniiyle de iyi bir drnek
oldugu belirtilmistir. Sahsi islerini bagkalarina yaptirmadigi, vahiy basta olmak
izere kendisine gelen yiyecek, icecek, mal ve esyayr iimmeti ile paylastig
zikredilmistir. O’nu seven, kiymet ve degerinin farkinda olan, diinyada iken
manen ziyaret etmek isteyen iimmetinden binlerce miiminin O’nun nurunu ve
sahsini ziyaret ettigini sOylemistir. Hz. Muhammed’in 6nemi ve degeri bir kez
daha vurgulanmustir.

Ol iki cihan giinesi zahir diinyasin degsiirdi

Cahil an1 6ldi sanur ol hod 6lmez 6liir degtil (Yunus Emre Divam, 157/7)
Yunus Emre, “topraga, peygamberlerin cesedini ciirlitmeyi haram etmistir.
Allah'in Peygamber’i her zaman diridir” (Ebu Davud, Salat, 207; Ibn Mice,
cendiz, 65; Nesal, cuma 5/45) hadisine bagli kalarak Hz. Muhammed’in
olimiini sadece bir yer degisikligi olarak gérmiis ve ifade etmistir. Sadece
O’nun hakikatini bilmeyen cahiller oldii zannederler ama o gercekte
Olmemistir demistir.

Muhammed Hakk'1 bildi Hakk'1 kendiide gordi

Ciimle yirde Hak hazir goz gerekdiir goresi (Yunus Emre Divdam, 378/4)

Hulkun olmayinca Muhammed gibi

Hak didarin sana gostermeye (Yunus Emre Divini, 326/7)

Yunus Emre’ye gére Hz. Muhammed Allahl en giizel sekilde bilmis ve
tanitmustir. O, el-esmaii’l-hiisnanin kendi varliginda tecelli etmesi ile en giizel
sekilde gordiigli bildigi Allah1 insanlara en giizel sekilde anlatmistir. Zaten
Allah her yerde hazir ve nazirdir. Yunus Emre burada ddeta “nereye donerseniz
doniin (yliziiniizii nereye gevirirseniz gevirin) Allah’in zat1 oradadir (Allah’in
yliziiyle karsilasirsiniz)” (Bakara, 2/ 115) ve Allah insana “sah damarindan
daha yakindir” (Kaf, 50/16) ayetlerini Tiirkce ifade etmistir. Ancak gosterecek
birine, gorebilecek goze ve anlayabilecek bir akla ihtiyag vardir. Hz.
Muhammed bu agidan Yunus Emre’ye gore, Allah’t en miikemmel gosteren ve
bildirendir. Ancak Hz. Muhammed gibi ahlakin giizel olmazsa, O’'nun gibi
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Allah’a kul olarak emir ve yasaklarina riayet i¢in gayret gostermezsen Hakk’in
ylizlini, eserini, izini, keremini ve ikramini géremezsin demistir.

Hurilerle sirdas olan Muhammed ile es olan

Ol iman1 yoldas olan bunda yol yanilmayandur (Yunus Emre Divani, 99/7)

Yunus Emre, Hz. Muhammed’in yolunda olanlarin, siinnetlerini yapanlarin,
bedenen olmasa bile kalben, aklen ve ruhen O’nun ile birlikte yoldas olanlarin
yanilmadigini, imanin giicli ve kuvvetiyle hata yapmadigini ve kaybetmedigini
aksine kazandigini ifade etmistir.

Yunus glinahun ¢okdur sen aglarisan hakdur

Yarin sana gerekdiir Muhammed sefaati (Yunus Emre Divdm, 385/8)

Yunus Emre’ye gore insanlarin her zaman muhta¢ oldugu Hz. Muhammed’e
en ¢ok da gilinahkarlarin ihtiyact vardir. Ciinkii emir ve yasaklara dikkat
etmeyen giinahkarlar ancak O’nun sefaati ile kurtulabilme imkénina sahip
olduklar1 icin O’ndan sefaat ve yardim umarlar. Ancak pek tabiidir ki, sefaat
sinirsiz degildir ve sefaat talep edenlerin de bunu isteyecek yiizlerinin olmasi
ve O’'nun sefaatine hak kazanmis olmalar1 gerekmektedir. Yunus Emre bu
hususa da vurguda bulunmustur. Hz. Muhammed’in sefaatini kimler
kazanabilecegini sOylece ifade etmistir.

Nefsin miistilman iden Hak yola togru giden

Yarin ana olisar Muhammed sefaati (Yunus Emre Divdni, 380/6)

Sen ana timmet oligdr o seni mahrum komaz

Her kim anun iimmetidiir sekiz cennet yiridiir (Yunus Emre Divam, 81/4)

Her kim anun siinnetiyle farzini kaim tutar

Ne diyem ki akibet sor1 hisabdan beridiir (Yunus Emre Divan, 81/5)

Ol alem fahri Muhammed Nebiler serveridiir

Vir salavat 1skila ol giinahlar eridiir (Yunus Emre Divdani, 81/1)

Yunus Emre’nin ifadesi ile nefsini Miisliiman yapanlar, nefsini bir Miisliimana
yakisir sekilde kontrol edebilenler, nefsinin kotii istek ve arzularina set
cekebilenler, hak yolda gidenler, O’na {immet olmanin suuruyla hareket
edenler, farzlara ve siinnetlere riayet edenler, helal haram ¢izgisine dikkat
edenler, O’na ¢okga salat ve selam edenler, miikafat olarak Hz. Muhammed’in
sefaatini kazanabileceklerdir.

Yunus Emre Hz. Muhammed’i anlatirken mucizelerinden de haber vermistir.
Mucizelerinden biri eline aldigr tagin Allah’in elgisi olmasina sahitlik etmesi,
diger bir mucizesi de kafirlerin zehirli yemeginin zarar verememesidir.

Tas elinde soyledi Hak Resulsin sen didi

Anin ¢iin komadi bir tasi tas tistine (Yunus Emre Divam, 321/4)

Muhammed'e kafirler ii¢ kez agu virdiler

Birin kuzuyla yidi ikin asin iistine (Yunus Emre Divdni, 321/5)

Aguy1 kild1 seker ol Resulullah meger
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Vir Salavat zenbir-var derdile yas iistine (Yunus Emre Divam, 321/6)

Hz. Muhammed’in peygamberliginin delillerinden olarak gosterdigi
mucizelerden birini meshur sahabelerden Ebu Zer el-Gifari’nin (6. 653) soyle
anlatmustl: “Ben, Rasuliillah (s.a.v.)'m yalmz bulundugu vakitleri arastiran bir
adamdim. Bir giin onun yalmz bagina oturmakta oldugunu gordum. Yalmzhgm firsat
bilerek gidip yamna oturdum. O esnada Ebu Bekir gelip selam verdi. Rasululah'in sag
tarafina oturdu. Sonra Omer gelip selam verdi, Ebu Bekir'in sag tarafina oturdu. Sonra
Osman gelip selam verdi, Omer’in sag tarafina oturdu. Rasulullah’in (s.a.v.) éniinde de
yedi (yahut dokuz) ¢akil tanesi vardi. Onlar avucuna aldi. Cakil taglar tesbih getirdiler.
Hurma dalmn inleyisi gibi inlediklerini isittim. Sonra onlan yere birakti, inlemeleri
kesildi. Tekrar alip Ebu Bekir'in avucuna birakti O ¢akil taglarimin tesbih getirdiklerini
ve hurma dali gibi inlediklerini isittim. Onlar yere birakinca sesleri kesildi. Tekrar onlan
alip Omer’in avucuna birakts, tesbih getirdiklerini ve hurma dal gibi inlediklerini isittim.
Yere birakti, sesleri kesildi. Sonra yine alip Osmanin avucuna birakti, tesbih
getirdiklerini, hurma daliin inleyisi gibi inlediklerini isittim. Sonra yere birakti ve sesleri
kesildi. Rasulullah (s.a.v.): iste bu niibiivvetin hilafetidir buyurdu”. (Ibn Kesir, VI,
173).

Yine Ibn Kesir'de kaydedildigine gére, Hz. Muhammed pacay1 ¢ok severdi.
Yahudiler paga sevdigini Ogrenince Hayberde O’'nu koyun pagas: ile
zehirlemek istediler. Ama agzina alir almaz paga, zehirlenmis oldugunu Hz.
Muhammed’e haber verdi. Kendisiyle beraber o zehirli koyunun etinden yiyen
Bisr b. Bera b. Ma'rur zehirin etkisiyle vefat etti. Rasulullah da o koyundan bir
cignemlik et koparip ¢ignemisti. Aslinda O’nun c¢ignedigi kisimda zehir daha
fazla miktardaydi. Ama Aziz ve Celil olan Allah'in izniyle ecelinin sonuna kadar
o zehir Rasulullah'a zarar vermemisti. Bu zehir, O’nun karninda ecelinin
sonuna dek onun igin serin ve selamet olmustu. O koyundan yedigi zehirli etin
tesirini viicudunda hissettigini anlatmisti (Ibn Kesir, VI, 161, 254, 375). Bu
mucizeleri nakleden Yunus Emre, Hz. Peygamberin {i¢ kez zehirlendigini,
ancak mucize olarak zehirin etki etmeyip seker gibi bir hal aldigini ifade etmis,
bdyle mucizeler gosteren Zat’a salavat getirilmesini tavsiye etmistir. Yunus
Emre, bu mucizelerden baska mirac mucizesini de sdylece anlatmustir.

Muhammed'e bir gice Calap'tan indi Burak

Cebrail eydiir hacem havacem Mirac'a kigurdi Hak (Yunus Emre Divin,

134/1)

Gitti Cibril Hazreti getirdi Burak at1

Nurdan idi hil'ati gozi gevher yiizi ak (Yunus Emre Divam, 134/4)

Goklere haber old1 yir gok sadilik told:

Eydiirler Ahmed geldi bezendi sekiz u¢gmak (Yunus Emre Divam, 134/7)

GoOr Muhammed neyledi gokleri seyr eyledi

Ummetini toplad: arsa heniiz varicak (Yunus Emre Divim, 134/8)

Ciin gecti felekleri tin geldi kim gel beri
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Kaldurdum perdeleri heman cemaliime bak (Yunus Emre Divam, 134/9)
Didarum sana 1yan gosterem bellii beyan

In Burak'dan ol yayan arsuma bas bir ayak (Yunus Emre Divani, 134/10)
Feristeler geldiler Burak'tan indiirdiler

Na'lini déndiirdiiler ol dem yiiriidi yayak (Yunus Emre Divam, 134/11)
Ciin dost dosta kavusd yiiz bin kelam danisti

Ummetiyciin calisd: olur Resulii mutlak (Yunus Emre Divim, 134/13)
Mirag¢'dan dondi yine girii geldi evine

Geldi gordi heniiz kim dosecigi 1sicak (Yunus Emre Divdmi, 134/14)
Nice bin yillik yola bir demde vara gele

Yunus eydiir kim ola Muhammed'diir o mutlak Yunus Emre Divim,
134/15

Yunus Emre bu mucizeleri anlatarak Hz. Muhammed’in biiyiikl{igiing,
ozelligini, farkliligini ortaya koymustur. Peygamberlerin istedigi zaman kendi
basina Allah’tan bagimsiz olarak bir mucize gostermesi miimkiin degildir.
Mucize peygamberin dogrulugunun ve elciliginin Allah tarafindan tasdik
edilmesi ve onaylanmasidir. Bu sebeple mucizelerin ayr1 bir 6nemi vardir.
Burada bir gece Hz. Muhammed’in goklere ¢ikarildig, sekiz cennetin O’nun
serefine siislendigi, gokyiiziindeki her seyi seyreyledigi, ars makamina ¢iktigi,
Allah ile perdesiz goriisiip cemali ile miiserref oldugu, dostun dostuna
kavustugu, Hz. Muhammed’in {immeti i¢in hediyeler aldigini, miracdan
dondiigiinde yataginin hala sicacik oldugu belirtilmis, mirac mucizesi veciz
olarak anlatilmustir.

Giil Muhammed teridir biilbiil onun yaridir

Ol giil ile ezeli cihana bile geldim (Yunus Emre Divini, 196/8)

Yunus Emre bu beyitte de giiliin kokusunu Hz. Muhammed’den, O’nun
terinden aldigini, bu sebeple de ¢ok giizel koktugunu ve biilbiiliin de giiliin
yari oldugunu belirtmistir. Cigekleri icinde giiliin yeri farklidir. Giiliin
glizelliginin farkinda olan biilbiil giil etrafinda donmektedir. Biilbiil onun
yaridir derken aslinda Peygamber askiyla yananlarin, biilbiil gibi masukuna
ulasmak i¢in O’nu takip ettigini ifade etmistir. Nitekim bazi sahabelerin,
teberriikattan kabul ettikleri icin, Hz. Muhammed’in terini giizel koku olarak
kullanmak adina biriktirdiklerine dair rivayetler de mevcuttur (Oztoprak,
2020, s. 305).

Askin ile asiklar yansin ya Resulallah

Icip agkin sarabin kansin ya Resulallah (Yunus Emre Divani, 174/1)

Sol seni seven kisi verir yoluna basi

iki cihan giinesi sensin ya Resulallah (Yunus Emre Divam, 174/2)

Sol seni sevdi Siibhan oldun kamuya sultan

Canim yoluna kurban olsun ya Resulallah (Yunus Emre Divam, 174/3)

Asikam ol dildare biilbiilem sol giilzare
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Seni sevmeyen nare yansin ya Resulallah (Yunus Emre Divam, 174/4)
Sol seni sevenlere kil sefaat anlara

Miimin olan tenlere cansin ya Resulallah (Yunus Emre Divam, 174/5)
Asik Yiinus'un cani hilm i sefaat kam

Alemlerin sultan1 sensin ya Resulallah (Yunus Emre Divdni, 174/6)

Yunus Emre bu siirlerde de Hz. Muhammed’i mehd ve sena etmis, Gvmiistiir.
Hem o6zelliklerini ifade etmis hem de sevenlerin yapmasi gerekenleri, O’'nun
asiklarinin hallerini dile getirmistir. Son olarak Hz. Muhammed’e layik olmak
icin kendine ogiitlerde bulunur ki, bu &giitler aslinda kendi nefsine hitap
ederken, eserlerini okuyan, sozlerini dinleyen miiminlere bir tavsiyedir.

Terk idesin taht u taci bilesin itdiigiin gogi

Muhammed Hak yalvaric1 sefa‘at¢imiiz andadur (Yunus Emre Divdim,

44/7)

Aguyi kild1 seker ol Resulullah meger

Vir salavat zenbiir-var derdile yas iistine (Yunus Emre Divam, 321/6)

Yunus Emrem sen gine Mustafa ya kil selam

Ol dahi kila eda yiiz ile bas iistine (Yunus Emre Divam, 321/7)

Yunus Emre burada Hz. Muhammed igin her seyden, tahttan, tacdan,
makamdan, mevkiden, anadan, babadan, yardan vazgegebilmenin erdemini ve
degerini ifade etmistir. O’na salat ve selam getirmenin ¢ok faydal1 ve faziletli
bir gorev oldugunu dile getirmistir. O’'nun yolunda olmak igin her tiirlii
fedakarliga da da hazir oldugunu “kila eda yiiz ile bas iistiine” diyerek
memnuniyetle yerine getirecegini belirtmistir.

Sonug

Yunus Emre, siirlerinden anlasilacagi gibi, Hz. Muhammed agigidir. Hz.
Peygamberin hayatin1 ve uygulamalarini bilen, siinnetini ve tavsiyelerini
benimseyen bir miitefekkirdir. Yunus Emre, fiziki Ozelligi yaninda Hz.
Peygamberin manevi makami ve nurani ¢ehresi hakkinda da bilgiler vermistir.
Yunus Emre, Divani'nda Hz. Peygamber askini kendisine has iislubuyla en
glizel bicimde ve en genis anlamda dile getirmis, yasadigi hakikatin
"Muhammed’i hakikat"ten ibaret oldugunu siir diliyle ifade etmistir.

Yunus Emre, daima immetini diisiinen ve insanlik icin en giizel rnek olan
Hz. Muhammed’e tabi olmanin biiyiik bir seref oldugunu belirtmis, immeti
icin yaptiklar1 sebebiyle O’nun getirdigi Seriata uymak ve ona layik olmak icin
calisilmast gerektigini sOylemistir. Yunus Emre, “Nur-u Muhammed’i” ve
“Hakikati Muhammed’i” sade ama c¢ok giizel ifade etmistir. Yunus Emre Hz.
Peygamber’e goniil boyutuyla degil hakikat boyutuyla bakmustir.

Yunus Emre’nin Hz. Muhammed tasavvuru, temelde ilahi aska dayanmaktadir.
Yukarida yer verdigimiz siirlerine bakildiginda bunu gérmek miimkiindiir.
Allah Rasali'niin mira¢ ile Rabbimizin katina ¢ikmasi, dolayisiyla O’nun
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katindaki degeri, O’'nun onsekiz bin dlemde degerli oldugu ifade edilmistir.
Siirlerinde bastan sona vurgu vyapilan esas ilahi asktir. Yunus Emre,
Peygambere olan askinin bagislanmasina vesile olmasini ummaktadir. Bu
distincenin temel hareket noktasi, sahabilerin Allah Rastlii’'ne olan aski,
Peygamberin de Allah1 ve Rastlii'nii sevenler hakkindaki miijdeleyici haberleri
gosterilebilir.

Yunus Emre, en giizel Ornek olarak takdim ettigi Hz. Muhammed’i;
“Ummetine din ve iman hil’atini giydiren”, server, “nebiler/peygamberler
serveri”, “gliniin nuru ziyas1”, “din metas1”, “din diregi”, “maden-i sidk u
safd”, “kamu ahdiin vefas1”, “yerin gogiin safas1”, “sekiz u¢mak sakas1”,

2« ”» o«

“yalvarici, sefaatci”, “mahser sefii”, “vefa sahibi”, “kamuya sultan”, “tenlere
can”, “iki cihan giinesi”, “dlemlerin sultan1”, “fahr-i alem”, “masuka-y1 Halik”,
“Hakk habibi”, “evvel-ahir pis-kadem” (yol gosterici) ve “cihanin miintehas1”
ifadeleri ile vasiflandirmis ve tanimlamustir. Biitiin bu nitelikler, isim ve sifatlar
ile adlandirma Yunus Emre’nin Hz. Peygamber (s.a.s.)’e olan muhabbetinin

sevgisinin seviyesini gostermesi bakimindan 6nemlidir.

Mustafa Oztoprak’in Yunus Emre’de “beser iistii peygamber” tasavvurunun
gliclii oldugu, bu yaklasim tarzinin onun iginde bulundugu tekke kiiltiirii
icinde gayet normal karsilanilmasi gereken bir durum oldugu, ancak mezkar
yaklasimin Kuran ve Siinnet cercevesinde karsiliginin olmadig1 seklindeki
kanaatine katilmadigimizi ifade etmeliyiz. Hz. Muhammed’in ayet ve
hadislerde beseri yoniine vurgu yapilmis olmasi, O’nun sadece bir beser olarak
algilanmasi sonucunu ortaya ¢ikartmaz. Evet, beseri yonii unutulmus, insani
vasiflardan arindirilmis bir peygamber tasavvuru ne kadar hatali ise nurani
yonii unutulmus peygamber tasavvuru da o kadar hatalidir. Sadece beseri yonii
esas alinan bir peygamber algisi kisinin, Hz. Muhammed’i siradan bir insanmis
gibi diisiinmesine ve hata yapmasina sebep olabilir. Insanlar yaratilis
bakimindan ayni kromozoma sahip olmakla birlikte molekiiler yapilar1 farkli
farklidir. Aynilik icinde farklilik s6z konusudur. Biinyesindeki iman, kulluk,
ahlak, merhamet, vicdan, akil ve goniil gibi kimyasal baglar1 farkli farklidir. ve
bu farkliliklar hi¢ de azimsanacak kadar kiigiik degildir. Kémiir de tastir elmas
da tastir ama kiymet ve deger olarak ¢ok farklidir. Evet tas olarak elmas ile
komiir ayni karbon sayisina sahiptir, hatta bu sebeple kdmiire kara elmas
denilmistir. Ancak elmas ile komiirlin molekiiler yapilar1 farklidir ve bu
nedenle biri elmas, digeri komiir olmustur. Elmasin tas olma ozelligini 6ne
cikartmak, elmasi sadece bir tas olarak gdrmek ve degerlendirmek, komiir
seviyesine indirgemek olmasa bile o yolu agmak olur. Elmasin kendine has
degerini ve Onemini kavrayamayanlar, bilemeyenler, anlayamayanlar yanlis
yaparlar. Unutulmamalidir ki pek ¢ok giizel haslete sahip, insan-1 kdmil, Allah
tarafindan secilmis Hz. Muhammed, nurani varliklar olan meleklerin de
istinde makama (konuma) sahiptir. Sidretii’l-miintehdda yiice Yaratic ile
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muhatap olmus, Kab-1 Kavseyn makamina erismis, makam-1 Mahmud’a da
sahip olacak habibullahtir.

Oztoprak’in ifade ettigi; “sefaat ve beser iistii peygamber anlayisi
Miisliimanlar1 Allah Ras@li'niin getirdigi mesaja degil, O’nun sahsini baz
alarak sevmenin her seyi halledecegi ve cennete girmek icin yeterli olabilecegi
diisiincesine” sebebiyet vermez, sahih peygamber tasavvuruna ulasmaya da
engel teskil etmez. Aksine kisiyi daha dikkatli olmaya ve sevginin geregini
yapmaya sevk eder. Eger Oztoprak’in dedigi gibi olsaydi “anam babam sana
feda olsun ya Rasulallah” diyen sahabe ask derecesindeki sevgisinin kurtulusu
icin yeterli olacagini diisiiniir, Islam dinini her yere ulastirmak icin o kadar
caba ve gayret gostermezdi. Sahih-i Buhari’nin iman boliimiinde de ifade
edildigi gibi, Hz. Muhammed’i her seyden ¢ok sevmek imanin geregidir.
Ciinkii Hz. Muhammed’i sevmek Allah’1t sevmektir. Allah’t sevmek emir ve
yasaklarina riayet etmektir. Allah’a kul olarak sorumluluklarini ve ibadet
gorevini yerine getirmeyen Hz. Muhammed’i sevmis olamaz. Bu sebeple lafta
kalan sevginin her seyi halledecegi ve cennete girmek icin yeterli olabilecegi
diisiincesi de akli basinda bir Miisliiman icin s6z konusu olamaz. Kendi kizini
bile “babam Peygamber diye giivenme Rabbine kars: kulluk vazifeni (dikkatle)
yap” diye uyaran Hz. Muhammed’i sevmenin, laf ile degil farzlara ve siinnete
dikkat ile miimkiin oldugunu ve ibadetsiz sevginin hicbir ise yaramayacagini
da akli basinda olan her Miisliiman bilir. Bu sebeple Yunus Emre bir hakikati
dile getirmistir. Yunus Emre kendine has wuslubu ile hakikat-1 Hz.
Muhammed’i anlatmustir.
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Universite @grencilerinin Yunus Emre’ye
Yazdiklar: 90 Mektubun Tematik Incelenmesi

Siileyman DOGAN"

Ozet

Bu calismada, iniversite Ogrencilerinin “Yunus Emre’ye Acik Mektup”
seklinde yazdiklar1 90 mektup incelenerek, Yunus Emre hakkinda neler bilip
bilmediklerinin belirlenmesi hedeflenmistir. Yildiz Teknik Universitesi’nde
“2021 Bahar” doneminde katilimcr Ogrencilere “Yunus Emre’ye Agik
Mektup” yazmalar1 istenmistir. Calisma, arastirmacinin se¢meli ders verdigi
katihimar 6grencilerin, her fakiilteden, her birimden, her sinif diizeyinde, her
branstan, her boliimden, 18-25 yas araliginda kiz ve erkek o6grencilerden
olusmaktadir. Dért ayr1 smnifta 180 lisans katilimcr 6grencisinin 160’1 “Yunus
Emre’ye Agtk Mektup” bagliginda mektup yazmuslardir. Iglerinden rastgele 90
mektup incelenmis ve icerik analizine tabi tutulmustur. Bu c¢alisma,
tiniversitenin neredeyse tamamin igine alan kii¢iik bir niiveyi ve ortalama bir
orneklemi teskil etmektedir. Mektuplarda acik¢a goriilmektedir ki, kisiler ve
mektuplarin sayis1 kadar farkli olmakla birlikte &ziinde Yunus Emre’yi
bildikleri ve onu ¢ok sevdikleri ortaya ¢ikmustir. Arastirma sonucunda;
katilmcr Ogrencilerin Yunus Emre’ye karsi biiylik bir saygr ve sevgi
besledikleri saptanmustir. Katiimcilar Yunus Emre ile sevgi sozcliglinii
birlikte kullandiklar1 belirlenmistir. Onun 6rnek ve model biri oldugu
katilimar dgrenciler tarafindan mektuplarda vurgulanmustir. Ogrenciler onun
onemli referans kaynagi ve marka sahsiyet oldugu konusunda fikir birligi
ettikleri bulgusu ortaya ¢tkmustir.

Anahtar kelimeler: Yunus Emre, Universite, Ogrenci, Mektup, Inceleme.

A Tematek Examination Of 90 Letters Written To Yunus Emre By
University Students

Abstract

This training was aimed at what university students did not know about
Yunus Emre by examining 90 letters about “open letters to Yunus Emre”. In
Yildiz Technical University2021 Spring" samples, they were asked to write
"Yunus Emre' Open Letter". The elective courses of the researcher consist of
the unit, education, class, branch, study, 18-25 years old and male students.
160 of 180 users from four different classes wrote in their "Open Letter to
Yunus Emre". Among them, 90 letters were examined and subjected to
content analysis. This study is a small core and average sample for the entire

Prof. Dr. Yildiz Teknik Universitesi, Fen Edebiyat Fakiiltesi, insan ve Toplum Bilimleri B&limi, Davutpasa
Kamptist, Esenler-istanbul e-posta:sudogan@yildiz.edu.tr



110 m YUNUS EMRE ARASTIRMALARI

university. Knowing Yunus Emre in details as comprehensive as the persons
and the number of letters seen in the letters and showing that they liked him
very much. to research; It is perceived with great respect and love towards
Yunus Emre regarding the facts. Participants are made together with Yunus
Emre in love. His example and model are highlighted in letters written by
someone. An example of an idea about the product and brand personality,
which is important for students, is taken from the reference.

Keywords: Yunus Emre, University, Student, Letter, Review

Giris

Bu calismada, iiniversite Ogrencilerinin “Yunus Emre’ye Acik Mektup”
seklinde yazdiklar1 90 mektup incelenerek, Yunus Emre hakkinda neler bilip
bilmediklerinin belirlenmesi hedeflenmistir. Dort ayr1 sinifta 180 lisans
ogrencinsin 160’1, “Yunus Emre”ye mektup yazmislardir. Calisma, her
fakiiltede, her birimden, her sinif diizeyinde, her branstan, her bélimden, 18-
25 yas araliginda kiz ve erkek Ogrencilerle arasindan gercgeklestirilmistir. Bu
calisma, iiniversitenin neredeyse tamamuini igine alan kii¢lik bir niivesini ve
ortalama bir 6rneklem teskil etmektedir.

Yunus Emre (1238-1328), Anadolu’da Tiirkce sirin 6nclisii olan tasavvuf ve
halk sairi (Kaya, 1984) ve Anadolu Selguklu Devleti'nin dagilmaya ve
Anadolu'nun (Cubukgu, 1996), cesitli bolgelerinde biiyiik-kiigiik Tiirk
Beylikleri’nin kurulmaya baglandigi 13.yiizyil ortalarindan (Usenmez, 2013),
14.ytlizyilin ilk ¢eyregine kadar Orta Anadolu havzasinda yasadigi Taptup Emre
dergahinda bulunmustur. Yunus Emre, 707 H. 1307-1308 yilinda yazdig
“Risalet-iin Nushiyye” adli mesnevisinin sonunda verdigi;

“Soze tarih yedi yiiz yediydi, Yunus cani bu yolda fidiyidi” der (Tatg1, 2014).

Basta Anadolu’da olmak {izere bugiin biitiin diinyada biiyiik sair olarak kabul
edilen Yunus Emre’nin hayatina ait belgelerin olmayisi, dogumu, yasadig yer,
olimii ve mezar1 hakkinda bir¢ok farkli goriis ve iddianin ortaya ¢ikmasina
sebep olmustur. Bu farkli goriis ve iddialar1 Oztelli (1997) ve Tatc1 (2008),
eserlerinde toplu halde degerlendirir ve belirtirler. Yunus'un yasadig1r zamani
eski kaynaklar degisik vermektedir. Onbesinci yiizyil tarihgisi Asikpasazade,
Yunus Emre’nin Sultan Orhan (1326-1362) ya da onun oglu Birinci Murat
(1362- 1389): Onaltinci yiizyil bilginlerinden Taskopriizade (6l. 1561) Yildirim
Bayezit (1369-1402) zamanlarinda yasadigini bildirmektedirler. Ebussu’ut
Efendinin Mekke Serifine yazdig1 mektuplar da bulunduguna goére, Yunus'un
oliimiinden en az {i¢ yiiz yil sonra yazilmustir. Bu bakimdan burada goriilen
oliim tarihini de siiphe ile karsilamak yerinde olur. Sikari’nin verdigi bilgiyi goz
oniinde tutarak, Yunus’un olim tarihini, H. 720 M. 1230 yilindan sonralarda
aramak gereklidir (Barkan, 1942, Oztelli, 1977 ve Tasci, 2008). (Ayrintili
bilgiler i¢in bkz: BOA, Konya Defteri, Nu: 63, s. 238, Nu: 455, s. 111ve No: 63
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s. 335; 1. Hulusi Giing6r, Devlet Arsivlerinde Yunus Emre ile Ilgili Belgelerin
Ortaya Koydugu Gergekler, VIII Vakif Haftas1 Kitabi, Ankara 1991, s.35-81;
Ibrahim Hakki Konyali, Karaman Tarihi, Istanbul 1967, s. 364-396;).

Eserleri

Divan: Yunus Emer’nin siirleri bu divanda toplanmustir. Siirler aruz olgiisiiyle
ve hece Olgiisiiyle yazilmustir. Fatih niishasi, Nuruosmaniye niishasi, Yahya
Efendi niishasi, Karaman niishasi, Balikesir niishasi, Niyazi Misri niishasi,
Bursa niishasi kopya bulunmaktadir (Tatg1, 1998 ve Timurtags 2009).

Risaletii’n-Nushiye: 1307’de yazildigi sanilmaktadir. Eser, mesnevi tarzinda
yazilmistir ve 573 beyitten olusmaktadir. Eser; dini, tasavvufi, ahlaki bir
kitaptir “Ogiitler kitab1” anlamma gelmektedir (Yetim, 2005 ve Saracoglu,
2014).

Yazi yazmak, Ozellikle mektup yazmak, duygularin disavurumunda 6nemli
etkinliklerdendir (Dogan, 2020). Mektup, yazilis amacinin iletisim kurmak
oldugu diisjiniildiiglinde giinliik yasamla yakindan iliskili bir tiirdiir. Hatta
sozllii olarak karsymizdakine anlatamayacagimiz duygu ve diisiincelerimizi
karsymizdaki kisj ya da kisjlerle paylasmamiza olanak tanir (Cergi, 2019).

Arastirmanin Amaci ve Onemi

Bu arastirma Yildiz Teknik Universitesine okuyan 2021 Bahar dénemi lisans
ogrencilerinin “Yunus Emre” hakkinda ne/neler bilim bilmediklerinin
saptanmasi amaciyla gerceklestirilmistir. Ogrencilere “Serbest ve 6zgiir bir
sekilde Yunus Emre’ye bir mektup yazar misiniz?” seklindeki sorulara soruya
verilen cevaplar kendi icinde her bir katilimcn igin ayr1 ayr igerik analiz
yapilmus ve ¢ikan bulgular 1s1§1nda 6grencilerin Yunus Emre hakkinda ne/neler
bilim bilmediklerini ortaya ¢ikartilmaya calisilmustir. Bu ¢alisma bu konuda
yapilan ilk mektup arastirmasi olmasi bakimindan 6nemlidir.

Yontem

Yontem su bolimlerden olusmaktadir: Arastirmanin amact ve Onemi,
arastirmanin modeli, ¢alisma grubu, verilerin toplanmasi, veri analizi ve
glivenirlik calismasi.

Arastirmanin Modeli

Bu arastirma nitel arastirma olgu-bilim deseniyle tasarlanmis, 6grencilere bir
elektronik ortamda bir soru sorulmak suretiyle gerceklestirilmistir. Olgubilim
deseninde, yaygin uygulamalar1 ortaya ¢ikarmak ve katilimcilar tarafindan
olusturulan anlamlar1 tanimlamak ve aciklamak amaclanir (Annells, 2006). Bu
desende genelde su iki soruya yanit aranir: Bu olguya iliskin algi/deneyimler
nelerdir? Bu olguya iliskin deneyimlerin meydana geldigi ortam ve kosullar
nelerdir? (Cresswell, 2013).
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Calisma Grubu ve Orneklem

Bu arastirmada, katilimcilardan Tiirkiye’de ilk defa, “Serbest ve &zgiir bir
sekilde bir baslik vererek Yunus Emre’ye mektup yazar misiniz?” seklinde soru
sorulmus ve bu sorulara cevap i¢in 15 giin siire verilmistir. 15 giinlilk zaman
zarfinda katilimc Ogrenciler arastirmaci 6gretim elamani ile e-posta yoluyla
iletisime gecmisler, “Yunus Emre”ye “nasil ve ne sekilde?” mektup
yazacaklarini sormuslardir. Arastirmaci &gretim elemani ise, bir sinirlama
getirmeden ozgiir ve 6zgiin bir baslik koyarak kompozisyon seklinde mektup
yazmalarmni Snermistir. Ogrencilerin cogu bu 6nerilere uymustur. Uymayan
mektuplar ayiklanmis ve gelen 160 mektup 90 mektuba indirilerek icerik
analizi yapilmustir. Ogrenciler mektuplar1 hem arastirmaci tarafindan agilmus
olan 6dev sistemine yiiklemisler ve hem de arastirmacitya e-posta yoluyla
Word/PDF dosyasi olarak gondermislerdir. 180 6grenci icinde 160 6grenci
“Yunus Emre”ye mektup yazmustir.

Calisma grubu katilimcilar her fakiilteden, her siniftan, her branstan, her
birimden, her bdliimden, 18-25 yas grubundan kadin ve erkek 6grencilerden
olusmaktadir. Universitenin evrenine gore érneklemin cesitli olmas1 énemlidir.
Ancak sayisal olarak az olmasi arastirmanin smirligini  gosterebilir.
Arastirmanin amacina uygun olarak; {iniversitelerin belirlenmesinde amagl
orneklemden yola ¢ikilarak, maksimum ¢esitlilik &rneklem yontemi
kullanilmistir. Amaglh 6rneklem, derinlemesine anlamaya yardimci olmaktadir
(Patton, 1990). Arastirma Yildiz Teknik Universitesinde gerceklestirilmistir.

Verilerin Toplanmasi

Elektronik posta ile katilimcilardan gelen dokiimoalar toplanmistir. Toplanan
aragtirmanin  verileriyle ilgili Yildiz Teknik Universitesi Fen Edebiyat
Fakiiltesin calisan iki ogretim {iyesinden goriigler alinmustir. Bu dogrultuda
gelen dokiimanlar analize tabii tutulmustur.

Verilerin Analizi

Nitel arastirmalarda veri analiz yontemlerinin standart hale getirilmesi
miimkiin degildir; aksi hdlde bu durum, nitel arastirmaciyr sinirlandirabilir
(Strauss,1987). Bu arastirmada, veriler toplandik¢a hemen analize baslamigtir
(Miles ve Michael, 1994). Veri analizi siirecini ti¢ béliimde ele alir: “Verilerin
islenmesi” (“data reduction”), ‘verilerin gorsel hale getirilmesi’ (“data
display”) ve ‘sonu¢ c¢ikarma ve teyit etme’ (“drawing conclusion and
verification”). Bu cergevede, arastirmaci tarafindan once veriler incelenmis ve
kodlanmustir.

Veriler kodlanirken arastirma sorusuna gore 6nemli olan kavramlar ve temalar
kullanilmistir. Buna paralel olarak, bir doktora &grencisi ve iki alan uzmani
verileri analiz etmistir. Bu analiz sonuglar1 karsilastirilmistir; arastirmacilar
tarafindan yapilan yorumlarda goriis birligine varilmasina dikkat edilmistir.
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Giivenirlik (Tutarhhk)

Arastirmanin giivenirligi/tutarliligl, arastirmada elde edilen bulgularin yeniden
tiretilip tiretilememesi ile ilgilidir. Nitel arastirmalarda giivenirligi, baskalarinin
da ayni sonuglara ulasmasi degil; arastirmacinin topladig1 verileri géren ve
ulastig1 sonuglar1 inceleyen baskalarinin da onlardan bir anlam ¢ikarmasi,
tutarl ve giivenilir bulmasidir. Nitel arastirmalarda asil sorun bulgularin tekrar
edilip edilemeyecegi degil, sonuglarin toplanan verilerle tutarli olup
olmadigidir (Merriam, 2013). Giivenirlik, gerceklestirilmis olan bir
arastirmanin baska bir arastirmaci tarafindan ayni bicimde tekrar edildiginde,
ayni ya da benzer sonuglar1 vermesi ile ilgilidir (Yildirim ve Simsek2011).

Aragtirmanin giivenirligini artirmak i¢in ise bulgularin sunumunda dogrudan
alintilara yer verilmistir. Arastirma iki arastirmaci tarafindan yiiriitilmis,
raporlama asamasinda bulgular1 karsilastirilarak ortak yargilara varilmustir.

Bu arastirmada da tiim veri toplama ve analiz siirecleri detayli bir sekilde
aciklanmistir. Veri analiz yonteminde dokiimanlar ii¢ farkli arastirmaci
tarafindan analiz edilmistir. Buna paralel olarak, iki alan uzmani daha verileri
analiz etmistir. Bu analiz sonuclar karsilastirilmistir; arastirmacilar tarafindan
yapilan kodlamalar ‘goriis birligi’ ve ‘goriis ayriig’ seklinde kodlanmistir
(Miles ve Michael1994). Giivenirlik formiiliine gére uyum saglanmustir (%90).
Bu arastirmada, veriler herhangi bir yorum katilmadan sunulmus,
arastirmacinin aragtirma siirecindeki konumu ve ¢alisilan durumla ilgili 6n
deneyimleri, katilimcilar, sosyal ortamlar betimlenmistir. Hem goriismeler
hem de gozlemler yapilmistir. Veri analizi, ii¢ arastirmaci tarafindan
gerceklestirilmistir. Dokiimanlarin nasil analiz edildigi, elde edilen sonuglarin
nasil birlestirildigi ve sunuldugu ayrintili bir sekilde ortaya konmustur.
Mektuba verilen basliklar da kendi icinde igerik analizi yapilmistir. Ayrica
aragtirmanin glivenirligini artirmak igin bulgularin sunumunda dogrudan
alintilara ve ekler kisminda bir mektup 6rnegine yer verilmistir (Bakiniz Ek-1).

Bulgular

Bu bdliimde arastirmanin sonucunda elde edilen bulgulara yer verilmistir.
Bulgular, karsilastirma imkani ve kolayligi saglamasi agisinda bir arada
sunulmustur. Bulgulara iliskin yorumlar yapilmistir. Soruya verilen cevaplar
kendi iginde her bir 6grenci ayr1 ayr icerik analiz yapilmis ve ¢itkan bulgular
1s1ginda Ogrencilerin Yunus Emre’den nasil ve ne sekilde etkilendigi olgusu
ortaya ¢ikartilmustir.

Asagidaki arastirma sorusuna verilen cevaplara igerik analizi yapilmustir:

1. Yunus Emre’ye serbest ve 6zgiir bir sekilde bir baslik vererek mektup yazar
misiniz?
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Veriler biitiinciil olarak ele alinarak; igerik analizi sonuglari, sorulan soruya
yonelik olarak, katilimci goriislerine verilen cevaplar dogrultusunda temalar,
alt temalar ve goriisler ortaya konmustur. Goriisler, Ogrenciler ©), 01, 02,
O3,... olarak belirtilmistir. 90 mektubun icerik analizlerinden cikarilan ve
ogrencilerin ozellikle tizerinde siklikla durdugu kavramlar ve 6ne ¢ikardiklari
bashiklar sunlardir: “Sevgi”, “Saygi”, “Selam”, “Ask”, “Vefa”, “Muhabbet”,
“Hikmet”, “Birlik”, “Beraberlik”, “Kardeslik”, “Goniillerin Fatihi”, “Ilim, ilim
bilmektir”, “Degerli tasavvuf ehli”, “Gelin tams olalm”, “Ilim kendini bilmektir”,
“Sayin Yunus Emre”, “Sevgili 6gretmenim!”, “Sair”, “Siir”, “Ozan”, “Tiirk halk sairi”,
“Ornek insan”, “Camim Yunus”, “Diinya yalandir”, “Ey Dogruluk Timsali” ve “Kendini
Bilmek”.

Ogrenciler tarafindan yazilan mektup basliklari ekler kisminda tablo halinde
sunulmustur (Bakiniz Ek-2). Doksan mektubun basliklar1 incelendiginde
katilimar 6grencilerin; sevgili sozctigiini ¢ok kullanmak Yunus Emre’ye biiyiik
bir sempati ile baktiklari ve onu iyi anladiklar1 bulgusuna ulasilmustir.

Mektupta Yunus Emre’nin giintimiiz i¢inde 6rnek ve 6nder bir sahsiyet olarak
ortaya kondugu saptanmustir. Basliklar incelendiginde Yunus Emre’ye sanki bir
dosta, arkadas ve kendilerinin sirdasi gibi gordiikleri, merhamet, sefkat ve
muhabbet kapisi olarak onu tanidiklari ortaya ¢ikmustir. Her bir katilimcr kendi
diinyasinda farklt Yunus Emre ifade ederek onunla iletisim kurmaya ve hatta
muhabbet etme yoluna gittikleri mektup basliklar1 ve igeriklerindin
anlasilmaktadir.

Yunus Emre’ye Yazilan 90 Mektup

Serbest ve Ozgiir bir sekilde bir baslik vererek “Yunus Emre”ye mektup yazar
misiniz? seklinde sorulan soruya ogrencilerin nasil ve ne sekilde Yunus
Emre’yi, bilim/bilmedikleri ve ne derce ondan etkilendiklerinin igerik analizi
yapilarak asagida temalar ¢ikartilmis ve bunlar maddeler halinde siralanmustir.
Mektuba verilen basliklar analiz edilerek tema c¢ikartilmistir. Bu tema
bagliklarini mektup basliklarinda da gérmek miimk{indiir.

1. Tema: “Sevgili”, “Yunus Emre” ve “Asik”

Katilimcilarin mektuplarinda ve 6zellikle de mektup bagliklarinda “Sevgili” ve
“Yunus Emre” ve “Asik/aska” kavramlari temasi en fazla vurgulanmistir. Tim
katilimcilar bu iki tema {izerinde durmuslardir. Katilimcilarin Yunus Emre’ye
“Sevgili Yunus”, “Sevgili Yunus Emre”, “Asik Yunus” gibi hitaplari ile onun
fikirlerini ne denli i¢sellestirdiklerin gostergesi olarak degerlendirebiliriz. Sanki
onunla uzun yillar taniyormusgasina bir iletisim kurduklarinin isarete olarak
gorebiliriz. Yunus Emre’yi bir arkadas gibi gormektedirler. Yunus Emre igin
kullanilan iki 6nemli kavram sevgi ve ask kavramidir. Yunus Emre bir asik sair
olarak katiimci &grencilerin tescil etmesi tesadiifi degildir. Bu da Yunus
Emre’yi dogru anladiklarin bir isareti olarak gosterilebilir. Katilimcilar Yunus
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Emre’ye mektup baslklarinda “Sevgili”, “Yunus Emre” ve “Asik” kavramlari
su basliklarda yer almistir.

1-Asik Yunus Emre

2-Sevgili Yunus
3-Asik Yunus

4-Sevgili Yunus Emre’ye Mektup

5-Sevgili Yunus Emre’m!

6-Sevgili Yunus Emre Pirimiz

7-Sevgili Yunus Emre’ye

8-Sevgili Ogretmenim!

9-Sevgili Yunus Emre Ustadim

10-Sevgili Yunus Emre

11-Sevgili Yunus Emre’miz

12- Ey Asik Yunus

13-Sevgili Yunus Emre’'miz!
14-Asik Giizel Yunus Emre
15-Sevgili Biiyiik Yunus Emre

Tablo 1. Tema 1 igin Ogrenci Gortigleri

Tema (Kategoriler)

Dogrudan alinti

o

“Sevgi”, “Yunus Emre”
ve “Asik”

08: simdi de en cok sik olanlar aniyor seni. Gocuklarinin adini Yunus Emre
koyuyorlar. Marifet ugmak, kagmak, kerametler gostermek degil, bir gonle
girmekti. Bunu soyllyordun. Anlayanlar oldu, anlamayanlar oldu. Lakin seni
anlayanlar ¢ok iyi insan oldu. “kirdigin bir kalp ise, o kildigin namaz degil, 72
millet dahil elin yiziin yunmaz degil” dedin. ilim ilmektir, ilim kendini
bilmektir, sen kendini bilmezsen, bu nice okumaktir” dedin. Bu sozleri distur
edinenin sirti yere gelmez Allah’in izniyle...Yanlis bilmiyorsam Mevlana’nin
bir s6zi vardi. “Hangi makama c¢iktiysam, Yunus'un ayak izini goérdim”
Anadolu’da senden700 yil sonra dogup da Senin ayak izini gormek bile buytk
bir onur!

010: Tasavwuf diinyasina hayatimi degistiren bir tesadif sonrasi girdim.
Tesaduflere inanir misin, yoksa bu benim kaderimde mi vardi? Senin gibi
dergahlarda vakit geciremesem de siirlerinle seni anlamaya askini yasamaya
calistyorum. Bugiinimiz de bu aski hissetmek o kadar zor ki acaba su ani
benimle yasasaydin seninle neler konusurduk ¢cok merak ediyorum.

O11: DUsiinlyorum da yasadigimiz agk kavramlari ne kadar farkli, senin
askini okumak icimde cosku uyandiriyor. Acaba benim hayatimda ‘Bana seni
gerek seni’ diyebilecegim bir kisi, bir tutku, bir ask olacak mi? Bunlarin
merakini yasarken senin manevi hayatini etkileyen Haci Bektasi Veli'ye
cevirdim ylGzima. Biliyor musun hala onun yolundan giden birgok insan var
dinyamizda. Onlarla konusup ortak bir nokta vyakalamak, onlarla
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yakinlasmak bana ok iyi hissettirdi.

012: Bir déneme damgasini vurmus sevenlerini arkasina toplamis fikir ve
gorislerine saygl duydugumuz sayili buydklerimizden birisiniz. Ebediyete
intikal edilmis isinizin Gzerinden bunca yil gegmesine ragmen biz haya fikir ve
gorislerinizi taze tutmaya calisiyoruz biz biraktiginiz ahlak mirasimizin ve tim
fikirleriniz igin size ok minnettariz.

013: Eserlerinin derinligini anlatmaya kelimeler yetmezken sen bunu en kisa
sekilde anlatmayi basardin. insanlar sevdin yaratandan 6tirl. Karsiiginda
sevgi bekledin mi bilmiyorum ama sevmeyi ¢ok glizel anlattin. Eserlerinden
bazilarini liseden hatirlarim. Edebiyat ile iliskim uzun zamandir kesilmisti, ta ki
Universitede Egitim Felsefesi ve Sosyoloji derslerinde hocamiz senin adini
gecirene dek. O zamana kadar seninle olan en yakin iliskim iki yaz liralik
banknotlardi. Hos, artik onu da géremez olduk ya neyse...

015: Senin eserlerinin déneminde yasayan diger mutasavviflarin aksine siir
seklinde olmasinin, yasadigin hakikatleri bu sekilde dile getirmenin 6zel bir
nedeni var mi? Devrinde senin bu sekilde gercekleri dile getirmenden
rahatsiz olanlar var miydi? Molla Kasim neden senden bu kadar nefret
etmisti? Bu nefrette senin yaptigin bir eksiklik ya da ihmalin var miydi? ilk
basta Molla Kasim ile muhabbetinin iyi oldugu ve daha sonra dismanligin
basladigini  dustndyorum. Eserlerinde genel olarak Allah sevgisinden
bahsettigin halde, donemimizdeki art niyetli insanlarin bunu dinyaya bakan
yonu olan bir ask olarak algilamalari konusunda ne distindyorsun?

017: Siirlerinizde anlattiginiz essiz insan sevgisi ve Allah aski bircok kisiye
ornek olmakta. Kalbinizde dyle derin ve alisiimadik sevgi varmis ki, kim olursa
olsun, herkese sevgi duyarmis. “Yaratilani severim, yaratandan otlri”
sOzlinliz sevginizin ugsuz bucaksizigini ve sevgiye olan baglliginizi agiklar
nitelikte. Herkese ayni gozle bakmak gerektigini ve bu gozin sevgiye
acildigini anlayabiliyoruz. Bu anlamda siz de Mevlana gibi hosgori ve adalet
icin buyuk ugraslar verdiniz ve sevginin 6nemini bizlere miras biraktiniz. Bize
veriimek istenen mesaj sizde de ayniydi. Mevlana bunu, kissadan hisse
alinacak hikayeleriyle yaparken, siz ilahilerinizle inang ve distincelerinizi
yaydiniz.

027: Kigiikken komgumuzun evinde toplanir ilahiler dualar &grenirdik. Cok
sonralari 6grendim ki aklima kazinmis olan ilahilerin gogu size ait: Sol
Cennetin Irmaklari, Gel Gor Beni Ask Neyledi...

038: Gerek tasawuf siirinde gerekse tarihimizde ne kadar &nemli bir
konuma sahip oldugunun bilincinde sana hayran biri olarak bu mektubu
yaziyorum. Gunumuizde tasavvuf alaninda senin kadar yetkin kisiler ne
yazikki yok. Onu gectim gencler artik siir okumuyor hatta iki kelimeyi zor bir
araya getiriyor.

044: siirlerin buglin de askla okunmakta. Yazdiklarin herkese ilham kaynag)
olmakta. “Hi¢ hata yapmayan insan, hicbir sey yapmayan insandir. ve hayatta
en biyik hata, kendini hatasiz sanmaktir.” s6zin kendime 6rnek aldigim
sozlerindendir. Bende her gin yaptigim hatalardan ¢ikardigim derslerle
gelecege emin adimlarla ilerliyorum.

053: Siz bu topraklarda bulunmus en dnemli tasavvuf ve halk sairlerinden
birisiniz. 21. Ylzyl siirinde genellikle bir sevgiliyi anma durumu vardir ama
sizin siirleriniz butlnlyle yasamin kendisini anlatiyor. Dogumu, yasayis hatta
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olim0u. Doéneminizin dil anlayisini  21. Ylzyilda vyasattiniz ve hala
yasatmaktasiniz. Bize aktarmak istediklerinizi yasamimizda prensip haline
getirirsek eminim ki diinyayr daha yasanilir kilacagiz.

061: Ey Yunus ipine simsiki sarilalim ki sen de bizi Allah’a ulastir. Ey Yunus
sana simsiki baglanalim ki Mevlana gibi insan askiyla kusurlar gormeden
Allah’a dogru yol alalim. Varligimizin tek anlami, gercek huzuru bulacagimiz
Ask’t bulalim. Seninle bu yolda yol olalim. Yasadigimiz bu hayatin gercek
manasini bulalim.

071: insanlar iclerini kemiren ama ellerinden de bir sey gelmeyen zulimler
karsisinda ne yapacagini, neyden avuntu bulacagini bilemiyor fakat her
insanin icinde ayni ilahi adalet duygusu niksediyor. Sizin fikirleriniz ve
bakisinizin da her insanin icinde bir yerlerde niksetmesi dilegiyle sevgili
Yunus Emre.

073: Yunus Emre bir agik insandir. Ask ile Mecnun olan génli, hos eyleyen
hikayeleriniz ask tasvirleriniz glinimuz genclerinin okumasi dinlemesi bilmesi
gereken turdendir. Zira leyla ile Mecnunuz, Ferhat ile Sirin glnimiz
hastaliklarina da bir bakis saglamaktadir. Gelecege biraktiginiz parlak ufuk
inanin biz genclerin elinde nesilden nesle aktarilacaktir.

076: Tasavvufu saf bir duyguyla yasayip Anadolu’yu karis karig gezerek tanri
sevgisini insanlara asiladin. “Yaratilani severim yaratandan otiri” s6zin ile
tanriyl seven insanin tanrinin yarattiklari varliklari da sevmesi ve onlarin
haklarini saygl gostermemiz gerektigini belirterek dogal denge bilincini
olusturmaya calistin.

”

2. Tema: “Sayin”, “Saygideger” ve “Selam” (3S)

Katilimcilar birinci temadan sonra en fazla iizerinde durduklar1 ikincisi
asagidaki su li¢ kavram olmustur: “Sayin”, “Saygideger” ve “Selam” (3S).
Katilimcilar Yunus Emre’ye karst saygiarini, selamlarini, sevgi ve
muhabbetlerini gostermislerdir. Bu arada selam yerine gececek “merhaba”
diyerek sicak mesajlar géndermislerdir. endiselerini sevgi ve saygi ciimleleriyle
yazmuglardir. Katilimcilardan O81 nolu mektupta, “Oncelikle merhaba Yunus
Emre, Yasadigimiz zaman dilimleri arasinda iki ¢ag olmasina ragmen edebiyat
kitaplarimizda hala yer edinmektesin. Hani bir soziin vardi ya:” Dil soyler
kulak dinler, kalp séyler kainat dinler.” Sen 6yle bir kalpten sdylemissin ki hala
diismemis kulaklarimizdan” diyerek samimi ifadelerle ¢caglar 6ncesinden ¢aglar
Otesine seslenmislerdir. Bu da katilimcilarin hem Yunus Emre’yi iyi bir sekilde
anladiklarini hem de ona en yiiksek degeri verdiklerini gosterir. Asagidaki
basliklarla Yunus Emre’ye hitap etmislerdir.

1-Saygideger Biiyligiim Yunus Emre

2-Sayin Yunus Emre

3-Selam Olsun Sana Giizel Asik Yunus Emre
4-Merhaba Yunus Emre

5-Sayin Emre
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6-Sayg1 ve Sevgiler

7-Sayin Yunus

8-SaygidegEr Halk Sairi Yunus Emre Merhaba
9-Saygideger Yunus Emre

10-Selam Olsun

11-Sayin Yunus Emre Hazretleri
12-Merhaba Yunus Emre

Tablo 2. Tema 2 igin Ogrenci Gorisleri

Tema (Kategoriler)

Dogrudan alinti

2

“Sayin” “Saygideger”

ve “Selam”

01: Yillar 6nce kim bilir hangi duygulari yireginizde hissederek “Diinya bir
penceredir. Her gelen bakti gecti.” dediniz. Simdi siz bu pencerenin 6niinde
durmus, gorduklerini sozclklere, kagida aktarmis biri olarak o pencerenin
onunden kalkip gercek hayata gittiniz. Bizler ise biraktiginiz diinyada hala ayni
pencerenin 6nlinde bizden 6nce gidenleri anarak, bizden sonra geleceklere
dair tUrli umutlar beslemekteyiz. Bu pencerenin 6niinde bir glin bakislariminiz
son bulacagini ve gidecegimizi bilerek yasamak ve gérmek gerekirmis. Sizinle
kesfettim. Sirf bunu degil. Hayata, aska ve ahirete dair birgok seyi sizinle
kesfettim. Uzerimdeki bilmediginiz emekleriniz icin size tesekkiir ederim. Bir
glin o pencereden bakacaklarim bittiginde ben de yaniniza gelecegim.

05: Sevgiyi tasviriniz ile sebepsiz sevmenin gerek oldugunu dyle naif ve bir o
kadar da aslinda gergegi isaret ederek hatirlattiniz ki diinya kimseye kalmaz
diyerek. Nesiller boyu sevginin yol gostericisi olarak dillerden belki gonullere
inecek diye bekleyerek sozleriniz ve siirleriniz ile sekillendik, sekillenmeyi
dusledik. Eksik kaldik insani sevmekte yarim kaldik génillere girebilmekte.

07: Sen Bu Diinya’dan geceli belki neredeyse 7 asir oldu. Lakin dillerde ve
gondillerdesin. O kadar cok sevildin ki, birgok sehirde bir rivayete gore 14 ilde
mezarin vardir. Dinya kurulali beri bircok insan bircok sey soyledi. Nice
filozoflar, bilim adamlari geldi gegti ama higbir bilim adami ya da filozof senin 2
misra ile soyledigini sdyleyemedi. Clinkl her nefesinde ve harfinde ask vardi.
Allah Aski...

09: Hani demistin ya ilahi adalet ilahi adalet diye diye adaleti gék yiziine
cikarttilar ki insanlar bu diinyada adalet aramasinlar diye artik insanlarin adalet
aradigi da yok. Dedigin sey gerceklesti. Herkes oyunun kurallarini kabullendi ve
kazanan olmak istiyor sadece. Herkesin kazandigi bir diinyaya dair umut yok
artik. Kimse bu igreng kurallari degistirmeye calismiyor. Gergi sen de kabul
etmistin demi bu kurallar. Aksam yemeginde kiglk bir civcivin annesini
yemekten ¢ekinmedigine eminim. Ne de olsa inandigin seyde bunu yapmakta
bir sakinca yoktu. Bak iste tavuklarin adaletini sen de goklere mal ettin. Belki de
sen de herkes gibisindir kim bilir. Belki de ben de herkes gibiyimdir. Sadece ne
oldugumuzu bilmemiz bizi cogunluktan ayiriyordur belki de. Dilegim insanligin
bir glin cennete gitmek igin 6lmek zorunda olmadigimizi anlamasidir.

019: Bu mektubu sizden 800 yil sonra yasamak da olan bir &grenci olarak
yaziyorum. Kulaga guzel geldigini biliyorum amma o kadarda glzel bir
dénemde degiliz zamaninda sizin elestirdiginiz konularda hala problemler var
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ne yazik ki. Size yapildigi gibi bugiin bu boélgede din insanlar sahte dervisler
sanatin karsisinda size yapildigl gibi bazi insanlari eserlerinin okunmasi
istenmemek de. Devlet adamlari hala ayni yolsuzluklar yapmak da belki de
devlet dedigimiz sistemin bir parcasi da budur sizinle ayni dénemlerde yasamis
olan Nesimi, sizden 400 yil sonra yasamis Mirze Elekber Sabir gibi isimlerde
ayni problemlerden sikdyet ederdi ve buglin ben yine ayni problemlere
deginiyorum. Amma sizin mirasiniza s6zde sahip c¢iktilar adiniza bir ton yer
acildi sanki istediginiz buymus gibi huzur icinde uyu usta sair bir gln istedigin
toplumu elbet olusturacagiz.

022: Kimseyi hor gérmedik, kendi &ziimiizden geldigine inanarak sefkatle
karsiladik. Tim bu olumlu duygulara ragmen; bu maddesel, gecici Dinyada
adaletsizlige ugrasak da ilahi adalete inanip asla diristlikten, dogruluktan
vazge¢medik. Bunu da sadece Anadolu cografyasi degil, tim Dinyada
gostermeyi gbrev bildik. Asirlarca tasinip gunimuize kadar gelen bize
kazandirdiginiz tim bu degerler icin size cok minnettariz. Bizler hep kotinin
karsisinda bu degerlerle durup, bu degerlerin kaybolmamasi icin elimizden
geleni yapacagiz. Mektubumu bitirirken; bizi hissediyor olusunuzu umuyor, size
2021 yilindan istanbul Tirkiye’den selamlarimizi iletiyoruz. Saygl ve
sevgilerimizle...

026: Cok biiyiik bir diistiniir olan Haci Bektas Veli'nin égrencisi, yandasi olman
ne mutluluk verici. Ttrk toplumunun zor zamanlarinda yasamis olman, sanata
deger vermen, siirler yazman bu toplumun yegéne hediyesidir. En sevdigim
so6zUn ‘yaratilani severiz yaradan da 6tlrl’. Bu sozl ilk duydugumda hemen
anlamini kavramamistim halbuki sen dili ¢ok acik kullanan bir yazarsin
anlayana. Sayende herkesi 6n yargida bulunmadan yaratanimdan geldigi icin
kabul etmeyi &grendim. insanlari sevmeyi 6grendim ve sevdigim icin faydada
bulunmayi. Sana ¢ok tesekkir ederim bugtin hala yasadigin igin.

030: O ilahi aski en derinden yasayanlardan biri de sensin. Allah’a olan sevgin,
inancin, merhametin, hosgorin, iyiligin sana hep ilham oldu. Gegmisten
glinimuze gelen ve hala zevkle okunan o glzel sjirleri yazdin. Askin o kadar
blyuktu ki, ‘Yaratilani severim, Yaratandan oturd’ dizelerin dokilmus,
kaleminden kagidina. Eserlerinde sade bir dille ilahi aski ve insan sevgisini o
kadar glizel anlatiyorsun ki, ginimiizde de eserin kiymet buluyor.

067: ilim kendini bilmektir Yunus Emre’ye: “llim kendini bilmektir.” sozi
insanin bilme eyleminin son duraginin kendini ve kisinin 6grendikge kendine bir
aynadan bakar gibi kendini elestirip gelisecegini aciklamissiniz. Gergekten ¢ok
onemli ve unutulmamasi gereken bir so6z. Insanligin bilmekle ve kendine olan
yolculuguna parmak bastiginiz igin tesekkir ederiz.

068: Yunus Emre, giizel bir ad, giizel bir anlatim, glizel bir yiregi olan gizel
insan. insanlara verdigin ®gitler cok degerli, dogru sekilde veriyorsunuz.
Mevlana’ da dedigim gibi keske sizinle de sohbet edebilme sansim olsaydi.
Mevlana’ ya gore daha agik bir anlatisiniz var. Okudugum siirleriniz de var.
Gonlum ister ki sizin gibi distinebilmek bu sekilde dogru yollardan sapmadan
ilerleyebilmek.” Gegip giderken su 6mrin ey gafil! /Sorup durursun: ‘Nereye
gider yol? “ burada da dediginiz gibi aslinda. Yanlis, yollara dismek istemem.
Severim bu dizeyi, bana bir arkadasimi hatirlatiyor oradan aklimda kalmis,
herhalde. Daha glzel, anlami dolu dizeleriniz var ama su an aklima tam olarak
gelen yok. Size de tesekklr ederim ylregi sevgiyle dolu dis{ince insani.
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074: Sevgi kalpte kalmasin davranislarimiza yansitmamiz gerekiyor diyerek
gonll kirmamaya 6zen gostermis, adeta bitidn insanligi kucaklamissin. Su anda
tlm dlnya senin anlayisini benimsese Dlinya daha yasanir bir yere donusgecek.
Her insan yasama hakkina sahiptir deyip, insan haklarina dair bircok
sozlesmenin ortaya cikmasina sebep olan Ulkeler bile insanlar birbirinden
ayirp her insana farki muamele ediyor. Gel gor farkli irktan birine kucak
acmay! birak saygi bile duymuyorlar. Gonil yikmanin Kabe'yi yikmaktan daha
kott oldugunu dile getiren biyuklerimiz vardi. Sizlerden gelen anlayisla
vaslanan. Sevdikleri icin fedakarliklar edenler vardi bir zamanlar. Ne gondil
yikmaktan geri kaldik ne fedakarlik ettik.

081: Oncelikle merhaba Yunus Emre, yasadigimiz zaman dilimleri arasinda 2
¢ag olmasina ragmen edebiyat kitaplarimizda hala yer edinmektesin. Hani bir
sozUn vardi ya: “Dil soyler kulak dinler, kalp soyler kdinat dinler.” Sen &yle bir
kalpten soylemissin ki hala dismemis kulaklarimizdan. Bircok siirini sevsem de
aralarinda en ¢ok sevdigim gelen gecer, konan gocerdi. Dedigin gibi bu diinya
kimseye kalmaz, nasil Cihan Padisahi Kanuni'ni bile diinyadan eli bos gittiyse.
Bizde ellerimiz bos bir sekilde sizden aldigimiz bu dinyayi, bizden gelecek
nesillere birakacagiz.

3. Tema: “Glizel” ve “Goniil” (2G)

Katilimcilar tarafindan en fazla vurgulanan temalardan ikisi de “Gilizel” ve
“Gontil” kavramlaridir. Siirlerin, duygularin, diisiincelerin ve yazim tekniklerin
seneler sonra bile hayranlikla okunacak ¢ok kiymetli hatiralar ortaya
konulduguna dikkat ¢eken katilimcilar bir taraftan Yunus Emre’ye biiyiik
muhabbet beslerken diger yandan kendileri i¢in mesajdan dolay1 tesekkiir
etmektedirler. Tiirk toplumunun iin ve sShretten uzak halk yazari ve diisiiniirii
olarak da nitelendirilen Yunus Emre icin O6 numarali mektupta su énemli
noktalarin alti cizilmektedir: “Tasavvuf alaninda yazdiginiz eserle Tiirk
topluma ve dini diisiince giicline bugiin hala yon vermesiyle bilinmektedir.
Bugiin bir geng kag yiiz yil aradan sonra bile sizin eserlerinizi anlamaya ve
kendine bir yol bulmaya caligmaktadir. Bu kadar basarili bir Tiirk Islam
diisiiniirii olmaniniz yani sira her zaman halkin i¢inden olup, bizlere bizim
dilimizle bizim anlayisimizla vyaklastiginiz igin size tesekkiir etmek
boynumuzun borcudur” denilmistir. Asagidaki mektup basliklarinda “Giizel”
ve “Goniil” Yunus Emre ile biitiinlestirilmistir.

1-Goniillerin Fatihi

2-Selam Olsun Sana Giizel Asik Yunus Emre
3-Giizel Eserler Sahibi

4-Goniil Mektubu

5-Giizel Insan

6-Giizel Yunus Emre

7-Asik Gilizel Yunus Emre
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Tablo 3. Tema 3 i¢in Ogrenci Gorisleri

Tema (Kategoriler)

Dogrudan alinti

“Guzel” ve “Gonul”

02: insana olan sevgisiyle gondllerimizi fetheden Yunus Emre, senin
siirlerinle, hikayelerinle dersler isliyoruz, hayatinizi televizyonda dizi yaptilar
belki ¢ogu insan bu sayede 6grendi hayatiniza dair ¢ogu detayi. Okul
okumamis oldugunuz yaziyor bazi kaynaklarda ama Universitede buylk
hocalarimiz sizin gibi bir dahinin muhakkak ki egitim goérdigini o devrin
ilmi ve felsefi sistemlerine sizin eserleriniz sayesinde ulastigimiz séyluyorlar.
Siirleriniz hem igerigi hem bicimi hem de dili itibariyle essiz dzellikte. ilahi
tlrinn en iyi érnekleri yine sizin kaleminizden gikanlar yil 2021 siz yine en
basta essizliginizi koruyorsunuz.

07: Sen Bu Diinya’dan gegeli belki neredeyse 7 asir oldu. Lakin dillerde ve
gonullerdesin. Nice filozoflar, bilim adamlari geldi gecti ama higbir bilim
adami ya da filozof senin 2 misra ile sdyledigini sdyleyemedi. Clnkd her
nefesinde ve harfinde ask vardi. Allah Aski...

041: Bizlere dyle giizel eserler biraktiniz ki, diinyanin dért bir bucaginda
sizin eserleriniz okunmakta, sizin adiniz bahsedilmektedir. Cilelerle dolu
ama dolu dolu gegen bir dmriintiz olmus, Fakat bitin o dikenlerin arasinda
giile erisebilip onu koklayabilmek ne giizel bir histir aman Allah’im. iste siz
bunu basarabilmis, bir insansiniz. Ben sizleri ¢ok seviyorum sizlere gok
buyik saygl duyuyorum.

042: Ya Yunus Emre, Siirlerinle géniillerimize taht kurdun, bize sevmeyi
sevilmeyi 6grettin. Siirlerinin her misrainda her kelimesinde ask vardi. Siir
denilince ilk akla gelen Yunus Emre, biyiik sair bizim sana bu zamanda ¢ok
ihtiyacimiz var. Senin gibi sair gelmez bir daha bu dlnyaya. Biz gocukken
okulda kitaplarda hep senin resmini gordik senin siirlerini sesli bir sekilde
okuduk tabi o zaman gocuktuk kafiye bilmiyorduk ama biyidik edebiyat
gordik yine sen vardin kitaplarimizda yine okuduk siirlerini ylksek sesle
ama bu sefer her hecesinden anlam ¢ikardik sevgi gorduk. Ey biylk sair
seni asla unutmayacagiz. Sadece seni degil tim biylk mutasavvif gonul
insanlarini da unutmayacagiz....

049: Sizlerin eserleri bu yillarda dahi toplumumuzun en énemli eserleri.
Sizin gibi sanatkarlarin bizlere miras biraktig siirler bizlere en buyuk
hediyedir. Sizin siirlerinizi sizden dinlemek, tasavvuf hakkinda goruslerinizi
sizlerden duymak, 6grenmek gok isterdim. Bir Universite ¢grencisi olarak:
“llim ilim bilmektir,

ilim kendin bilmektir

Sen kendini bilmezsen

Ya nice okumaktir.” kitasiyla baslayan siirinizi kendi egitim hayatima yol
gosteren bir rehber olarak gérayorum.

054: Yunus Emre, giizel Anadolu insani. Sana mektubum var. Sen ki ilimde,
tasavvufta ve sjirde nam salmig, kisjsin. Senin eserlerinle blylduk aslinda
diyebiliriz. Nesilden nesile aktariliyor o glzellikler. Eski zamanda sizin
zamaninizda yasamayi ¢ok isterimdim. Kosul olarak su ana gore daha zor
olsa da o donemde yasamak ama daha gizel oldugunu disindyorum.
Senden bir nebze de olsa iki kelam 6grenmek igin kirk takla atarim. Binden
fazla siirlerin var ne glizel. Ben de bu siirleri senin agzindan duymak isterim.
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Bu ylizden mektup yaziyorum sana pek anlami olmasa da senden bir seyler
o0grenmek istedigimi bildirmek adina... iokos

4. Tema: “Degerli” ve “Biiyiik”

Katilimcilarin tizerinde durduklar1 kavramlardan ikisi de “Degerli” ve “Biiyiik”
kavramudir. Katilimcr 6grenciler, Yunus Emre ile ilgili olarak gercek aski
yasadig1r ve bizlere de eserleri ile yasattifi icin insanin baska bir alemde
yasamasina bir nevi zemin hazirladigina dikkat ¢eken katilimcilarin ¢ogu,
eserlerindeki manevi duygular1 hissetmek ve yasamak ¢ok giizel bir duygu
oldugunun altin1 ¢izmislerdir ve su Onemli tespitlerde bulunmuslardir:
“Manevi duygularimizin harap oldugu, o duygulardan uzaklastigimiz giinlerde
eserleriniz bize o duygular1 hatirlatiyor. Bize gercek aski hatirlatiyor. O hale
geldik ki insanlar gercek aski yanlis seylerde ariyor. Manevi boslugu farkli
seylerle doldurmaya calistyor ve bu da biiyiik sorunlar doguruyor. Insallah
eserlerinizde bize anlattigimiz gercek aski anlayabilir ve yasayabiliriz.
Saygilarimi sunarim” denilmektedir. Degerli ve biiyiik kavramu ile ilgili olarak
su mektup basliklar1 ortaya ¢ikmustir:

1-Degerli Tasavvuf Ehli

2-Degerli Yunus Emre

3-Cok Degerli Sahsiyet Yunus Emre
4-Biiyiik Halk Sairi Yunus Emre
5-Biiylik Mutasavvif.

6-Biiyiik Veli Yunus Emre
7-Degerli Ozan

8-Sevgili Biiylik Yunus Emre
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Tablo 4. Tema 4 igin Ogrenci Gériigleri

Tema (Kategoriler)

Dogrudan alinti

“Degerli” ve “Blyuk”

04: Caglar 6nce insanin dnce insan oldugunu dile dékmeniz yiizyillar
boyunca milyonlarca inan yahut inanmayan insana ahlakin insana verilen
degerin 6nemini gosterebilmeniz sayesinde bugin sahsi ahlak ve
anlayisimin temelini olusturmama yardimci oldunuz.

06: Tiirk toplumunun Uin ve séhretten uzak halk yazari ve diistiniirii. Size
boyle seslenmek istedim. Tasavvuf alaninda yazdiginiz eserle Tirk
topluma ve dini dustince glicine buglin hala yon vermesiyle bilinmekte.
Buglin bir geng kag yUz yil aradan sonra bile sizin eserlerinizi anlamaya ve
kendine bir yol bulmaya calismakta. Bu kadar basarili bir Tirk islam
distindrd olmaniniz yani sira her zaman halkin icinden olup, bizlere bizim
dilimizle bizim anlayisimizla yaklastiginiz igin size tesekkir etmek
boynumuzun borcudur.

020: Gergek aski yasadiginiz ve bizlere yasattiginiz eserleriniz insani baska
bir aleme surikliyor. Eserlerinizdeki manevi duygular hissetmek ve
yasamak c¢ok guzeldir. Manevi duygularimizin  harap oldugu, o
duygulardan uzaklastigimiz glnlerde eserleriniz bize o duygulari
hatirlatiyor. Bize gercek aski hatirlatiyor. O hale geldik ki insanlar gercek
aski yanlis seylerde ariyor. Manevi boslugu farkli seylerle doldurmaya
calistyor ve bu da bilylik sorunlar doguruyor. insallah eserlerinizde bize
anlattiginiz gercek aski anlayabilir ve yasayabiliriz. Saygilarimi sunarim.
045: Sizin gibi sanatkarlarin bizlere miras biraktigs siirler bizlere en biyiik
hediyedir. Sizin siirlerinizi sizden dinlemek, tasavvuf hakkinda gorislerinizi
sizlerden duymak, 6grenmek cok isterdim. Bir Universite 6grencisi olarak:
“llim ilim bilmektir,

ilim kendin bilmektir

Sen kendini bilmezsen

Ya nice okumaktir.” kitasiyla baslayan siirinizi kendi egitim hayatima yol
gosteren bir rehber olarak goériyorum.

046: Yunus Emre..Su an Dinya’da bence isminizi duymayan yoktur.
Zaten bu kismi bu kadar zorlastiran da Diinya tarafindan taninan g alimi
sadece bir blylgimuz gibi dusinebilmektir. Bu konuda Yunus Emre’nin
beni mazur gorecegini hissediyorum ve bu paragrafi siz Yunus Emre’nin
konumuza en uygun sozlinlzle bitirecegim. 'Bir avug toprak, biraz da
suy’um ben, Neyimle 6vineyim, iste buyum ben.’

068: Sevgili blyik veli Yunus Emre; hayatiniz, eserleriniz, disiince
tarziniz, aski yaraticiyr arayisiniz ¢ok etkileyici. Hayatiniz bugiin buyuk bir
merak konusu maalesef ki bu konuda gok az kaynak mevcut. Oliim yerinizi
bile tam olarak bilemiyoruz. Ginimuzde insanlar sizin hayatiniz Gzerine
diziler filmler cekiyor. Allah’i arayisinizi bu yolda asik olusunuzu cok
etkileyici buluyorum. Kendinizi bu yola adamaniz bu yolda yasamaniz ve
6lmeniz ne blylk mutluluktur kim bilir. Sizin gibi bir asik olmayi ¢ok
isterdim. Sizinle sohbet etmek ve ilminizden faydalanmak ¢ok isterdim.
070: Toplumumuzun degerli Ozan’i Yunus Emre, siirleriniz, sozleriniz,
hakkinizda anlatilan anilar, sdylemleriniz hepsi bizim icin o kadar degerli ki
her biri Gzerine kafa yormamiz ve iyice sindirmemiz gerekiyor. Ne kadar
basarili oldugumuz konusu elbette ki biyik bir tartisma konusudur fakat
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sundan kesinlikle eminim ki fikirleriniz hepimize bir aynadir ve bu aynayi
kendimize cevirirsek hayata bakis acimizi da degistirmis olacagiz ki
saniyorum kendimiz igin yapacagimiz en glzel degisimlerinden biri olacak.
“ Zulimle zenginlesenin, sonu berbat olur” séziinlz ne kadar da dogru ve
ne kadar da ¢agimiza uyan bir soz...Sanki o glinlerden buginleri gérmis
gibisiniz.

071: Tasavvufu saf bir duyguyla yasayip Anadolu’yu karig, karis, gezerek
tanr sevgisini insanlara asiladin. “Yaratilani severim yaratandan 6tird”
sozln ile tanriyl seven insanin tanrinin yarattiklari varliklari da sevmesi ve
onlarin haklarini saygl gostermemiz gerektigini belirterek dogal denge
bilincini olusturmaya calistin.

5. Tema: “ilim”, “Kendi”, “Diinya yalandir”, “Gelin tanis olalim” ve “Fani diinya”.

Katiimcilarin siklikla {izerinde durduklar1 bir baska kavram ise, “Ilim”,
“Kendi” kavramlar1 yaninda “Diinya yalandir”, “fani Diinya” ve “Gelin tanis
olalim” &zdeyisleri iizerinde durulmustur. Yunus Emre herkesin dilinde, “Ilim
ilim bilmektir” s6z deyisiyle anildigini bir kez daha katiima 6grenciler
tarafindan ifade edilmistir. Katilimcilardan O89 numarasi “fani diinya” baghkl
mektupta, “Yunus Emre'm, bir insanin en basta bilmesi gereken seyi gegiciligi,
faniligi, diinya hayatinin daimi bir hayat olmadigi, baki olanin sadece Allah
oldugunu sodylemissin ve bu sozlerinde insanlarin hala hikmetli yolu

bulacagina umudum

var” demeleri, insanlara fani alemden baki aleme

cagrisiin iyi anlasildiginin adeta isaretini vermektedir. Asagida mektup
bagliklar1 6ne ¢ikmistir.

1- “ilim, Ilim Bilmektir”
2- “Gelin Tanig Olalim”
3- “Ilim Kendini Bilmektir”

4- Kendinize Cok lyi Bakin.

5- “Diinya Yalandir”
6- Kendini Bilmek
7- Kendini Bilen Ozan

8- Fani Diinya!

Tablo 5. Tema 5 i¢in Ogrenci Gorisleri

Tema(Kategoriler)

Dogrudan alinti

“llim”, “Kendi”, “Dinya
yalandir” ve “Gelin tanis
olalim”.

03: Yine yunus Emre’nin dedigi gibi, “ilim, ilim bilmektir; ilim kendin
bilmektir, sen kendini bilmezsen, bu nice okumaktir.” Zaman zaman
kendimle bas basa kaldigim zaman insanin kendisini bilmesinin neden bu
kadar 6nemli oldugunu animsiyorum. Siz degerli kisiler nce kendinizin
daha sonrasinda da cevrenizin farkinda olan ve bilen sahsiyetlersiniz. Ben
tam anlamiyla bu insani olgunluga ulasamamis olsam da ulasma yolunda
cabaliyorum ve kendimi bulmaya galisiyorum. Kendini bilmeyen Rabbini
bilemez. Asil iime ulasmak isteyen insan da oncelikle kendini bilmekten
baslamalidir yola distincesi Yunus Emre sayesinde hayatimdan énemli bir
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yer edinmis oldu.

018: Tim insanlarin birbirini sevmesini, diinyanin geciciligini ve kalici
olanin sevgi oldugunu evrensel sevgi felsefesiyle 6gltlediniz. “Gelin tanis
olalim/isi kolay kilalim/Sevelim sevilelim/Diinya kimseye kalmaz,”
sOzleriniz, “Sevgi varken, nefret niye; baris varken savas niye?” sorgusunu
yapan Haci Bektas-i Veli” ye ¢cagri olur niteliginde.

025: Sizin gibi biiyiik bir Gstadi taniyabildigim icin cok sansli hissediyorum.
“llim kendini bilmektir.” Séziinliz benim en cok hayranlik duydugum
so6zlintzdir. Cok kisa bir ciimledir ama oyle seyler anlatir ki sirf bu s6z
Uzerine birka¢ deneme yazabilirim. Abartili bir soylem degil bu. Sizin bazi
sOzleriniz benim icin irdelenmesi gereken ve Uzerine saatlerce
konusabilecegim sozler. Ben okumayi severin yazmak benim icin arada
sirada yaptigim, basaril oldugumu dustinemedigim bir hobi. Sunu
soylemek istiyorum ki siz benim ve diger bircok insan icin birer ilham
kaynagisiniz. Bu mektupta size sadece minnettarligimi dile getirmek
istedim.

037: Sorularima ‘Ummi’ olup olmamaniz rivayetiyle baslamak isterim.
Sizin bircok eserinizden haberdar oldugumdan bu rivayet biraz hayret
verici geldi. Gergi boyle birkag alim duymustum ama her duydugumda
sasiriyorum. Bu sorumu vyanitlarsaniz, bu konudaki dislncelerinizi
benimle paylasirsaniz cok sevinirim. Bir baska sorum ise siirlerinizde sehir
sehir gezip Allah yolunda nefis terbiyesi yapmaya calistiginizi gormekteyiz.
Bazen de tekkelerde, dergahlarda bu amag¢ ugrunda kalmissiniz,
yasamissiniz. Sizce bu amac ugrunda hangisi daha etkili oldu, sizi daha ¢ok
Allah’a yakinlastirdi. Bu sorunun cevabini su an bulmak benim igin ¢ok zor
olacagindan size sormak isterim. Birkag soru soracagim demistim ama
daha ilk mektubum oldugu igin sizi cok sikmak istemem. Bu mektubum
icin bu kadar olsun. Vereceginiz cevaplar icin simdiden cok tesekkir
ederim. Kendinize ¢ok iyi bakin.

056: “Diinya Yalandir” ilahisinde de séyledigin gibi mal milk yalan énce
insan olmak, insan gibi yasamak adaletli olmak gerekir. Bu degerleri
yasantimda prensip ediyorum ki daha giizel bir dinyada yasamak icin.
Senin devrinde yasasaydim ama senin bize Ogrettiklerini yasayacagima
dair sana soz veriyorum. Asilinda igcimde sana anlatmak istedigim ¢ok sgy
var, ama sjmdilik bu kadar. Baska bir mektupta gorismek Uzere,
HOSCAKALIN

083: Yunus Emre’nin de dedigi gibi ilim kendini bilmektir. Kendini
ogrenmek diger butln arayislarin anahtaridir. Kendimizi kesfetmeye
bas|adigimizda gevremizde olup bitenin farkina variriz ve doga bilimlerini
anlama kapasitemiz, baskalarini sevebilme yetimiz ve de varolus,
arayisimiz icimizde canlanir. Sevgili Yunus Emre sirekli donip dolasip
kendime geldigim bu sohbeti senin bir sozlnle kapatmak istiyorum.
“Bilmeyen ne bilsin? bizi bilenlere selam olsun!” Yani aslinda insanin 6zi
bu hayati anlamlandirmak igin gerekli bir arayistir. Bunu yaparken ahlaki
ve sevgiyi elden birakmaz isek en basta bizi taniyan kendimiz ve digerleri
ile bir buttn anlamli hayati yasayabiliriz.

087: ilim ilim bilmektir. llim kendini bilmektir. Sen kendini bilmezsen ya
nice okumaktir. Yunus Emre'm senin bu soziini kendime rehber ettim.
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Hayatimi ilme ve bilgiye adadim. Bu sayede kendimi gelistirip insanlara bir
faydam olacagini distiniiyorum. Ama senden sonra kimse ne ilim bilir
oldu ne de kendini bilir oldu.

089- Yunus Emre'm, bir insanin en basta bilmesi gereken seyi geciciligi,
faniligi, dinya hayatinin daimi bir hayat olmadigi, baki olanin sadece Allah
oldugunu soylemissin. ve bu sozlerinde insanlarin hala hikmetli yolu
bulacagina umudum var.

Sonug

Katilimcilarin  yazdigt mektuplarinin  icerik analizlerinden ¢ikarilan ve
ogrencilerin ozellikle iizerinde siklikla durdugu kavramlar ve 6ne ¢ikardiklar
bagliklar diistindiiriiciidiir. Mektuplarda agikea, kisiler, zamanlar mektuplarin
say1st kadar farkli olmakla birlikte 6zlinde Yunus Emre’ye karsi duyulan, sevgi,
saygl, muhabbet, selam, tesekkiir ve minnettarlik duygulari ortaya ¢ikmustir.

Katilimcilarin mektuplarinda ve 6zellikle de mektup basliklarinda “Sevgili” ve
“Yunus Emre” ve “Asik/aska” kavramlari temasi en fazla vurgulanmistir. Tiim
katilimcilar bu iki tema iizerinde durmuslardir. Bu da katiimcilarin hem
Yunus Emre’yi iyi bir sekilde anladiklarini hem de ona en yiiksek degeri
verdiklerini gosterir. Katilimcilar tarafindan en fazla vurgulanan temalardan
ikisi de “Gtizel” ve “Goniil” kavramlaridir. Siirlerin, duygularin, diistincelerin
ve yazim tekniklerin seneler sonra bile hayranlikla okunacak ¢ok kiymetli
hatiralar ortaya konulduguna dikkat ¢eken katilimcilar bir taraftan Yunus
Emre’ye biiylik muhabbet beslerken diger yandan kendileri i¢in mesajdan
dolay1 tesekkiir etmektedirler.

Katilimcilarin {izerinde durduklar1 kavramlardan ikisi de “Degerli” ve “Biiyiik”
kavramidir. Katilima 6grenciler, Yunus Emre ile ilgili olarak gercek aski
yasadig1r ve bizlere de eserleri ile yasattif1 icin insanin baska bir alemde
yasamasina bir nevi zemin hazirladigina dikkat g¢eken katiimcilarin gogu,
eserlerindeki manevi duygular1 hissetmek ve yasamak ¢ok giizel bir duygu
oldugunun altini ¢izmislerdir. Katiimcilarin siklikla iizerinde durduklart bir
baska kavram ise, “Ilim”, “Kendi” kavramlar1 yaninda “Diinya yalandir”, “fani
Diinya” ve “Gelin tanis olalim” 6zdeyisleri {izerinde durulmustur. Yunus Emre
herkesin dilinde, “Ilim ilim bilmektir” séz deyisiyle anildigimi bir kez daha
katilimai 6grenciler tarafindan ifade edilmistir.

Mektuplarda agik¢a goriilmektedir ki, kisiler, zamanlar mektuplarin sayisi
kadar farkli olmakla birlikte 6ziinde Yunus Emre’yi bildikleri ve onu ¢ok
sevdikleri ortaya ¢ikmustir. Arastirma sonucunda; katilimci dgrencilerin Yunus
Emre’yi kars1 biiylik bir saygi ve sevgi besledikleri saptanmustir. Katilimcilar
Yunus Emre ile sevgi sozciigii birlikte kullandiklar1 belirlenmistir. Onun 6rnek
ve model biri oldugu katiimcr Ggrenciler tarafindan mektuplarda
vurgulanmustir. Ogrenciler onun 6nemli referans kaynagi ve marka sahsiyet
oldugu konusunda fikir birligi ettikleri bulgusu ortaya ¢ikmistir.
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Sevgili Yunus Emre,

“flim kendini bilmektir” s6ziiniizii nasihat olarak hayatimin pek cok
yerinde uyguladim. Anadolu’nun tasavvuf ve halk sairi olarak
taninryorsunuz ve ¢ok fazla seveniniz var. Tasavvufla dolu dizelerinizde
insanmin kendisiyle, nesnelerle, Allah'la olan iliskilerini isleyip, 6liim,
dogum, yasama baglilik, ilahi adalet, insan sevgisi gibi bir¢ok konuyu
siirlerinizde barindirmaniz ¢ok giizel. Biitiin siirlerinizin toplandigi
Divan kitabin ¢cok begeniyorum. Gecmiste de olsa boyle harika eserlerin
hala okunmasi bilinmesi ve giintimiize kadar gelmesi giizel seyler.
Umarim unutulmazsiniz ve sonsuza kadar yasarsiniz.
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Saygideger Blyugim Yunus Emre
Gondillerin Fatihi

“llim, ilim Bilmektir”

Degerli Tasavvuf Ehli

Sayin Yunus Emre

Degerli Yunus Emre

Selam Olsun Sana Guizel Asik Yunus Emre
Asik Yunus Emre

Merhaba Yunus Emre

Sevgili Yunus

Asik Yunus

Sevgili Yunus Emre’ye Mektup
Sevgili Yunus Emre’'m!

Kendime Benzetiyorum

Sevgili Yunus Emre Pirimiz

Pirin Taptuk Emre

Sevgili Yunus Emre’ye

“Gelin Tanis Olalim”

Sayin Emre

Cok Degerli Sahsiyet Yunus Emre
Yunus Emre’ye Mektup

Saygl ve Sevgiler

Degerli Yunus Emre

Yunus Emre’ye

“llim Kendini Bilmektir”

Sayin Yunus

Sevgili Ogretmenim!

Tesekkir Ederim

Kiymetli Zat Yunus Emre
Saygideger Halk Sairi Yunus Emre Merhaba
Yunus Emre’ye

Yunus Emre’m!

Sair ve Adil Yargic Yunus Emre'ye!
Yunus Emre

Hosca Kal!

Sevgili Yunus Emre

Kendinize Gok lyi Bakin.

Sevgili Yunus Emre Ustadim.
Turk Halk Sairi

Saygideger Yunus Emre

Guzel Eserler Sahibi

Gondl Mektubu

Ya Yunus Emre Efendimiz

Pek Sevgili Yunus Emre

Buyuk Halk Sairi Yunus Emre
Buyuk Mutasawwvif.

Sesimi Duyun
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48 EyYunus Emre

49 Giizel insan

50 Ornekinsan

51 Canim Yunus

52 Seni Anlamak

53 Sevgili Yunus Emre’miz
54 Guizel Yunus Emreist
55 Sevgili Yunus EMRE

56 “Dinya Yalandir”

57 Yunus Emre’ye...

58 Dervis Yunus’a Mektup
59 Kendime Benzettim.
60 Ustadimiz Yunus Emre
61 Ey Asik Yunus

62 Ey Sevgili Yunus Emre
63 Sizin Doneminiz!

64 Tesekklr Sana

65 Yunus Emre

66 Yunus Emre’ye Mektup
67 Saygideger Yunus Emre
68 Buyuk Veli Yunus Emre
69 Selam Olsun

70 Degerli Ozan

71 Sevgili Blylik Yunus Emre
72 Yunus Emre’ye

73 Asik Glzel Yunus Emre
74 Sayin Yunus Emre Hazretleri
75 Gel Gor!

76 Sevgili Blylik Yunus Emre
77 PirYunus Emre’ye

78 Efendim Yunus Emre
79 Ey Dogruluk Timsali

80 Seni En lyi Anlatin!

81 Merhaba Yunus Emre
82 Cihan Padisahi!

83 Kendini Bilmek

84 Bilmeyen Ne Bilsin.

85 Duygulandiran Yunus
86 Muhabbetli insan

87 Kendini Bilen Ozan

88 Hikmetli insan

89 FaniDinyal

90 Vefaliinsan



Yunus Emrenin §iirlerinde Kendisi, Allah ve
Nesnelerle Miinasebeti

Vesile ALBAYRAK SAK"

Ozet

Nesne, belirli bir agirligi, maddesi, hacmi ve rengi olan her tiirlii cansiz varlik,
sey, esya, obje anlaminda tamimlanmaktadir. Eski Tiirk¢ede olumsuz
ciimlelerde hicbir sey anlamini da karsilayan kavram felsefi anlamda ise
Oznenin disinda kalan her konu, sey, olarak ifade edilmektedir. SGfi sair,
alemi, varlig1 ve olusu 6zne, nesne ayiriminin yarattigl parcalanmislik olarak
gormez. Evrende tek bir varligin bulundugu, o tek varligmn disindaki
varliklarin ise onun yeryiiziindeki yansimasi oldugu goriisiini kabul eder. O
tek varlik Allah’tir. Oteki varliklar, gériinen her sey ancak o tek varlik olan
Allah’in goriinmesine, onun en iyi sekilde anlasilip bilinmesine hizmet
ederler. Bu maksatla mutasavviflar nesnelerin gézlerinden silinmesi i¢in ugras
verir, kulun insan olarak tasidigr sifatlari, huylar: terk ederek olgunlasmayz,
giden kotii sifatlarin ve ahlakin yerine Allah’ta miikemmel olarak bulunan
ilahi sifatlarin veya ilahi huylarmn almasmna gayret sarf ederler. Islam
mutasavviflarinin agikladiklar: nesneden uzaklasma durumu kulun benliginin
kaybolmasi ile tevhidin gerceklesmesidir. Yani Hakk’tan Ozge nesnenin
gonilden atilmasidir. Cisim, dems, istitar, fena gibi tasavvuf terimleriyle
aciklanan bu durum nesnelerle ilgili olup, bunlarin asilarak kulun Allah’a
ulagmasi hedeflenir.

Calismamizda tasavvufun inceliklerini, varligmn birligi felsefesini siirlerinde
sadelik, derinlik ve samimiyetle hicbir dar kalip igerisine diismeden dile
getirerek ilahi aski terenniim eden, tasavvufu, insani en iyi sekilde anlayan ve
anlatan mutasavvif bir sair olan Yunus Emre’nin divaninda “nesne”
kavraminin nasil ve hangi anlamlarda kullanildigini, sairin nesneler mekani
olan diinyada nesnelerin diinyasini nasil degerlendirip nasil astigini;; onun
Hakk, kendisi ve nesneler ticgenindeki miinasebetini tasavvufi terimlerle ele
almay1 amaglamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Yunus Emre, tasavvuf, divan, nesne.

Yunus Emre's Relationship with Himself, God, and Objects in His Po-
ems

The object is defined as all kinds of non-living thing, thing, item, and object
with a certain weight, substance, volume, and colour. In Old Turkish, the
concept that also means nothing in negative sentences is philosophically ex-
pressed as every subject, thing, except for object. The Sufi poet does not re-
gard the world, existence, and presence as the fragmentation created by the

Doc. Dr., Necmettin Erbakan Universitesi Eregli Egitim Fakiiltesi, albayrak_vesile@hotmail.com
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subject-object distinction. He accepts the view that there is only one entity in
the universe, and that the entities other than that single entity are his reflec-
tion on earth. That only being is Allah. Other beings are everything that can
be seen, but they serve to make Allah, the only being, visible and to be under-
stood and known in the best way possible way. For this purpose, Sufis strug-
gle to lose sight of objects, abandon the attributes and habits of the servant as
a human being, and strive for maturation to be replaced by the divine attrib-
utes or divine characteristics that are perfect in Allah, instead of the bad at-
tributes and morality that have been lost. The state of moving away from the
object, which is explained by the Islamic Sufis, is the realization of tawhid
with the disappearance of the ego of the servant. In other words, it is the
dismissal of an object other than Allah from the heart. This situation, which
is explained with Sufi terms such as an object, dems (burial), istitar (con-
cealment), fana (annihilation), is related to objects, and it is aimed for the
servant to reach Allah by overcoming them.

Our study aims to discuss how and in which meanings the concept of object
is used in the divan of Yunus Emre, who is a Sufi poet who understands and
explains the divine love in the best way, by expressing the details of Sufism
and the philosophy of the unity of existence in his poems with simplicity,
depth and sincerity without stereotyping it, and how the poet evaluates and
overcomes the world of objects in the universe, which is the space of objects,
and his relationship in the triangle of Allah, himself and objects, in mystical
terms.

Keywords: Yunus Emre, sufism, divan, object.

Giris

Dil ve muhteva yiizyillar boyunca sairlerin basarili, basarisiz olarak
degerlendirilmelerinin kistaslar1 olarak goriilmiis, bu hususiyetler pek ¢ok sair
icin bir mihenk tasi olarak kabul edilmistir. Anadolu’da tesekkiil edecek olan
yeni yazi dilinin kurulma ¢ag1 olan XIILyiizyilda hem iman ve duygu yonii ile
hem de dil ve ifade bakimindan Tiirk milleti ile biitlinlesmis bir sair olan
Yunus Emre bu durumu basarabilmis ender sairlerden biri olmustur. Eski
Anadolu Tiirkgesi adi verilen, Tarihi Tiirkiye Tiirk¢esinin Selguklular cagi
Tiirkeesini de igine alan ve XV. yiizyilin sonuna kadar devam eden bu ilk
devrede bu dili en giizel sekilde isleyip kendine 6zgii bir tarz olusturmus; agik,
yalin, sade, diiz, tabii, slissliz sOyleyisi ile mensup oldugu milletinin
karakterini en iyi sekilde yansitmistir. “Yunus’u okumak, meyveyi bahgede
agacin dalindan koparip yemek gibidir.”(Hacieminoglu, 1991, s.152) goriisii
Yunus’un edebi sahsiyetini olusturan iislubu ifade etmenin en giizel Srnegi
olmustur.

Farscanin resmi dil oldugu bir ¢agda siirlerini konusma diliyle yazan hatta
Islam kiiltiirii etkisiyle konusma diline giren yabanci sdzciiklerin halk agzinda
bozularak Tiirkcelesmis sekillerini (eskere, sadilik vb.) yegleyerek (Kudret,
1985, s.26) kullanan Yunus'un basarisi tasavvuf kiiltiirlinii konusma diline



YUNUS EMRE ARASTIRMALARI m 133

ustaca uygulamasinda, soyut diisiinceleri, ifadeleri zorlanmaksizin rahat bir
sOyleyigle anlativermesindedir.

» o«

Kokeni “Ne-ise-ne”, “ne-irse” (Parlatir, 2006, s.1285) ifadesine dayanan nesne
kelimesi, dil bilgisinden psikanalize felsefeden tasavvufa farkli bilim dallariyla
baglantili bir ifadedir. Bilimler vasitasiyla daha iyi anlayabilecegimiz bu kavram
tas, toprak, cam gibi dokunmayla algilanabilen somut sey, obje; defter, kalem
gibi herhangi bir cansiz varlik; 6znenin disinda kalan, algilanan veya diisiiniilen
sey (Dictionnaire Larousse, 1993, s.1768) demek olup Eski Tiirk¢ede olumsuz
ciimlelerde hicbir sey anlamini da ihtiva etmektedir.

Kismen de olsa matematiksel, fiziksel, kimyasal, biyolojik, sosyolojik, tarihsel
seklinde siniflandirabilecegimiz nesnelerin mahiyetini anlayabilmek igin bu
nesnenin mekaninin mahiyetine ihtiya¢ duyariz (Kog, 1994, s.13). Ancak bu
mahiyet tasavvufta biraz farklidir. Tasavvufta nesneler felsefedeki
karsiliklartyla yani &znenin digindaki varliklar olarak yer almazlar. Insam
Allah’a ulastirmada belli misyonlar1 iistlenirler. Yani nesnelerin ilahilik yonii
s0z konusudur ve Hakk’in goriinmesinde, bilinmesinde ve hatta sevilmesinde
6nemli rol oynarlar.

Tasavvufun yiizlerce tamimi yapilir. “Islam’t ve imani kullugun gerektirdigi
sekilde ahlaki, 6zii ve ruhu ile yasama disiplinidir.”, “Tasavvuf ahlak-1
zemimeye, kotlii huylara karsi devamli miicdhededir”; “Tasavvuf, beseri
sifatlardan siyrilip meleki sifatlar ve ilahi ahlakla muttasif olma halidir” gibi ki
bu tanimlar Allah’in bu diinyada tecriibe edilebilir bir varlik oldugunu ifade
etmektedir. Clinkii bu ilmin perspektifinde Allah, her nesnede, her zerrede ve
her mekanda isim ve sifatlariyla mevcuttur. O’nun cemdlini her esyanin
zerresinde, her an ve her zaman miisahede etmek miimkiindiir (Tenik, 2015,
5.493).

Tasavvuf edebi diinyamizda bazen bir malzeme bazen de tecriibi bir hayat
olarak karsimiza ¢ikar. Terim ve deyimlerini, mecaz sistemini siirlerinde sadece
ifade giliclinli artirmak ve cagrisim zenginligi saglamak amaciyla kullanan,
onun Gtesinde bir kast1 bulunmayan sairlerin siirleriyle gercek tasavvufi siiri ve
mutasavvif sairi ayirt etme (Unver, 2006, s.490) imkanini ise bize Yunus Emre
gibi sairler verir. Yunus, tasavvufu benimseyen ve bu yolla Allah’a ve ilahi
hikmetlere ulasmaya ¢alisan bir mutasavvif olarak siirlerinde yasayis tarzinin,
nasil bir yol tuttugunun izlerini de verir. O Allah’in nesnelerdeki izini siirer.
Nesnelerdeki ilahi sanat1 biitiin benligiyle kavrar ve onu anlatmadaki acziyetini
adeta haykirr.

“Dil (yarattigin) nesnelerden hangi birini agiklasin, anlatsin, ey Allah’im, kétii gozlerden
onlan sen koru.” diyen ve “kangi bir nesne” ifadesiyle de yaratilan nesnelerin
sayllamayacak kadar ¢ok olduguna dikkat g¢eken Yunus, onlara sufilerin
goziiyle bakmayanlarin koétii bakiglarindan, ya da idraksiz bakislarindan
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rahatsizdir. Ona gore tas, toprak vb. nesneler ilahi hakikati adeta haykirir ama
onlar1 duyacak, anlattiklarini anlayacak feraset gerekir.

Kangi bir nesneni ki dil nice serh eylesiin

11ahi sen beklegil yavuz gozlerden 1rak (Timurtas, 1989, s.71).

“Senin yiiziinii bir kez goren omiir boyu unutamaz. Seni diline tesbih eder, senden
baskasimi anmaz.” Mirsidi Tapduk’a seslenen Yunus, Hakk’in insan gonliine
tecellisinin insan-1 kamille gerceklestigi tasavvufi goriisiine istinaden yiiz
ifadesini de kullanir. Bu “Vechullah” surinin bu yiizde gerceklesmesi
sebebiyledir. Ger¢ek miirsid Hz. Peygamberdir. Diger miirsidler O'nun manevi
mirasini elde etmege muvaffak olmus kisiler olup miirsid olan kisinin, Allah'n
ahlakini tahakkuk ettirmis olmasi, yani, en azindan fena makamina ulasmasi
sarttir. Her miirsid, kamil olmayabilir. Bu ylizden miirsidin kamil olmayanlar1
da bulunabilir. Miirsidin en makbulii, hem "kadmil" (kendi olgun), hem de
mitkemmil (baskasini olgunlastiran) olanidir (Cebecioglu, 2009, s.191).
“Ayruk nesne eyitmeye/baska nesne sOylemeye”diyerek gonliinde Hakk’tan
baska nesnelere yer olmadigini, dilinde her daim sevdiginin adini tesbih gibi
zikrettigini ifade etmektedir.

Bir kez yiiziin goren kisi émrince hi¢ unutmaya

Tesbihi sensin dilinde ayruk nesne eyitmeye (Timurtas, 1989, s.2).
“Bu dert ile ayrilik nasil bir seydir ki canimi sarhos eyleyen ask zehiri bana
panzehir oldu.”

Varligin asli ve yaratilis sebebi olan ask tasavvufta en son mertebe olup
sevginin en miikemmel seklidir. Kulun Allah’t veya Allah’in kulu sevmesi
seklindeki ilahi ask miisahede ve tevhid ehli icin; ilahi giizellikten varliklara
akseden giizelliklere duyulan akli ask arifler icin; ruhun en yiice hissi ile
yaratiklardaki giizelliklere duyulan ruhani ask havas/aydinlar igin; giizelligi ve
ondan kaynaklanan aski ilahi kaynaga baglamayan bir insani sevmek
anlamindaki tabii ask avam/halk i¢in; mesruiyet sinirlarini asip haram sahaya
giren behimi ask erazil/asagilik kisiler icin (Uludag, 1991, s.58-61) olup ask
yakial ozelligine istinaden atese, sarhos edici 6zelligi itibariyle saraba, ¢ildirtict
ozelligine binaen de cinnete/delilige benzetilmistir. Tahammiilii zor bu hal ag
icmek gibidir. Hakiki asik ask agisini tiryak olarak iger.

Aceb aceb ne nesnediir bu derd ile firak bana

Canunu serhos eyledi 1sk ag1 vu tiryak bana (Timurtas, 1989, s.6).

Diinyada asksiz insanin olmadigini, her birinin mutlaka bir nesneye asik
oldugunu (mal, miilk, mevki, sohret...) ifade eden Yunus, nesne ifadesi ile
kulu Allah’tan uzaklastiran yine mecazi asklardan (ruhani, akli, tabii) stz
etmektedir. Nesneyi sair burada Allah’tan uzaklastiran masiva denilen her sey
i¢cin kullanmaktadir. Sonugta hepsinin bir seye sevgisi oldugundan hepsi de
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asiktir diyen sair tasavvufun ayirdigt ask sekillerini de hatirlatmak
istemektedir.

Isksuz adem diinyada bellii biliin ki yokdur

Her biri bir nesneye sevgiisi var asikdur (Timurtas, 1989, s.26).

flahi askin anlatiminda bagvurulan ferahlatici riizgar/seher yeli, ruhani alemin
dogusundan esen ve hayra vesile olan nefhalar, manevi esintiler olup Yunus
“Seher vakti yatanlarin elinin hicbir seye ermeyecegini, Hakk’in nizasim kazanmak igin
mutlaka seher vaktinde tan yeli estiginde gaflet uykusundan uyamp ona yalvarmak
gerektigini”anlatir. Seher vaktinin hikmetini anlatmakta kullandig1 “hi¢ nesne
irmez” ifadesi ise hicbir sey kazanamaz, anlaminda olup “Aksama kars1 gitme,
tana karsi yatma; Erken kalkan yol alir; Sabahin hayri, aksamin serri...” gibi
hem kiiltiiriimiizde de karsili§1 olan bu vaktin 6nemini ifade etmekte hem de
velilerin ganimet saydig1 bu vakti 1srarla vurgulamaktadir.

Yatanlarun yatl1 hali hi¢ nesneye irmez eli

Seher eser rahmet yili tanla seher vaktinde tur (Timurtas, 1989, s.30).

Bilgisizlik anlamindaki cehalet tasavvufta yillarca resmi ve zahiri ilimleri tahsil
etmis olmasina ragmen gercekleri idrak etme yeteneginden uzak bulunan
goniil olarak ifade edilmis; marifete nur-1 ilim, anlayissiz kalbe de zulmet-i
cehalet denmistir. Ilim ile ma'ifet bir imis gibi gdziikmesine ragmen,
aralarinda ince bir fark vardir. Ilmin zidd: cehil iken, ma'rifetin ziddi, inkardir.
[lim kesbi iken, ma'rifet vehbidir.

Hikmet kavrami ise Yunus'un siirlerinde diinya ilimlerinden baska lediin ilmi
anlaminda da zikredilmistir.

Gonliindeki inis ¢ikislardan huzursuz olan Yunus, bu beyitte, gonliiniin bir an
olup cehalette kaldigimi, bagka bir an ise Lokman Peygamber gibi hikmetlere daldigim
ifade eder. Yunus bu beyitte kelimenin hem lediin ilminden hem de kitabi
bilgilere dayali hekimlik (tip), felsefe ve mantik manalarina atifta bulunur
(Zavotcu, 2018, 5.88) ve hekimlik iizerine yazdig1 eserlerle Islam diinyasim
etkileyen Romali Calinus’tan (Pala, 2004, s.82) soz eder. Hikmeti bilenin
Allah1 bilecegini, O'nun dostu olacagini sdyler. Gonliin cehalette kalip hig
nesneyi bilmez olusu gonliin idrak kabiliyetinden uzak olmasi anlamindadir.

Bir dem cehaletde kalur hi¢ nesneyi bilmez olur

Bir dem talar hikmetlere Calinus u Lokman olur (Timurtas, 1989, s.42).

Aski benzetmelerle anlatan Yunus onu herkese nasip olmayan (hiirmetli,
kiymetli...) vasiflarla tavsif eder. Ancak zitliklarla doludur. Insana hem ac1 verir
hem zevk. Hem varlik dleminin kaynag1 hem de miicadele yeridir (Hz. Hamza-
Kaf Dag1). Sultanlar1 kole eyleyen ask olup kime vurursa gam, kederi kalmaz,
ayriliktan feryatsiz, ahsiz olmaz. Ask denizleri kaynatan, kayalar1 sdyleten
kuvvetli bir varliktir. Akillilar1 sasirtip deryalara diisiiriir, cigerleri pisirir atesli
bir varliktir. Yunus’un sevgiliye ziyafet verdigi lezzetli bir nesnedir ask.
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Yunus, kiymetli, hiirmetli, devletli, hikmetli, firkatli, kuvvetli, atesli gibi soyut
ifadeleri hem deniz, dalga, ciger, kaya gibi farkli nesnelerle somutlastirmakta
hem de deniz/vahdet; mevc/kdinatin her mertebesinde peyda olan tecelliler;
derya/mutlak varlik; gam/sevgiliyi ararken karsilasilan engeller; firkat/vahdet
makamindan uzak kalma; Kaf/insan bedeni gibi tasavvufi anlamlari ekleyerek
askin tarifini yapmaktadir.

Isidiin iy yarenler kiymetlii nesnediir 1sk

Degmelere bitinmez hiirmetlii nesnediir 1sk (Timurtas, 1989, s.71).

Hz. Hamza, rivayete gore Kaf Dagi’'na kagirilmis, orada 18 yil yasamak zorunda
kalmistir. Orada cinlerle, devlerle, perilerle miicadele etmistir. Onun bu
miicadelesinden hareketle Yunus da Kaf Dagi’'ni seyr i siilikun er meydan
olarak zikretmistir. Kaf ayrica tasavvufta insan bedeni yerine kullanilan bir
sembol olup insan ayrica ayni zamanda masiva olan bedeni ile de miicadele
eder.

Hem cefadur hem safa Hamza'yi atd1 Kafa

Isk ilediir Mustafi devletlii nesnediir 1sk

Taga diiser kiil eyler goniillere yol eyler

Sultanlar1 kul eyler hikmetlii nesnediir 15k

Kime kim 15k urd: ok gussa-y-1la kaygu yok

Feryad-ila ahi ¢ok firkatlii nesnediir 15k

Denizleri kaynadur mevce geliir oynadur

Kayalar1 sdylediir kuvvetlii nesnediir 1sk

Akilleri sasurur deryalara diigiiriir

Nice ciger bisiriir key odlu nesnediir 1sk (Timurtas, 1989, s.71-72).
Yunus Emre miskin Yunus ifadesiyle zavalli, bicare, hor, hakir goriilen kimseler
icin kullamilan miskin ifadesini; kendisine hicbir varlik tanimayan, mahviyet
sahibi dervis tasavufi anlamimi da gozeterek Ozellikle kullanmaktadir.
“Allah’im beni miskin olarak yasat, miskin olarak o&ldiir ve miskinler
zlimresinde hasr et.” hadisine dayandirilan miskinlik manevi yoklugun en ileri
derecesini anlatir (Golpinarli, 2017, s.221). Meskenet de denilen miskinler
kendine higbir varlik vermeyen kisilerdir ki Yunus da kendini “miskin” olarak
vasiflandirir. Allah karsisinda aczini, yoklugunu bilen Yunus, gercek zenginin
Allah oldugunun ve kulun O’na kars1 mutlak bir ihtiyag icinde bulundugunun
suurunda oldugundan kimseye ihtiya¢ duymayacak sekilde zengindir.

Miskin Yunus neylesiin derdin kime séylesiin

Varsun dost1 toylasun lezzetlii nesnediir 1sk (Timurtas, 1989, s.72).

“Riizgdr (yel) temelinde ask olan hicbir varligi yerinden oynatip savuramaz. Ciinkii ask:
olan her sey saglamdir.” Hakk’in zuhuruna sebep olan ilk sifat1 olan ask Allah’in
bilinmeyi arzulamasi, bu arzu ile kainatin yaratilmasinin sebebidir. Ask,
Hakk’in zatina izafe edilen ilk sifat1 ve ilk zuhurudur. Mutasavviflara gore ise
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Hak yoluna giren kimseyi Allah’a eristiren en kisa yol olup yapisinda ask olan
her unsur saglam olur.

Yir gok ka’im 1rilmaz yiller esiip deprenmez

Her nesne muhkem olur 1sk olicak biinyad: (Tatg1, 1991, s.248).

Nefsini diinya nimetlerinin gekiciliginden arindiran, biitiin baghilig ve sevgisi
Allah’a olan kimse yani asik, masukunu, Hakk’it bulmustur. Onun igin
nesnelerin bir degeri yoktur.

Yunus ‘4sik oldunisa ma‘siikuni buldunisa

Ma‘stikini bulan kisi yok durur nesneden baki (Tatgi, 1991, 5.269).

Insan hayatini siir seklinde anlatan Yunus, cocukluktaki nesneleri (emzik vs.)
de beyitlerde ifade etmektedir. (Bu nesneyi/emzigi birakip) biiyiiyiip yliriimeye
bagladigini sdyleyen Yunus insan sirtindaki on iki kemik varligini da belirterek
askin tecellisi sonucu ortaya ¢ikan insani goniil ile, tasavvuftaki 6nemli mevkisi
ile ele alir.

Bu nesneyi terk eylediim yiirimege azm eylediim

On iki siiniigin yazarlar elden ele diisdi goniil (Timurtas, 1989, s.83).

“Yola gider basaramaz, elinden yigitlik de gelmez, Oylece kendini avutur
goniil.” Yunus ¢ocuklukta Allah’in nazar ettigi mahal olan gonliin bazi seyleri
idrak edecek durumda olmadigin: belirtir.

Bu nesneleri koyuban yuvanmaga diisdi goniil (Timurtas, 1989, s.83).
“Diinya yagh ve sirindir, ddemoglu gerektir ki yesin. Kotii bir seye tama idiip yalayip
yutmaya kalkisma.”. Yunus’a gore diinya her kisiye gore degisen cazibesi,
sirinligi ve goniil alicihig ile (mal, menfaat, mevki, hirs, san, sohret...) insani
Allah’tan uzaklastirip gaflete diisiiriir. Pek ¢ok insani kandirip Hakk’tan
alikoydugu i¢in kem/kotil nesnedir.

Diinya gerb ii sirin-durur adem gerekdiir yiyesi

Kem nesneye tam a' idiip koslip kémiirtip yutmagil (Timurtas, 1989,

s.87).

Yunus, Hak’tan baska bir seyi gérmek istemez. Arapca, gbmmek demek olan
dems tasavvufta herhangi bir nesneyi ve onun izini kalpten silip atmaktir
(Cebecioglu, 2009, s. 59).

Sor turdugum yiri bana geliirsen gésterem sana

Bir zerrece Hak'dan ayru goziim nesne gérmez beniim (Timurtas, 1989,

5.129).

Her seyin, her nesnenin Allah’a bagina isaret eden Yunus, maddi seylerin izini
yine kalbinden silmis, gayretsizi/sevenin sevgilisini kiskanmamasina tabi
olanlar1 yermistir. Madde, maddi anlamda kullanilan cisim tasavvufta cesitli
parcalardan meydana gelen nesnelere (Uludag, 1991, s.119) denmis olup
Yunus cisimle olan bagini kopardigini ifade eder.
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Bu diinyada dostdan artuk Yunus nesneyi sevmedi
Bilme misin gayretsiize dost u diisman giilesini (Timurtas, 1989, 5.188).

Dost nedir diye soranlara Yunus dostun bos is olmadigini, dostsuz kisilerin
cihanda gereksiz varliklar oldugunu ifade eder. Ciinkii dost ilahi muhabbet ve
sevgidir ve kulun Allah’1 sevmesinden 6nce Allah’in ezelde kulunu sevmesidir.
Dost Allah’tir, miirsittir. Her nesnenin cihanda hem hacim olarak kapladig: bir
yer hem de bir yaratilis gayesi vardir. “hi¢” ifadesi varlig1 olmayan veya hesaba
katilmayacak kadar degersiz, 6nemsiz olan sey veya kimse i¢in kullanildigindan
dostsuz kisiler degersiz varliklardir demektedir. Yokluk anlamini da ihtiva
etmektedir.

Dostdan haber sorar-1san giizaf degiildiir dost isi

Belli biliin hi¢ nesnediir bu cihanda dostsuz kisi (Timurtas, 1989,

s.198).

“Asiklar yersiz, yurtsuz olur, cihani terk ederler. Can da cihan da neymis (nasil
bir varliktir) ki dostla alisveris yapilmaktadir.” Asiklar diinya pazarinda
aligverisleri icin meta olarak can ve cihani kullanirlar. Diinyayi/nefislerini verip
dostu/Hakk’1 alirlar. Onlar i¢in Hakk’in rizasini kazanmak disinda hi¢bir seyin
kiymeti yoktur. Yunus yine benzetme sanatini kullanarak anlatimini
zenginlestirmistir. Diinya pazara; asiklar bu pazarda aligveris yapanlara; can ve
cihan da bu pazarda alim, satim i¢in kullanilan paraya benzetilmistir. Pazar
tasavvufta birligin ¢okluk seklinde goriinmesi anlamindadir ki pazarda mallar
coktur. Iyi aligveris yapanlar/asiklar diinya pazarinda ahiretlerini satin alirlar.

Asiklar 13-mekan olur cihanun terkini urur

Can u cihin ne nesnediir ¢ilin dostila bazar olur (Tatci, 1991, 5.93).

Bir yandan ararlar, baska bir esya sanirlar; sen (aski) satin almayinca maddi
degerini nerden bilebilirsin, bilemezsin.

Bir yanadan ararlar ayruk nesne sanurlar

Bahasin ne bilesin sen satun almayinca (Tatg1, 1991, 5.207).

Simdi Yunus, huzurda yiizii kara kalmis, hi¢ parasi yok iflas etmis, neyle
aligveris etsin, hicbir nesnesi/seyi yok.

Imdi key Yunus kalmis hazretde yiizi kara

Ciin nesnesi yok miiflis neyile bazar itstin (Tatgi, 1991, 5.172).
Insanoglunu ekinlere benzeten Yunus Emre kiminin yetisip {iriin verdigini
kimininse (Geng yasta Slenler) iirliniinii veremeden solup gittiklerini anlatir.
Genglik yillarinda oliip gidenleri gok ekin (yesil filiz) halindeyken bigilen
ekinlere benzeterek onlara nasil i¢inin yandigini anlatan Yunus, “kdyniir”
ifadesi ile hem ¢ok tizlildiigiinii hem de insan ruhundaki manevi olgunlasmay1
dile getirmektedir. Beyitte nesne yine sey anlamindadir.

Bu diinyada bir nesneye yanar i¢iim kdyniir 6ziim

Yigid iken Slenlere gok ekini bicmis gibi (Timurtas, 1989, s.215).
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Nasil ki cevherin kiymetini bir seyden iyi anlayan, o seyin ehli olan
kimseler/sarraf bilirse agkin da kiymetini asiklar bilir. flahi agkin degerini
bilmeyenler neyi kaybettiklerini bilmeden yok pahasina onu elden ¢ikarirlar.
Beyitte “yok nesne/degersiz sey” anlaminda kullanilmaktadir.

Sarraflig1 6grenmeyen bu gevheri boncuk sanur

Varur viriir yok nesneye bilmez neye satdugmi (Timurtas, 1989, s.221).

“Goniillerde kir, meclislerde ¢ig olma; ¢ig nesnelerin/yiyeceklerin tadi olmaz, git agk
atesinde pis, olgunlas.” 1g ifadesi, ceg/ceg (leke, kir, pas) (Yildirim, 2021, 5.518)
anlaminda olup goniilde olmamasi gerekir. Tasavvufi askin kaynagi olan goniil,
Hakk’in insanda tecelli ettigi vyerdir. Cig/olgunlasmamis, pismemis
meyveleri/yiyecekleri; pismek ifadesi ise olgunlagsmayi, tecriibe ve bilgi sahibi
olmayi, kemale ermeyi ifade eder. Hakk’in insanda tecelli ettigi yer olan
goniilde kibir, kin, Hakk’tan gayr1 seyler kirdir. Goniil/kalp temizligi yani
tasfiyesi neredeyse biitiin tasavvufun konusu olup kalp ancak ask atesiyle
yumusay1p olgunlasir.

Goniillerde ig olmagil mahfillerde ¢ig olmagil

Cig nesneniin ne dadi var gel 15k odina bis yiiri (Timurtas, 1989, s.224).

Nasil ki nesneler/yiyecekler ates olmadan pismezse ask atesi olmadan da kul
pismez. Ben ancak Hakk sevgisiyle yasayisimu diizeltip Hakk’a layik bir kul
olup mutluluga ulastim. Beyitte yine mecazi anlam yani olgunlasmak
kasdedilmektedir.

Her nesne ki ¢ig olicak od olmayinca bismez ol

Beniim dirligiim c¢igidi 1sk od1 old1 bahane (Tatg1, 1991, s.204).
“Bedeninin topraga diistiigii, goziiniin bir sey goremez hdle geldigi, dilinin haber
vermedigi o giinii aklina getirmez misin?” Yunus’'un o giin ifadesini kullanarak
uyardigl giin kiyamet giliniidiir. Kur’dn-1 Kerim’in “saat” kavramiyla ifade
ettigi, emarelerinin ay ve giinesin biiziilecegi, yildizlarin silinecegi, giinesin
batidan dogacag1 seklinde olacag1 o gilinde herkesin kendi derdine diisecegi, o
gliniin ac1 ve dehsetli olacag belirtilmektedir.

Takdir edilen zamani gelince bu alemin ve bu alemdeki canli cansiz her seyin
bir anda mahvolup yok olmasi, dliilerin dirilmesi, ahiret hayatinin baslamasi
olayr olan kiyamet biitiin insanlarin yeniden yaratiip Allah’in huzuruna
ctkartilacaklari ve diinyada yaptiklarinin hesabini verecekleri giindiir. Bu olayin
meydana gelecegi zaman olan kiyamet giinii aslinda kisinin Oliimiiyle
baslamaktadir zira bu hadiseyle diinya hayati bitmis ahiret hayat1 baglamistir.
O giin/kiyametin koptugu veya insanlarin 6ldiigii giin anlamindadir. Insanlara
Olecegin o giinii hatirlaylp ona gore yasa, yani “lmeden once 6l” mesaji
verilmektedir.

Anmaz misin sen sol giini goziin nesne gérmez ola

Diige stretiin topraga diliin haber virmez ola (Tatg1, 1991, s. 47).
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“Hakk, birbirine zit olan dért nesneyi uygun bir sekilde bir araya getirip dort
duvarini yapti. Sonra da kereminden lutfedip viicudumu yaratti.” Yunus’un
bahsettigi birbirine zit dort unsur anasir-1 erbaadir. Ates, hava, su, topraktan
olusan madde aleminin bu temel unsurlarini mutasavviflar benzetmeyle nefsin
dort mertebesiyle ifade ederler. Nefs-i emmare atese, nefs-i levvame havaya,
nefs-i miilhime suya, nefs-i mutmainne topraga benzetilir (Uludag, 1991, s.
48). Bunlarin her biri icin tespit edilen on o6zellik ile ulasilan kirk sayisi
tasavvufta bu dort unsura dayandirilarak meydana getirilmistir.

Yunus Emre insani dort duvarli bir binaya/eve benzetmektedir. Ham maddesi
toprak, su, ates, hava olan dort unsurdan meydana gelen insan da bir terkipten
olusur. Bu terkibin unsurlarindan birinin fazla ya da az olmasi ¢amurun
terkibini bozacagindan kerpi¢ kesilmez. Insan da bdyle oldugundan
unsurlarindan birinin eksik veya fazla olmasi kemale ulasmasina engel olur. Bu
da insanin nefs-i emmarede kalmasina neden olur. Nefsi terbiye edilmeyen
insan nakis olacagindan (Tat¢i, 2019, s.414) kemale ermesi de miimkiin
olmayacaktir.

Dért muhalif nesneden dort divarun

Sazikar eyledi virdi keramet (Tatg1, 1991, s.53).

Dort diirli nesneden hasil biliin benem ugda delil

Odila su toprag u yil blinyad kilan Yezdan benem (Tat¢1, 1991, s.161).

“Asiklarin her neleri varsa tecrid gerekir zira her seyin sahibi Hakk’tir, biitiin yollar ona
¢tkar.” Salikin zahirini mal ve miilkten batinini karsilik bekleme anlayisindan
arindirip yaptigr her seyi Hakk rizasi igin yapmasi anlamindaki tecrid kalbi
Allah’tan bagka seylerden uzak tutmayi, ondan baska her seyden siyrilip
Allah’a yonelmeyi ifade eder ki devaminda tefrid yani Hakk ile birlikte olma s6z
konusudur. Tecride giren Yunus’un yolu Hakk’a ¢ikmaktadir.

Asiklarun ne kim vari tecrid gerekdiir arada

Her nesneye ol hitkm ider her yol i¢inde yol1 var (Tatg1, 1991, s.61).
Oliimsiiz olmak isteyen kisi ask etegine yapigsin. Asktan bagka her sey icin yok
olus s6z konusudur. Askin 6liimsiiz olusu ifade edilir.

Baki dirlik seven kisi gerek tuta 1sk etegin

Iskdan artuk her nesneniin degsiriliir zevali var (Tatgt, 1991, s.61).

Bir kez “Ol!” dedin ve her seyi var eyledin, yine tek bir sz ile sonu getirmek,
harap etmek senin i¢in nedir, zor degildir. Yunus, sonsuz kudret sahibi olan
ylice Allah’in bir kez “kiin”, “ol” diyerek biitlin her seyi yarattigini ifade ettigi
bu beyitte “kiin” iktibasini kolayca ifade etmektedir. Tasavvufta kelimetii’l-
hazret, kelime-i tekvin olarak ifade edilen kiin hitabi Allah’in halk etme igin
buyurdugu emir olup bu emirsiz hi¢bir hareket olmaz.

Kiin'i bir kezin sdylediin her nesneyi var eylediin

Yine 4hir bir s6z ile an1 kilmak harib nediir (Tat¢1, 1991, s.91).
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“Ey Yunus Emre, kii¢iik ¢ocuk iken higbir seyi anlamadin, sana biitiin ilimleri
kesfedip, 6greten nedir?”

Iy Yunus Emre tifl iken hi¢ nesneyi fehm itmedin

Ciimle ‘ultimu kesf idiip bildiiriip 6grenden nediir (Tatg1, 1991, 5.93).

“Eger gonlim Allah’a bende/kul ise kimse bana hichir sey demez. Eger gonliim
giden/yolcu ise cthanda durmaz.” Kulun tasavvufi bir hal veya makam olarak
kendinde varlik gérmemesi gerekir. Yokluk, cok kiymetli bir hazinedir. Insan
kullukta ilerledikce, 6zgiirliikte de ilerler. Zira, insan, ya nefsine, ya da Allah'a
kulluk yapar. Insanin nefsi; &zii, mahiyeti veya ash degildir. insamin ash
Allah'tandir. Aslina donen oOzgiir olur, huzur bulur. Aslindan uzaklasan
yabancilasma, huzursuzluk ve Ozgiirsiizliik gibi ¢ikmazlarla yiiz yiizedir,
Islam'n tevhid dini olusu, her seyde Allah1 gérme, bulma, ona itaat etme,
onun disindakilerden uzaklasmadir.

Eger diliim bendeyise kimse bana nesne dimez

Gonliim ger revendeyise ‘alemde karar eylemez (Tatgt, 1991, s.102).

“Oldiiren o, dirilten o, Yunus simdi Hakk ile ol. Hakk’tan baska hi¢ kimse yok olan bir
seyi var edemez.” Kavramak, algilamak anlamindaki idrak tasavvufta iki tiirlii
olup basit idrak Hakk’in varligini idrak etmekle beraber bu idrakin ve idrak
edilen Hakk’in suurunda olmamayzi; miirekkeb idrak ise Hakk’in varligini idrak
etmekle birlikte bu idrakin ve idrak edilen Hakk’in suurunda olmay: ifade
etmektedir ki olgunlasma, kemalini bulma anlamlarini da ihtiva eden bu
kavrama sahip olanlar, yani asiklarin/Yunus’un idraki bu tiirlii bir idraktir.

Oldiiren ol dirgiiren ol Yunus imdi Hakk'la ol

Hak'dan artuk hi¢ kimesne yok nesneyi var eylemez (Tatgi, 1991,

s.102).

Masuku/sevgiliyi/ Hakk’i isteyen, ondan baska hicbir sey istemeyen Yunus,
zaten her yonden en miikemmel olan ve en fazla sevilmeye hakki olani tercih
ettiginden baska seylere ihtiya¢ duymaz.

Yunus 4sik durur ma'stikin ister

Dahi hi¢ nesne istemezem ayruk (Tatgi, 1991, s.112).

Yer ve gogiin askla var edldigini, asksiz hicbir seyin olmadigini sdyleyen Yunus
ask bahrisi oldugunu ifade eder. Sirt1 yesil ve mavi, gogsii kirmizi renkte, uzun
gagali bir cesit deniz 6rdegi olan bahri denizlerde, gollerde rahat hareket eden
bir canlidir. Tasavvufta bahr/deniz Hakk’in sonsuz olan sifat ve zat makamu ki
biitiin esya ve varliklar bu sonsuz ummanin dalgalaridir; kiilli varlik alemi,
vahdet olup, kesret onun dalgalaridir. Varligin tek oldugunu, coklugun
goriiniirde oldugunu, anlatmak icin kullanilmistir (Uudag, 1991, s.82).
Kendini bahriye benzeten Yunus varli§in asli ve yaratilis sebebi olan askla
vahdet denizine dalmistir.

Yir gok tolu bu 1sk durur 1sksuz hi¢ nesne yok durur

Isk bahrisi olubani denizlere talan benem (Tat¢i, 1991, s.139).

Ayruksi nesne tatmisam bildiikleriim unutmisam
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Canumi 1ska atmisam anda ne buldum bilmezem (Tatc1, 1991, s.148).
Askin paha bicilemeyecek kiymete haiz oldugunu anlatir.

Iski hi¢bir nesneye mesel baglasam olmaz

Diinyada dhiretde ne dutisar 1k yirin (Tatg1, 1991, s.121).

Canini Hakk yoluna feda eyleyen Yunus’un seyhi sayesinde Hakk’1 buldugunu,
baska hicbir sey bilmedigini, istemedigini anliyoruz. Nefsinde fani Hakk’ta
baki veli olan, taliplere rehberlik etmek ve onlar1 irsat etmek ehliyetine ve
liyakatine sahip olan seyh insan-1 kdmil oldugundan seyhin 6niindeki miirid
gassalin oniindeki cenaze gibi olur ve seyhine kul olmay1 en biiyiik seref sayar.
Seyhte fini olmak Allah’ta fani olmanin mukaddimesi oldugundan Yunus,
“Bizim Yunus” menkibesinde ifade edildigi teslimiyet ve sevgisi ile (Kopriild,
1976, s.269) seyhi Tapduk Emre sayesinde Hakk’a ulastigini, Hakk’a ancak
boyle erisilebilecegini, baska yol bilmedigini ifade etmektedir.

Asik Yunus sen cAnuni Hak yolina eyle fida

Bu seyhila buldum Hak'1 ben gayri nesne bilmezem (Tat¢1, 1991, s.148).

Beniimile dostdan artuk hig bir nesne baki degiil

Giiniimi ol harca sayam diiniimi seb-gir eyleyem (Tatg1, 1991, s.158).

Dervis olabilmenin 6zlemini ¢eken Yunus 6z elestiri yapmakta kendisini dervis
sayabilmek icin i¢inin ve disinin buna miisait olmadigin ifade etmektedir.
Arapga, gizlenme demek olan istitar, kul ile gaybin suhudu arasinda, beseriligin
engel olmasina dendiginden nesneleri asabilmek icin tecelli gerekir. Ancak o
zaman Hakk’in sifatlar1 baskin ve zahir olur (Uludag, 1991, s.260). Pesinden
tecelli gelen istitar, dervisle esya arasinda perde olur, boylece esya (nesneler)
goriinmez. Asagidaki beyitlerde Yunus'un bu ugurda ugras icinde oldugu
goriilmektedir.

Iceriime bakarsan buguk pulluk nesne yok

Tasramun gavgasindan dlemler tolmis beniim (Tatg1, 1991, s.168).

Her tiirli kotiiliikten arinan, nefsinin isteklerinden kurtulabilenin, gonliinde
Hakk’tan baskasini yok edenin dervis olabilecegini sdyler.

Dervisleriin yolina sidkila gelen gelsiin

Hak'dan 6zge nesneyi gonlinden siiren gelsiin (Tatgt, 1991, s.175).

“Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” hitabinin yapildigi, ruhlarin da “Evet
Rabbimizsin.” dedikleri Elest meclisine telmihte bulunan Yunus, Adem
Peygamberin isminin dahi anilmadig1 bu mecliste dost ile halvette oldugunu
belirtmektedir.

Dostila sohbetdeydiim igerii halvetdeydiim

Adem nice nesnediir hi¢ dahi anilmazdan (Tatci, 1991, s.172).

Yunus Emre dini layikiyla yasamayan ve ilmiyle amel etmeyen, varligin
gayesini bilmeyen din adamlarini elestirerek samimi olanlarin kazanacaklarini
ifade eder. Nesne burada soyut anlamiyla kullanilmistir.

Sen fakihsiin ben fakir sana tanumuz yokdur
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[hlasila geliirsen bizden nesne iitersin (Tatg1, 1991, s.180).
Koymadigin bir seyi alip gotiirme, bu, kot bir is olur.

Komadugun nesneyi sunuban gotiirmegil

Komadugun gétiirmek diisiire yatlu ise (Tatg1, 1991, 5.203).

“Yunus Emre tiim varhgm yok etti. Ondan artik hicbir sey kalmadigindan siipheniz
kalmasin.” Kul, insan olarak tasidig sifatlar1 ve huylar1 terk eder, fenaya ererek,
tam hale gelir, olgunlasir. Bu giden kétii sifatlarin ve ahlakin yerini, Allah'ta
miikemmel olarak bulunan ilahi sifatlar veya ilahi huylar alir (Cebecioglu,
2009, s.81). Fend fi’l-kusid: Kulun kendi sahsi irade ve arzusuna gore degil
Allah’in irade ve istegine gore hareket etmesine; Fend fi’s-suhiid: Allah’tan bagka
bir sey goérmeme, her seyi Allah’in tecellisi olarak gorme; Fend fi'l-viiciid:
Varlikta fani olmak, her seyi hem Allah olarak gérmek hem Allah olarak
bilmek demektir (Uludag, 1991, s.176). Bu durumda kul, biitlin nefsi
arzularini terk eder ve kendini Allah'in iradesine teslim eder. Fena hali, kulun
benliginin kaybolmasi ile, tevhidin gerceklesmesi demektir. Bu hal, tevhidin en
yliksek derecesidir. Kul, Allah tefekkiiriinde o derece bogulur ki, benlik
bilincini de kaybeder hile gelir. Buna fena fi't-tevhid denilir. Fena halinde
kulun niyetleri, davranislari, ahlaki planda diizelme gosterir. Tefekkiir planinda
goriilen bu durum, fiillere de yansir. Fenafillah tabiri de su sekilde agiklanir:
Kulun zat ve sifatinin, Hakk'in zat ve sifatinda fani olmasi. Kul, bu durumda
biitlin diinyevi ilgilerinden uzaklasir, Allah'n birlik dergdhina tam bir
tevecciihle yonelir ve Allah’ta fani olan yine onda baki olur.
Yunus Emre yok old1 kiilli var1 yok old1
Andan artuk nesne yok kalman giiméan iginde (Tatgt, 1991, 5.229).

Yunus bu diinyada dosttan baska kimseyi sevmedi; ¢aba gostermeyene dost ve
diismanin giilecegini bilmiyor musun?

Bu diinyada dostdan artuk Yunus nesne sevemedi

Bilmez misin gayretsize dost u diisman giilesini (Tatg1, 1991, s.234).

Sonug

Yunus Emre’ye ait 48 beyitte nesne kelimesi tasavvufi anlam gercevesinde
kendisinden 6nce ve kendisinden sonraki kelimelerle somut, soyut; olumlu,
olumsuz anlam iliskileri kurmustur. Somut kullanimlari emzik, mal, miilk,
insan, yiyecekler ve goziin gordiigli her sey seklindedir. Ask, goniil gibi soyut
anlatimlarinda ise ¢ogu kez beraberine baska kelimeler getirilerek
somutlastirma yapilmustir. Yunus Emre’ye gdre askin tecelli ettigi yer olan
goniil ve varligin asli, yaratilis sebebi olan ask, kiymet bicilemez nesnelerdir.
Gormez, sevmedi, dimez gibi olumsuz fiillerle kullaniminda ise Eski Tiirk¢cede
olumsuz climlelerde kazandigi hicbir sey anlamindadir. Nesne ifadesi dort
mubhalif nesne, dort diirli nesne, andsir-1 erbaa gibi birtakim tasavvufi
terimlerle de zikredilmistir. Yine s6z konusu kavram kimi yerde yaratilanlar
anlaminda kullanilip vahdetin goriintiisii kimi yerde de masiva/Allah ile kullar
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arasindaki engeller olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Hakikati gorenler i¢in Yunus
Emre’nin siirlerinde nesneler Allah’in yaratici olarak fark edilmesini saglayan
bir malzeme, yaratilmis her seyin gecici oldugunu haykiran birer unsur, ebedi
hayat1 kazandiran araglarken géremeyenler icin insanlari oyalayan, onlar1 Hakk
yolundan alikoyan engellerdir. Somut olanlar Yunus’'un goziinde
kiymetsizdirler. Soyut olanlar ise tasavvufi diisiincelerini anlatmada destek
aldig1 unsurlardir.

Yunus Emre’yi nesnelerle miinasebetinde nadiren nefsinin esiri olup Hakk’1
unutarak nesnelere yonelen bir insan, ¢ogu kez de 6z elestiri yapan, onlar1 asan
bir dervis olarak gormekteyiz. Mutasavvif Yunus’u daha iyi tanimamizi ve
anlamamizi saglayan birer nesne olan siirleri ise Hakk’1 isaret eden ve vahdeti
haykiran birer katredir.
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Tarihsel Stirecte Araklye Kece Ba§hk1ar(Yunus
Emre Ba§hk1ar1)*

Naile Rengin OYMAN*

Ozet

Basa giyilen basliklar, onlar1 siisleyen unsurlar, tarihsel siire¢ icerisinde
cografya, devletin otoritesi, ekonomik giicli ve birbirinden farklilik gésteren
pek ¢ok unsura gore sekil alir. Arakiye, sozliik anlamiyla eskiden dervislerin
giydikleri ince kiilahtir. Arapca arak kelimesinden tiiretilmis olup ter ¢eken
baslik, terlik anlamina gelir. Yapiminda kege yiinii (koyunyiinii), deve yiinii
ve bazen tiftik kullanilan arakiyenin yapilis teknigi Mevlevi sikkesine benzer.
Sikkeden kisadir. Arakiye, onceleri herkes tarafindan giyilirken, daha sonra
sadece dervislerin giydigi ve boylece bir dervis ¢eyizi olarak {in yapan bir tiir
takke olarak da taninmistir.

Arakiye basa giyildiginde, bir cesit giyenin basini, basin icindeki akli, 15181,
bilgiyi, ilmi, daha dogrusu kisi yola girdikten sonra miirsidi tarafindan kisiye
yliklenen manevi ilmi, lediinni ilmi (Allah bilgisine ve sirlarina ait, Hz.
Muhammed’e Allah tarafindan ihsan olunan bilgi, Hakikati Muhammediye
veya Hakikati Ali’ye varisin bilgisi) gibi, asli bir bakis agisini, goriiyli tanimlar.
“Arakiye giymek”, giyen icin hak ve liyakat konusudur. Tarikat ve dergih da
belli bir seviye ve mevkiye gelisi sembolize eder. Ifade ettigi nazik ve nazenin
edebi, ahlaki anlamlarin dolay1 “Arakiye” de diger Mevlevi kiyafetleri gibi,
diizenlenen 6zel bir merasimle, Seyh’in elinden giyilirdi.

Konya, Mevleviligin gelisip biiyiidiigii en 6nemli merkezdi. Bu baglamda 1925
yilina kadar Konya’da yirmi kadar sikkeci esnafi varken, sapka kanunun
ctkmasiyla esnaflar atdlyelerini kapatmak durumunda kalmuslardir. Bu
kanunlarla birlikte 6zellikle keceden yapilan sikke, haydari, arakiye, tarikat
taglar1 ve kece kiilah tireten kececi esnafi igyerlerini kapatmistir. Glintimiizde
Ozel torenlerde ve turistik amach kullanilmak {izere iiretilmektedir.

Bu calismada, giiniimiizde Yunus Emre baslig1 diye de bilinen keceden
yapilmis Arakiyenin tarihgesi, felsefesi, cesitleri ve yapilis1 hakkinda bilgiler
verilecek, 6rneklerle agiklanacaktir.

Anahtar Kelimeler: Arakiye, kege bashk, Yunus Emre bashg, dervis ceyizi

Abstract
Arakiye Felt Hats In The Historical Process (Yunus Emre Hats)

Hats, the elements that adorn them, take shape according to geography, state
authority, economic power and many factors that will differ from each other

Bu ¢alisma 07-09 Ekim 2021 tarihleri arasinda gerceklestirilen Karaman Uluslararasi Yunus Emre ve Turkge Bilgi
Séleni’nde bildiri olarak sunulmustur.
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in the historical process. Arakiye, literally, is the thin conical hat worn by
dervishes in the past. Derived from the Arabic word "arak", it means “pulling
sweat” headdress. The technique of making arakiye, which uses felt wool and
sometimes mohair, is similar to the Mevlevi Sikke. It is made of sheep or
camel wool. It is shorter than Sikke (dervish hat). Arakiye was also known as
a kind of skullcap, which was worn by everyone at first, but then only worn
by dervishes, thus making it famous as a dervish dowry.

When Arakiye is worn on the head, it is a kind of head of the wearer, the
mind, light, knowledge, knowledge in the head, or more precisely, the
spiritual knowledge, ledunni knowledge (belonging to the knowledge and
secrets of Allah, bestowed by Allah to the Prophet Muhammad) knowledge
defines an essential point of view, vision, such as the knowledge of "Hakikati
Muhammediyye" or "Hakikati Ali".

"Wearing arakiye" is a matter of jus and merit. It symbolizes reaching a certain
level and position in the sect and dervish lodge. Because of the gentle and coy
literary and moral meanings it expresses, "Arakiye" is worn by the Sheikh, like
other Mevlevi clothes, in a special ceremony.

Konya was the most important center where the Mevleviyeh developed and
grew. In this context, while there were about twenty Sikkeci tradesmen in
Konya until 1925, the tradesmen had to close their workshops with the
enactment of the hat law. With these laws, felt tradesmen who produced
sikke, haydari, arakiye, cult crowns and felt conical hat, closed their
workplaces.

In this paper, information will be given about the history, philosophy,
varieties and construction of Arakiye, which is made of felt, which is also
known as Yunus Emre's hats and will be explained with examples.
Keywords: Arakiye, felt hats, Yunus Emre hats, dervish dowry

Giris

Basa giyilen basliklar, onlarn siisleyen taslar, tarihsel siireg icerisinde cografya,
devletin otoritesi, ekonomik giicli ve birbirinden farklilik arz edecek pek ¢ok
unsura gore sekil alir (Bilgehan Tiirk, 2018, s.160). Arakiye (Arakiyye,
Arakiye), sozliik anlamiyla eskiden dervislerin giydikleri, tiftikten, yiinden
yapilmis ince kiilahtir. Arapga arak kelimesinden tiiretilmis olup ter ¢eken
baslik, terlik anlamina gelir. Yapiminda kece yiinii ve bazen tiftik kullanilan
arakiyenin yapilis teknigi Mevlevi sikkesine (kiilah-1 Mevlevi) benzer.

Arakiye, tiftikten yapilmis ince hafif bir kiilahin adidur. Icine ter toplayict olarak
‘Arakgin’ de giyilebilirdi (Kogu, 1967, s.14, Mutaf, 2015, 5.289, Pakalin, 1946,
5.64).

“Arak”; Arapca “ter” demektir. “Arakiye” ise, teri almasi icin basa giyilen
takkedir. Rengi genellikle kirli beyazdir. Koyun veya deve yiiniinden
yapilmistir. Sikkeden kisadir. Yalnizca giyilebildigi gibi, fesin veya sikkenin
altina da giyilir. Arakiye, onceleri herkes tarafindan giyilirken, daha sonra
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sadece dervislerin giydigi ve boylece bir dervis geyizi olarak iin yapan bir tiir
takke olarak da taninmistir (Pakalin, s. 63-64).

Gorsel 1: Dogal koyun ylin rengi Arakiye (https://www.facebook.com/

tasavvufkulturu/photos/a.1103389849696801/2826939720675130,  erisim

tarihi: 12.6.2021).
Arakiyenin yukarisi sivrice ve darcadir; iki yandan bastirilmak suretiyle
yassilastirilarak, {istte belirli bir ¢izgi verilmis olan tiiriine “Elifi Arakiyye”
denilir. Arakkiyye, Matbah-1 Serif'te hizmet gorevlisi olup, “can” tabir edilen
kisilerde de goriiliir: ¢ocuk, hanim ve heniiz “sema” izni almamis dervis
adaylar1 da giyerler. “Arakiye giymek”, hak ve liyakat konusudur. Tarikat ve
dergah da belli bir seviye ve mevkiye gelisi sembolize eder. Ifade ettigi nazik ve
nazenin edebi, ahldki anlamlarin dolay1 “Arakiye” de diger Mevlevi kiyafetleri
gibi, diizenlenen 6zel bir merasimle, Seyh’in elinden giyilir. Buna “Arakiye
Tekbirleme” denilir. Dervise 6nce “Arakiye” daha sonra, zamani gelince de
“Sikke” tekbirlenir. Oncelerin herkesin giydigi bir takke tiirii iken, zamanla
“Dervis serpusu” seklinde anilarak mtridana aidiyet kazanmustir (Golpinarl,
1953, ss. 426-427).
Arakiye basa giyildiginde, bir ¢esit giyenin basini, basin icindeki akli, 15181,
bilgiyi, ilmi, daha dogrusu kisi yola girdikten sonra miirsidi tarafindan kisiye
yliklenen manevi ilmi, lediinni ilmi (Allah bilgisine ve sirlarina ait, Hz.
Muhammed’e Allah tarafindan ihsan olunan bilgi, Hakikati Muhammediyye
veya Hakikati Ali’ye varisin bilgisi) gibi, asli bir bakis agisini, goriiyii tanimlar
(Ozen, 2011, s. 418).

Konya Mevlevilik tarikatinin gelisip biiylidiigii en onemli merkezdi. Bu
baglamda 1925 yilina kadar Konya’da yirmi kadar sikkeci esnafi varken, sapka
kanunun c¢ikarilmasiyla esnaflar atolyelerini kapatmak zorunda kalmislardir.
Bu kanunlarla birlikte 6zellikle kegeden imal edilen sikke, haydari, arakiye,
tarikat taclar1 ve kece kiildh lireten kececi esnafi bir anda issiz kalmustir.
Mevlevi tarikatinin giydigi kege kiilah, sikke ve arakiye Konya’da iiretilerek
Ipek Yolu giizergaghindan kervanlarin araciigiyla hem yurt icinde gelen
siparisleri hem de Suriye, Iran ve Mevlevi dergahlarinin bulundugu Balkanlara
gonderilmekteydi (Begig, 2016, s. 294).

Yontem
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Calisma, nitel arastirma yontemlerinden betimsel ve icerik analiz yontemleri
ile calistlmistir. Konu ile ilgili dokiimanlar taranmis, veriler toplanmis ve
bulunan veriler 1s181nda yorumlanmustir.

Bulgular
Arakiyenin Tarihgesi

Gegmis donemlerde yaygin bicimde kullanilmis olan kege basliklar bireylerin
toplumdaki konumunu yansitirdi. Baslik takmak Eski Tiirklerde oldugu gibi
Islam kiiltiiriinde de kabul edilen bir uygulamadir.

M.O. 1600’ler 1300’ler arasina tarihlenen, Bogazkdy (Hattusas) yakiindaki
Yazilikaya’da bulunan kabartmalarin baslarinda goriilen sivri kiilahlarin miihiir
ve diger tasvirlerde karsilasilan bagliklarin keceden yapildigi tahmin
edilmektedir (Cagil, 2009, s. 26). Homeros'un Ilyada adli eserinde: “Eyi
denenmis ve deriden kenarlarla ¢evrelenmis bir baslik (bu senin armaganindir
Meriones) onun sakaklarini taglandirdi, i¢i yumusak yiinli idi, dibine kege
dosenmisti”. Destanda adi gegen kece basligin, Hitit kabartmalarinda tasvir
edilen tanrilar1 ve soylularin bagliklar1 olmasi ihtimali ¢ok yiiksektir. Daha
sonra bu tiir bagliklar Friglerde goriilmektedir (Atis Ozhekim, 2009, s. 124).

Chirchin, Zaghunluq'taki 3 No'lu Mezardan ¢ikarilan ve M.O. 5-3. yiizyila
tarihlenen kirmizimsi kahverengi keceden yapilmis uzun sivri uglu baslik hem
Orta Avrupa hem de Britanya Adalari'nin orta ¢ag ve Ronesans masallarinda
popiiler olan sapkalar1 andirmaktaydi. Ordek Nekropolii'nde bulunan ve M.O.
2'ye tarihlenen bir mumya olan "Xiaohe'nin Giizeli" tarafindan giyilen sapka ve
Tarim havzasindaki diger sapkalar bu kiilah sekli sapkaya benzemektedir.

Zaghunluq'un kahverengi kege sapkast (Chirchin-Sincan) ve Ordek
Nekropolii'nde bulunan daha eski kege sapka birbirine benzemekle birlikte,
yapim agisindan Snemli farkliliklara sahiptir. Zaghunluq'un kahverengi kege
sapkas1 uzun, sivri, kalkik uglu, kontrast acik renkli ipliklerle dikilmis iki {iggen
kahverengi kege parcasindan olusmaktadir. Kenarlar1 yukar1 dogru gevrilir ve
dikisle sabitlenir. Abartili ucu seklini korumak icin yilin parcalariyla
doldurulmustur.

5. Xiaohe Mezarligi’'nda bulunan (Charilik-Sincan) kege sapka, kenarsiz konik
uclu, uzun, dogal renkli, yiin dolgusuz, kirmizi boyali (bazen boyasiz) dekoratif
ylin kordon, yiinlii kordon ¢ene kayisi, yanlarda kustiiyii, orta kisimda gelincik
postu, tek parca kegeden dikigsiz yapilmuistir. Ancak, M.O. 2. binyilin kege
sapkalar1 arasinda daha ¢ok tekdiizelik mevcuttur. Bunlar, Tarim Havzasi'nin
bat1 kenarindaki Lop Golii kiyilarindaki Tung Cagr bolgesinden bulunan Orta
Asya'daki en eski sapkalardir. Bu vaha sakinlerinin bu sapkalara ¢ok diiskiin
oldugu anlasilmaktaydi. Neredeyse her gomiide, aynm1 model sapka
bulunuyordu (Williams, 2012, pp.67-69). Yiin dogal renginde birakilarak agik
kremden griye ve koyu kahverengiye kadar degisen sapkalar elde edilmisti.
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Gorsel 2: Xiaohe Giizeli, (yaklagk MO 1800-1500) son derece iyi
korunmustur.

Cesedi genis yiin bir pelerinle saril1 halde ve basinda yiin konik kege bir sapka
ile  bulunmustu.  (https://www.penn.museum/sites/expedition/ancient-
mummies-of-the-tarim-basin/
http://www.thehistoryblog.com/archives/29374, erisim tarihi: 14.6.2021)

Gorsel 3: Tarim Havzasrnda bulunan kege sapkalar. Ordek Nekropolii'nde
bulunan daha eski kece sapka (M.0O. 1800-1500) (solda), Zaghunluq'un
kahverengi kece sapkasi (Ortada), M. O. 2000 e ait kece sapkalar (sagda)
(https://www.penn.museum/sites/expedition/textiles-from-the-silk-road/,
14.6.2021)

Kege, bozkirda yasam icin gerekli birka¢ bulustan biridir. Bir dokuma tezgahi
veya herhangi 6zel bir alet gerektirmeyen birkag tekstilden biri olan kege,
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rlizgar ve su gecirmez duruma getirilebilir. Kece yapmak icin gereken seyler
koyun yiinii, 1lik su ve biraz siirtme ve ii¢iiniin nasil birlestirilecegi konusunda
biraz bilgidir. Bunlar basit olsa da Tarim havzasi halkinin kege sapkalara ve
bagliklara nasil sahip olduklarini anlamak i¢in yasamsal ipuglaridir.

Iskitler de siirekli kece sapka takma aliskanligina sahipti. Iskit altin eserleri
tizerindeki kegenin her yerde bulunan resimli temsilleri, kuzey gocebeleri
arasinda ¢ok sayida kege iiriiniiniin varligini ortaya koymaktadir. Herodot, Iskit
kece sapkalarini, kaftanlarim ve cadirlarini, yani “Iskitler bile kege yapmakta
ustaydi” diye tarif eder. Iskitler, baslarna sivri uclu kege sapka takard:
(Khusainova, Sharapova, Fazylova, Khakimyanova, Yunusova, Yagafarova,
2020, p. 3).

Altay Besinci Kurganindan c¢ikarilan eserler arasinda yer alan bir kadin
basliginda ahsap, deri ve kege ile birlikte at kili veya sa¢ kullanilarak degisik
materyallerle birlikte farklr bir goriintii elde edilmistir (Basar Ergenekon, 1999,
s. 16). Kurganlardan cikarilan bir diger kece baslik 6rnegi ise erkek basligidir
(Arpadzii, 2021, s.3).

Antik Akdeniz'de, bir baska baslik, "kece" anlamina gelen Latince pileus da
kenarsiz, uzun, konik Lop Nor sapkasina yakin bir gorseldir (Resim 4). Klasik
Yunanistan'da bu sapkanin genellikle Iliryalilarla ve kuzeyden gelen halklarla
iliskilendirilmesi, Avrasya bozkirlariyla ve dolayisiyla Orta Asya halklariyla
olan iliskiyi giiclendirir. Arakiyeye benzeyen bu sapka geleneksel olarak
keceden yapilir. Bu tiir bir sapka genellikle zanaatkarlar ve denizciler
tarafindan giyilir ve sanatsal temsillerde karakteristik kiyafetleri olarak
goriiniirdii. Romalilar, adiyla birlikte kece kullanimini Yunanlilardan almistir
(Latin pileus, pilleus, pileum veya filleum); bu kelime &zellikle Romalilarin
yemeklerde, tiyatro gosterilerinde ve festivallerde giydigi dar kece sapkay: ifade
eder. Kece basligin Romalilar arasinda ozgiirliigiin sembolii olmasi ilging bir
durumdur; bir kole ozgiirliiglinii elde ettiginde, basini tiras ettirir ve
boyanmamis dogal keceden takke takard: (Laufer, 1930, p. 17).

Gorsel 4: Piloslu ¢oban, M.O. 5. Yy. (Louvre miizesi, Yunan, Etrlisk ve Roma
Eski Eserleri Bolimii), (https://collections.louvre.fr/ark:/53355/cl010258
200, erisim tarihi: 14.06.2021)
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Lop Nor kiyisindaki ilk gbgmenler, kegecilik becerilerini kdkenine daha yakin
olan Anadoluludan almislardi. Kege icin en eski arkeolojik kanitlar, Orta
Anadolu da M.O. 6500 civarinda bir Neolitik yerlesim olan Catal Héyiik'tedir.

Anadolu, kegeciligin o dénemde kalbiydi ve vyiizyillar boyunca kegecilik
gelenegini korumustur. Kalender dervislerinin kendilerine 6zgii sikke denilen
uzun dik kege sapkalari, ilk gogebeler tarafindan giyilen basliklarin bir
benzeriydi. Uzun, konik baslik gelenegi Anadolu'da yerlesmis olan Hititlere
kadar gitmektedir.

Yeni Krallik saraylarinin ve tapinaklarinin tas duvarlarina kazinmus, sira sira
Hitit ileri gelenleri ve tanrilari, baglarindaki yiiksek sapkalar ile ciddi bir toren
alay1 i¢inde yiiriiyen kabartma tasvirlerinde, sapkalar bariz bir odak noktasidur.
M.O. 2300-750 yillarindaki Hitit Sanatinda, en biiyiik ve en siislii sapkalar
tanrilar giyerdi.

Gorsel 5: Pugnus-Mili friz blogu, Arslantepe, Malatya (M.O. 2300-750)

(https://i.pinimg.com/originals/cb/fe/be/cbfebebad13cb802a05979568a0bba

2b.jpg, erisim tarihi: 14.6.2021)
Gaziantep Zincirli antik kentinden bir kabartmada, Kral Bar-rekub tek
tepelikli, dikisli bir sapka takmis olarak tasvir edilmektedir. Bu baslik bir devlet
tact gibi goriinmektedir. Sapkanin kege oldugu diisiiniilmektedir. Heykelsi
nitelikleriyle kecenin bu kadar iddiali sapkalara uygun tek kumas olmasi da
mantiklidir. Ayrica, Orta Anadolu'nun, Hitit imparatorlugundan en az 5000 yil
once kegenin dogum yeri oldugunu bilinmektedir; bu ¢ok yonli kumasin
kullaniminda adeta ustalagsmislardi.

Bu uzun ve sivri sapkalarin muhtemelen bir dini sembolizm ile ilgisi olabilir ya
da takan kisinin fiziksel boyutlarim1 uzatmak ve daha heybetli gostermek
icindir. Hitit sapkalarinda oldugu gibi, Frig sapkalar1 da sembolik bir anlam
tagimaktadir. Yumusak, kirmizi renkli, tepesi 6ne kivrimli, koni bigiminde bir
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kege bir bagliktir. Antik Cag'da Frig yerlilerince kullanilmis olup bagimsizlik ve
Ozglirliiglin simgesi olmustur.

Gorsel 6: Frig sapkast (https://tr.wikipedia.org/wiki/Frig_ba%C5%9F1%
C4%B1%C4%9F%C4%B1#/media/Dosya:Bust_Attis CdM.jpg, erisim tarihi:
14i6i2021.

Gorsel 7: Kral Bar-rekub, Zincirli, Gaziaﬁtep, Geg Hitit dénemi, MO 8. yy.
(https://commons.wikimedia.org/wiki/File:King Barrekub_prays in front
of divine symbols. Detail of a stele from Sam%27al. 8th century BC._

Museum_of the Ancient Orient, Istanbul.jpg, erisim tarihi: 14.6.2021)

M.O. 3. ve 4. Yiizyillarda, On Tiirkler ’den baslayarak Iskit, Hun, Goktiirk,
Uygur, Oguz Tiirklerinde kullanilan kege {iriinleri toplumun yapis: ve kiiltiirii
hakkinda ipuglar1 vermektedir. Her devlette kullanim alani farkli olsa da kege,
biitiin kiiltiirleri etkilemistir (Eraydin, 2019, s. 16).

Orta Asya Tiirkleri tarafindan kullanilan bagliklara bork adi verilmis ve
Selcuklu devleti doneminde de borkler kullanilmaya devam etmistir.

Anadolu da kege arakiyeler en ¢ok Dervis basliklarinda goriiliirdi. Her
tarikatta farklilik gosterse de yiin, kegce ya da pamuklu ¢uhadan yapilmis
serpus, fahir, sikke, takke, arakiyye gibi isimlerle anilan taglar tarikatlardan
once de kullanilmustir (Korkmaz, 2019, s. 10).
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Gorsel 8: Arakiye, (Ozen, 2011; 417)

Eskiden kavuk giyildigi zamanlarda onun terden kirlenmemesi i¢in kavugun
altina giyilen takkenin bir adi da Arak-¢in idi (Gorsel 9). Muhib ve Muhibbeler
yani erkek ve kadin nasip alan Bektasilere arakiye giydirilir, bunlar diiz, yarim
kiire seklinde, beyaz, kirmizi veya devetiiyii renginde bagliklardir (Ozen, 2011,
s. 417).

Gorsel 9: El dikisi takke/ arak¢in ve dikissiz model takke/arakgin
(https://www.facebook.com/tasavvufkulturu/photos/2713603675342069,
erisim tarihi: 12.6.2021).

Nurhan Atasoy'un “Dervis Ceyizi” isimli eserinde, Sultan Osman’in
Mevland’ya saygisindan dolay: arakiyye giydigi, Fatih Sultan Mehmed Han’in
da ikdmetinde (baris zamanlarinda) ve ibddet meclislerinde “zerrin kiildh”
(sirmali ak bork) giydigi anlatilir (Atasoy, 2005, Yahya b. Salih el-Islimboli,
2006, s. 158).

Bektasilikte olmazsa olmaz semboller; Cerag ve yola girmis olan canin
ziynetleri olan arakiye, teslim tas1 ve tigbenttir. Talibe arakiyesinin teslimi
yahut yolda olanlarin deyisi ile talibe arakiyesinin giydirilmesi, teslim tasinin
verilmesi, tigbentin kusandirilmasi yola giris toreninde usuliince olur (Ozen,
2011, s. 416). Bir Bektasi dervisi 6ldiigli zaman arakiyesi basina gegirilerek
tabuta konurdu. Bu arakiyye ozel olarak evlerde kadinlar tarafindan islenirdi
(Revnakoglu, 2003, s. 221).

Tarikatlarda tac, marifetin simgesi olarak goriilmekteydi. Bu nedenle
Bektasilikte de seriat, tarikat, marifet ve hakikat kavsaklarindan {i¢linciisiine
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tekabiil eden marifet makaminda tac en 6nemli simgeydi. Miirsit, yani egitici
olabilmenin yegane geregi marifet tdcini giymekti. Babalar, halife babalar ve
dedebaba tach oldugu gibi dervisler de tac giyerlerdi. Bektasilerde ilk muhiplik
asamasinda bir miiddet arakiye giyilir, daha sonraki asamada yani dervislige
geciste dede veya dedebaba tarafindan tekbir edilen tac giyilirdi (Giilgigek,
2004: 1190). Arakiye giyen bir kisi 6nce Hacibektas’taki hanbaginda ve sonra
da dedebaginda bir siire hizmet ederdi. Bu siire¢ dervislik i¢in bir 6n hazirlikt1
(Cebecioglu, 2005: 252). Bektasilerde dervis olmaya ikrar veren, fakat
kendisine dervis olma toreni ile tag giydirilmeyen ve tekkede arakiye ile hizmet
eden kisilere kalender adi verilirdi (Cebecioglu, 2005: 343), (Maden, 2011, s.
67).

Mevlevilik tarikatinda sema mesk etmemis ve semazen sifatini elde edip
meydan-1 serife ¢ikmamis “nev-niydz” ya da “matbah ciani” denilen yeni
derviglerle ¢ocuk ve kadinlara Mevlevi sikkesinden daha kisa olan arakiyye
giydirilmistir (Ceyhan, 2011, s. 118).

Gorsel 10: Dolama destar arakiyeler ciineydi destarli arakiye (sag)
(https://www.facebook.com/tasavvufkulturu/photos/a.1103389849696801/
3444201512282278/, erisim tarihi: 12.6.2021).

\ :
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Gorsel 11: Urfa'da Osmanli Mevlevi dervisleri (1910),
(http://gizlenentarihimiz.blogspot.com/2016/06/urfada-osmanl-mevlevi-
dervisleri-1910.html, erisim tarihi: 13.6.2021)
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Ulagilabilen Osmanli D6nemi Minyatiirlerinde ve Oryentalist Resimlerde Arakiye
Ulagilabilen Osmanli D6nemi Minyatiirlerinde Arakiye

Osmanli donemi minyatiirlerinde Arakiye giymis olan dervisleri betimleyen, ya
da arakiye dikicileri gosteren ulasilabilen minyatiirler goriilmektedir. Bu
minyatiirler ~Nusretname, ~Sehingehname, Nefehatii’l-Uns, ~ Strname-i
Hiimaytndur.

fran Seferini yapan Lala Mustafa Pasa'nin miinsi olarak bu seferde bulunan
Gelibolulu Ali Mustafa bu eserini sefer esnasindaki resmi yazismalar1 eserine
kronolojik bir sirayla yerlestirerek olaylarin merkezinde bulunarak ve cesitli
rivayetleri de kullanarak yazmistir. Bu sebepten de eserine, “zaferleri anlatan
kitap anlamina gelen "Nusret-name" ismini vermistir (https://edebiyatve
sanatakademisi.com/osmanli-minyatur-gravur-resim/nusretname-ve-
minyaturleri/2285, erisim tarihi: 12.6.2021).

1584 yilinda yazilan Nusretname de Osmanli-Safevi savaglarinin ilk serdari
Lala Mustafa Pasa’nin Glircistan seferini anlatir. Yazmay tezkireci Gelibolulu
Mustafa Ali kaleme almustir. Gazavatnidme tiirlindeki yazmanin bir niishasi
Londra Ingiliz Miizesi'nde (Env. No. 22011) diger bir niishasi ise IIl. Murad’in
emriyle Istanbul’da hazirlanmis olup, Topkapr Saray1 Miizesi Kiitiiphanesi'n-
dedir. Minyatiirde Osmanli Sadrazami Lala Mustafa Pasa sagda yerde
oturmaktadir. Sema eden dervislerin baslarindaki arakiyeler bir kismi1 uzun bir
kismi daha basik ve ufak olmasina ragmen kaliplar1 birbiriyle aynidir.
Dervislerden bazilar1 arakiyenin iizerine destar da sarmuslardir. Destarsiz
dervislerin sikkeleri ise istivalidir. Istiva sikkenin alin kismindan baslayip tam
ortadan gecerek enseye kadar dikilen kumas pargasidir. Bu parca girilen yolda
dosdogru ilerlenecegine dair soz verildigini isaret etmektedir (Mahir, 2005, ss.
61-62, Korkmaz, s. 98).

Destar; tacin veya takkenin cevresine sarilan farkli renklerde bir kumastir.
Mevlevilerin tekkedeki yerlerine gore farkli kumaslar1 vardir. Bu kumasi tacin
etrafina sarmak Mevlevilikte olgunluk aldmetidir. Mevldna’nin torunlar1 koyu
mor “destar” kullanmislardi. Bu seyhler Hz. Muhammed'in torunlarindan ise
koyu yesil “destar”, Mevlevi seyhleri ise beyaz tonlar kullanmiglardir
(Giindiizoz, 2018, p. 43).
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Gorsel 12: Lala Mustafa Pasa ile Konya Mevlevihanesinde (Nusretnime,
TSMK, Hazine, nr. 1365, vr. 36a) Osmanli Sadrazami Lala Mustafa Pasa
(d.1580) [sagda] Konya, Mevlana Celalettin Rumi'nin tiirbesini ziyaret ediyor
(16.yy.) (https://upload.wikimedia.org/wikipedia/commons/3/35/Mevlana
ziyareti Mustafa Pa%C5%9Fa.jpg, erisim tarihi: 13.6.2021)
Minyatiiriin (Resim: 12) 6n planinda sema eden dervisgler goriiliirken arka
planda elindeki Mesnevi'yi okuyan Lala Mustafa Pasa, askerleri ve yesil
hirkasiyla bir Mevlevi dervisi goriilmektedir. Pasanin kolunda Osmanli
Tiirkgesi ile “Serdar Pasa”, beyaz elbiseli kisinin kolunda “miiellifi kitab”, yesil
elbiseli kisinin kolunda da “Mevlevi seyhi” ibaresi yer almaktadir. En arkada
ise Mevlan4’nin ve ailesinin sandukalar1 bulunmaktadir. Sema eden dervislere
bakildiginda ilk gbze carpan sey diizensiz ve serbest hareket etmeleridir.
Kimisi elini havaya kaldirmus, kimisi gogsiinde birlestirmis, kimisi de
basindaki arakiyyeyi c¢ikarmis halde sema etmektedir. Arakiyyesi basinda
olmayan dervisin kisa sagli oldugu goriilmektedir. Dervislerin baslarindaki
arakiyyeler bir kismu uzun bir kismi daha basik ve ufak olmasina ragmen
kaliplar1 birbiriyle aynidir. Dervislerden bazilar1 arakiyyenin {izerine destar da
sarmiglardir (Korkmaz, s. 98).
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S et W
Gorsel 13: Dervigler Ziimresi ve Kalenderler Firkasinin Huzura Gelip Zikre
Baglayarak Hayir Duada Bulunmalari (Sehinsehname, TSMK, B.200, y.78b-
79a), 1592 (sol), sol yaprakta cocuk miiritlerin oldugu detay (sag),
(https://i.pinimg.com/originals/f6/99/be/f699be64a413e0cf8d5dab081a646
b23.jpg,
https://i.pinimg.com/originals/76/5c/60/765c6025982a545ae72f173ddd788
e41.jpg, erisim tarihi: 12.6.2021).
1592-1597 yillarinda yazilan Sehinsahname veya Sehname-i Sultan Murad
adiyla bilinen bu eseri Seyyid Lokman iki cilt olarak yazmistir. Seyyid
Lokman’in yazdig1 eser tezhip, miizehhep, hat ve minyatiirciilerden olusan
Nakkas Osman ve ekibi tarafindan minyatiirleri ve bezemeleri yapilmustir.
Eserde 95 minyatiir bulunmaktadir.

Cift yapraktan olusan yukaridaki minyatiirde (Gorsel 13) farkli tarikatlarin
dervigleri bir arada goriilmektedir. Soldaki yaprakta seyhin hemen arkasinda
yer alan ¢ocuk miirid, onun etrafinda kudiim ve def c¢alan dervisler
siralanmustir.  Bagliklar1 Mevlevilerin  arakiyyesine benzeyen kelle seker
formundaki kiilahtandir. Derviglerin baslarinda destarli ve destarsiz dal
sikkeler, istivali sikkeler ve arakiyyeler bulunmaktadir (Korkmaz, s. 104).
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Gorsel 14: Arakgin (Arakiye) Dikicileri Esnaf Gegisi, Srndme-i Hiimay(n,
1582, (TSMK, H.1344, y. 216a).

1582 tarihli, Nakkas Osman’a ait olan IntizAmi, Seyyid Lokman, Intizami:
Strname-i Hiimaytn isimli eserde konu Arakgin Dikicileridir. Kompozisyonda
“Arakgin Dikicileri esnafinin gegisi” anlatilmaktadir. Minyatiirdeki cepheden
iki tekerlekli bir platform {izerine oturtulan atolye diikkan bi¢imindeki
arabada, ustalardan birinin atesi koriikledigi ve diger ustanin arakgini (arakiye)
sicak kalipladig1 anlagilmaktadir. Arabalarinin igerisi iki sira halinde arakginler
sergilenmektedir. Araba On taraftan iki arakgin giymis figlir tarafindan
cekilmekte, her iki yanindan da birer figiirle itilmektedir (Dogan, 2011, s.
127).

Gorsell5: Kahverengi abadan hirka, koyu kirmizi sal, agik mavi ¢ile kolani,
koyu kahverengi post, siyah arakiye, yanda acik kahverengi keskiil, kursuni
renkli asa ile bir seyh. (John Rylands Kiitliphanesinin izniyle, Courtesy of The
John Rylands Library, University of Manchester), (Turan, 2015: 7).
Seyh ismiyle hangi tarikata mensup oldugu belirtilmemis bir sufi, Manchester
Osmanl1 Albiimiinde,150. minyatiirde gOsterilmistir. Basinda siyah arakiyesi,
kahverengi abadan yapilma hirkasiyla ve boynunu ve omuzlarini saran kirmizi
saliyla post iizerinde ¢ile kolanini takip oturmus olarak gosterilmistir. Yaninda
asasi ve keskiilii durmaktadir (Turan, 2015, s. 7).



YUNUS EMRE ARASTIRMALARI m 159

Ulagilabilen Osmanl D6nemi Oryantalist Resimlerde Arakiye

Osmanli dénemini resimlerinde betimleyen batili ressamlardan Amadeo
Preziosi, (1816-1882), 1844’lii yillarda Istanbul’a gelmis ve Istanbul halkin,
carsilarini, mezarliklar, dergahlari resimlemis Oryantalist bir ressamdir.
Istanbul’a olan sevgisi birbirinden renkli, canli tablolarma ayri bir ruh
katmustir.

! Resimlerinde dervisleri de ayrintili bir bicimde resmetmistir. Gorsel 14’te
goriilen dervis betimlemelerinde dervislerin baslarinda destarli arakiye
goriilmektedir.

Gorsel 16: Dervis ve Dilenci, Amadeo Preziosi (1816-1882), tas baski, (sol),
(http://biriz.biz/osmanli/preziosil9.jpg, erisim tarihi: 13.6.2021), Dervis,
Istanbul (1878) (sag), (https://procheorientancien.wordpress.com/2016/08
/27/derviche-mendiant-preziosi/ erisim tarihi: 13.6.2021).

Kege Arakiye’nin Cesitleri ve Yapilisi

Kece ve kece iirlinlerinin diinya ¢apinda bir¢ok insanin giinliik yasaminin
ayrilmaz bir pargast oldugu goz Sniine alindiginda, kege ve Kegeciligin zengin
ve biiyiileyici bir gegmisi oldugu goriilebilir. Kege (Ttirkge "ortii" kelimesinden
gelir), kece yiiniinden yapilmis, diisiik 1s1 iletkenligine sahip ve nefes alabilen,
dokunmamis tekstil malzemesidir. Eski zamanlarda kege, siddetli iklim
kosullarinda yasayan ve hayvancilik faaliyetlerinde bulunan insanlarin giinliik
yasaminin vazgecilmez bir parcasiydi. Sonug olarak, kece yapimi ¢ok eski ve
kadim bir sanattir.

Gegmiste bozkir yasaminda gogebe yasayan topluluklar, kege iizerinde uyurlar,
kege giysiler giyerler ve kece her zaman evliliklere, dogumlara ve Sliimlere,
biiyiik askeri seferlere, dini torenlere ve tanrilarla iletisime eslik ederdi. Kege

! http://biriz.biz/osmanli/preziosi19.jpg, erisim tarihi: 13.6.2021
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insanlar1 soguktan, zorluklardan, kotii ruhlardan ve diisman oklarindan
korurdu. Zorlu hayatlarindaki her sey kege ile ilgiliydi. Kege, insanlarin hayatta
kalmasina yardimci olmus, onlari soguktan ve sicaktan korumus ve onlara giysi
ve yapt malzemesi olarak hizmet etmistir. Bu nedenle Urallar gibi siddetli
iklim kosullarinda yasayan gogebelerin ve halklarin yasamini ve kiiltiiriini
kegesiz hayal etmek zordur.

Arakiye, beyaz koyun yiinii veya sar1 deve tiiylinden tiftikten 6zel kaliplarda
iretilerek cok defa evde giyilen bir tiir kege kiilahtir. Ust kistm dar ve yassi
olanlara elifi arakiye ismi verilir. Arakiye ¢ogunlukla gece giyildigi icin seb
kiilah ismini de alir. Arakiye igine ayrica bir takkede giyilir, bu ter emmeye ve
arakiyenin kirlenmemesini saglar. Arakiyeler, Bursa ve Konya’da 6zel arakiye
atolyelerinde tiretilirdi (Giirgay, 1966, s. 27).

Gorsel 17: Kahverengi, devetliyi ve beyaz kege arakiyeler
(https://www.facebook.com/tasavvufkulturu/photos/3670384449663982,
erisim tarihi: 12.6.2021).
Konya Mevldna Miize koleksiyonunda Mevldna atfedilen 1 adet arakiye
bulunmaktadir.

Gorsel 18: Konya Mevldna Miizesi’nde bulunan Mevlana’ya atfedilen kegeden
yapilmis 687 Envanter Numarali Arakiye baslik. (Bakirci, 2020; 119).
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Arakiye, Hazreti Muhammed’in hayat-1 saadetlerinde kullanmis olduklar1 deve
yliniinden yapilmis kalensiiveye (kiilah, serpus) isdreten ehl-i tasavvufun
giydigi, yliniin doviilmesi ile elde edilen keceden iiretilmis bir basliktir. Tiim
ehl-i tarik (bir tarikata mensup olan dervis) tarafindan kullanilir. Genel olarak
arakiye cevresine dolama destar denilen diiz iitiisiiz tiilbent veya ciineydi
destar sarilir. Tek parga kegceden cift kat olam1  makbuldiir
(https://www.facebook.com/tasavvufkulturu/photos/3670384449663982,
erisim tarihi: 12.6.2021).

Gorsel 19: Elifi Arakiye (sol), bere tipi arakiye (orta), kalpak kalibi arakiye
(sag)

(https://www.facebook.com/tasavvufkulturu/photos/2773509702684799,
erigsim tarihi: 12.6.2021)

Gorsel 20: Mijganli yazili arakiye (sol), giil islemeli arakiye orta), istiva hadli
arakiye (sag), Istiva hatli, Fenai destarli Elifi arakiye 6nden ve yandan
gorliiniimij,
(https://www.facebook.com/tasavvufkulturu/photos/219742249362 6859,
erisim tarihi: 12.6.2021).
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Gorsel 21: Yazili Arakiye, Hu Ya Ali, 12 imam hazerat1 isimleri, Ya Hazreti Pir
Seyyid Abdiilkadir Geylani, Ya Hazreti Pir Seyyid Ahmed er Riféi (sol), Hiisn-
i Hat ile "YA Ali" nakisli arakiye (sag) (https://www.facebook.com/
tasavvufkulturu/photos/a.1103389849696801/2558253617543743, e.tarihi:
12.6.2021).
Arakiye kece baslik, en iyi kuzu ve deve yliniinden yapilir. Yapiminda ortalama
300 gr kadar yiin kullamlir. Kahverengi ve beyaz yiin kullanilmaktadir.
Kahverengi arakiyeler erkek Mevlevilerin, beyaz arakiyeler Bayan Mevlevilerin
glinliik hayatlarinda kullandiklar1 bagliklar arasinda yer almistir. Kirmizi renkli
arakiyeler kiz fesi olarak bilinip giiniimiizde folklor ekipleri tarafindan talep
edilmektedir (Kiiglikkurt, 2018; 208) Arakiye tek tek yapilabilecegi gibi, grup
seklinde kegenin atilmasi ya da sagilmast ile de yapilabilir. Hasira gramla yiin
sacgilmaktadir.

. B
Gorsel 22: Arakiye yapimi (Afyonkarahisar kege ustalarindan Fahrettin
Arpadzii tarafindan uygulanmustir) (Arpadzii, 2020)

Gorsel 23: Satisa hazir Arakiyeler (Afyonkarahisar kege ustalarindan Fahrettin
Arpadzii tarafindan uygulanmustir) (Arpadzi, 2020)
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Gorsel 24: Afyonkarahisar Kocatas Ke-c;ecilik atolyesinde hasira sagilan
ylinlerin elle bastirilarak diizeltmesi islemi (Kiictikkurt, 2017; 116).

Arakiye ve Sikke kalib1 oval sekillidir. Oval sekilli kalibin iizerine yiin gramla
yerlestirilir. Arakiye yapiminda ortalama 250-300 gr. yiin kullanilmaktadir.
Arakiye kalinliginin durumuna gore kege yiinler iist iiste yerlestirilir. Yiin
sacimi kalibin disina tasacak sekilde yapilir. Disa tasan yiinler kalibin igine
dogru kivrilarak (ulama) arka tarafina ayni islem yapilir. Bu isle atilacak kat
adedi kadar tekrar eder. Bu islem hasir {izerine serilen tiim Arakiye kaliplarina
uygulanir. Daha sonra tepme iglemine gegilir. Tepme isleme elle olabilecegi
gibi, tepme makinesi ile de yapilabilir. Tepme makinasi islemin daha ¢abuk
gerceklesmesini saglar. Tepme isleminden sonra kege arakiyelere pisirme
islemi uygulanir. Pisirme isleminde su ve zeytinyagli sabun kullanilir. Pisirme
isleminde sonra arakiye kaliplarina cift kat olarak kege basliklar yerlestirilir ve
burada da kalibin seklini almasi i¢in sabun ve su ile pisirme islemi devam eder.
Kaliplarda bir stire bekletilir.

Sikke, fes, arakiye, sapka gibi kece basliklarin sekillendirilmesinde ayni
zamanda kuruma asamasinda, verilen bu sekillerin diizgilin olusmasi amaciyla
gesitli bashik kaliplar1 kullanilmaktadir. Bu kaliplar genellikle hafif ve dayanikli
oldugu i¢in ¢am, simsir agacindan yapilmaktadir. Kaliplar sapkalarin Slgiilerine
gore numaralidir (Gorsel 25). Bu numaralar 56 cm-62 cm arasinda
degisebildigi gibi cevresi ayarlanabilen bashk kaliplar1 da bulunmaktadir.
Kaliplarda bashgin numarasina gore secilen ahsap kaliba takilan iiriine, su ve
sabun yardimiyla son sekli verilmektedir (Kii¢likkurt ve Oyman, 2018, s. 98).
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Gorse 25: kocafas Kégecilik atolyesinde bulunan arakiye kalibi (Kigiikkurt,
2018: 69).

Sonug

Aragtirmalar, insanlarin kimi zaman bilingli kimi zaman da farkinda olmadan
cevrelerindeki insanlar gibi giyinme egiliminde olduklarini gostermistir. Bu,
ozellikle erkekler icin, tarihsel olarak, kendilerini meslek, statii ve zenginlik
agisindan tanimlayan giysiler giymek zorunda hissettiklerinde ve bazen de
gercekte bdyle olduklarinda gegerliydi. Giysi, baslik, renk, malzeme, uzunluk
ve hatta silahlar genellikle belirli bir devletin hiikiimdar1 veya bir lonca bagkani
tarafindan belirlenirdi. Dervisler, tepeden tirnaga her giysinin sembolik bir
anlam tagimasi 6zelligiyle bu diizenlemenin bir pargasiydi.

Bir mezhep tarafindan digerine kiyasla giyilen kiyafetlerdeki farkliliklar, bir
kisinin ait oldugu mezhebi belirten baslik disinda, disaridan bakanlar
tarafindan kolayca goriilmez.

Bugiin Mevleviler, en ¢ok sema tdrenlerinden taninir. Prof. Dr. Nurhan
Atasoy'un “Dervis Ceyizi” adli kitabinda belirttigine gore, sikke olarak bilinen
konik sapka genellikle keceden yapilir, bir kaliba sekil verilir ve daha sonra
kullanicinin basina takilirdi. Diger mezheplerde baslik, bir dikisin Allah'in
birligine atifta bulunabilecegi gibi, sembolik anlam tasiyan bir dizi katman veya
dikise katlanabilir. Mevleviler arasinda siyah, gri, kahverengi ve beyaz renkli
olan bu basliklar, ¢iraklar ve miiritler tarafindan giyilirdi. Daha yiiksek bir
diizlemde bulunan tarikat mensuplari, bir giin mezarlarinin basinda duracak
olan mezar taslarini simgeleyen konik basliklarinin etrafina sarilmis bir kusak
(destar) takarlardi. Miiritleri ise yine keceden yapilmis, bazen destarli, bazen
destarsiz sikkeden daha kisa olan arakiye adi verilen basliklar takarlardi.

1923'te Tiirkiye Cumbhuriyeti kurulduktan sonra, dervisler agisindan en
onemlisi tarikatlart kaldiran kanundu. Ayni yasaya gore, cenaze gibi belirli
durumlar disinda, kamuya acik yerlerde dervis kiyafeti giymek yasakti.
Dolayisiyla bugiin dervis kiyafetleri yalmizca Mevlevi sema gosterilerinde
kullanilmaktadir.



YUNUS EMRE ARASTIRMALARI m 165

Kaynakga

Arpadzii, S. (2021). “19.Yy Askeri Kege Basliklarin Tespiti ve Yeni Tasarimlarda
Yorumlanmas”, Siileyman Demirel Universitesi Giizel Sanatlar Enstitiisii Sanat ve
Tasarim Anasanat Dali Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Isparta.

Atasoy, N. (2005). Dervis Ceyizi, Ankara, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlar1.

Atis Ozhekim, D. (2009). “Kegenin Hikayesi ve Sanatsal Uretimler”, Zeitschrift fiir die Welt
der Tiirken Journal of World of Turks, Say:: 1, No. 1, ss. 123-133.

Bakirci, N. (2020). “Mevlana ile Oglu Sultan Veled’e Ait Kiyafetlerin Yeni Belgelerle
Degerlendirilmesi ve Konservasyon Onerileri”, Idil Dergisi, 65, ss. 117-129.

Basar Ergenekon, C. (1999). Tepme Kecelerin Tarihsel Gelisimi Renk Desen Teknik ve
Kullamim Ozellikleri, Ankara, Kilicaslan Matbaacilik.

Begic, H. N. (2016). “Giyim-Kusam Kiiltiiriinde Kece Sanatina Tarihsel Bir Bakis”, SUTAD,
Giiz 2016; (40), ss. 287-297.

Bilgehan Tiirk, E. (2018). “Milli Bir imge Olarak Tiirk Romaninda Kalpak”, Gazi Tiirkiyat,
Bahar Say1: 22, ss. 159-178.

Ceyhan, S. (2011). “Osmanli Tacndme Literatiirline Gore Dervis Taci ve Abdullah
Salahaddin-i Ussakinin Cevahir-i Tac-1 Hilafet Risalesi”, Islim Arastirmalari
Dergisi, Say1: 25, ss. 113-172.

Cagil, Nebahat. “Kece Sanat1 ve Giysiye Uyarlanmasi”, Hali¢c Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisi Tekstil ve Moda Tasarimu Anasanat Dali Tekstil ve Moda Tasarimi
Programi Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, 2009.

Dogan, Dilek. (2011). “16-18. Yiizyil Minyatiirlerinde Osmanli Arabalar1”, Marmara
Universitesi, Tiirkiyat Arastirmalar1 Enstitiisti, Tiirk Sanati Ana Bilim Dali
Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi.

Eraydin, 0. (2019). “Geleneksel Kece Sanat1 ve Cagdas Sanat fliskisi”, Gazi Universitesi,
Gazi Egitim Fakiiltesi, Resim-Is Egitimi Ana Bilim Dali Yiiksek Lisans Tezi.

Golpmarli, A. (1953). Mevldna’dan Sonra Mevlevilik, inkllap Kitabevi, Istanbul, Istanbul
Matbaasi.

Giindiiz6z, G. (2018). “Some Symbolic Elements In The Mawlawi Order “, Kirikkale Islami
Ilimler Fakiiltesi Dergisi, (KIIFAD), Y1l III, Say1 V, pp. 1-4.

Giirgay, Hikmet. “Kece ve Kegecilik”, Tiirk Etnografya Dergisi, Say1: IX, 1966.

Khusainova, Gulnur R. Ilsuyar R. Sharapova, Florida S. Fazylova, Aygul M. Khakimyanova,
Firdaus B. Yunusova, Gulnaz N. Yagafarova, “Felt As A Part Of Material and
Spiritual World Culture”, Supplementary Notebook RTEP Brazilian Academic
Journal, file:///C:/Users/ASUS/Downloads/908-Article%20Text-1700-1-10-
20210530.pdf.

Kogu, R. E. (1967). Tiirk Giyim-Kusam ve Siislenme Sozliigii, Ankara, Dogan Kitap.

Laufer, Berthold. (1930). “The Early History of Felt”, American Anthropologist, Say1: 32,
Ocak-Mart, 1930 No. 1, pp. 1-18.

Mutaf, Abdiilmecit. (2015). “Inanc-Statii-Tarz Ucleminde Osmanli Kadinlarinin Giyim-
Kusam Kiiltiirii ve Sosyal Hayattaki Fonksiyonelligi: 17. Yiizyil Edremit Ornegi”,
Balikesir Universitesi ﬂahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 1, Sayz: 2, ss. 283-299

Pakalin, M. Z. (1946). Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozligli, Ankara, Milli Egitim
Bakanlig1.

Korkmaz, Nurefsan. “Osmanli Minyatiirlerinde Dervisler ve Kiyafetleri”, Mimar Sinan Giizel
Sanatlar Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sanat Tarihi Anabilim Dali, Ttirk-
Islam Sanatlari Programi Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, 2019, Istanbul.



166 m YUNUS EMRE ARASTIRMALARI

Kiigiikkurt, U. (2018). “Afyonkarahisar Merkez’de Kege Uretimi ve Kege Atolyeleri”,
Siileyman Demirel Universitesi, Giizel Sanatlar Enstitiisii, Sanat ve Tasarim
Anasanat Dal1 Basilmamus Sanatta Yeterlilik Tezi, Isparta.

Kiigiikkurt, U. ve Oyman, N. R. (2018). Afyonkarahisar’da Kege Uretimi ve Kece Atélyeleri,
Afyonkarahisar, Afyonkarahisar Belediyesi Kiiltiir ve Sosyal Isler Miidiirliigii Kiiltiir
Yayinlar1 Yayin No: 59.

Maden, F. (2011). “Bektasilikte Giysi ve Sembol Olarak Tac”, Tiirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektas
Veli Arastirma Dergisi, Sayt: 60, ss. 65-84.

Mahir, B. (2005). “Osmanli Minyatiir Sanat1”, {stanbul, Kabalc1 Yaynlari, Istanbul, 2005.

Ozen, G. (2011). “Bektasilikte Olmazsa Olmaz Sembollerden Cerag ve Yola Giren Can’in
Ziynetleri: Arakiye, Teslim Tagt ve Tigbent”, Tiirk Kiiltliri ve Hac1 Bektas Veli
Aragtirma Dergisi, say1: 60, ss. 415-434.

Revnakoglu, C. S. (2003). Eski Sosyal Hayatimizda Tasavvuf ve Tarikat Kiiltiirii, Istanbul,
Kirkambar Kitaplig1.

Turan, F. (2015). “Manchester Osmanli Minyatiirleri Alblimiinde Sufiler”, 8. Uluslararasi
Tiirk Kiiltiirti Kongresi Bildirileri, Cilt II, Ankara, Atatiirk Kiiltlir Merkezi.
https://www.facebook.com/tasavvufkulturu/photos/a.1103389849696801/2826939720675

130, erisim tarihi: 12.6.2021
https://www.facebook.com/tasavvufkulturu/photos/2713603675342069, erisim tarihi:
12.6.2021
https://www.facebook.com/tasavvufkulturu/photos/a.1103389849696801/3444201512282
278/, erisim tarihi: 12.6.2021
http://gizlenentarihimiz.blogspot.com/2016/06/urfada-osmanl-mevlevi-dervisleri-
1910.html, erisim tarihi: 13.6.2021
https://upload.wikimedia.org/wikipedia/commons/3/35/Mevlana_ziyareti Mustafa Pa%C5
%9Fa.jpg, erisim tarihi: 13.6.2021
https://i.pinimg.com/originals/f6/99/be/f699be64a413e0cf8d5dab081a646b23.jpg,
https://i.pinimg.com/originals/76/5c/60/765c6025982a545ae72f173ddd788e41.jp
g, erisim tarihi: 12.6.2021
https://edebiyatvesanatakademisi.com/osmanli-minyatur-gravur-resim/nusretname-ve-
minyaturleri/2285, erisim tarihi: 12.6.2021
https://www.facebook.com/tasavvufkulturu/photos/3670384449663982,  erisim tarihi:
12.6.2021
https://www.facebook.com/tasavvufkulturu/photos/3670384449663982,  erisim tarihi:
12.6.2021
https://www.facebook.com/tasavvufkulturu/photos/2773509702684799, erisim tarihi:
12.6.2021
https://www.facebook.com/tasavvufkulturu/photos/2197422493626859, erisim tarihi:
12.6.2021
https://www.facebook.com/tasavvufkulturu/photos/a.1103389849696801/2558253617543
743, erigim tarihi: 12.6.2021
https://collections.louvre.fr/ark:/53355/cl010258200, erisim tarihi: 14.06.2021



Yunus Emrenin §iirlerinde Fikih Kavramlarmimn

Kullanimi®

Abdullah Sacid OKSUZ’

Ozet

Yunus Emre’nin menkibevi ve tarihi kisiligine dair kaynaklarda yer alan farkls
bilgiler nedeniyle yasadigi doénem, bolge, meslegi ve egitim seviyesi gibi
hususlar itibariyle cesitli kanaatler serdedilmistir. Kimi kaynaklarda ciftci,
kiminde ise meslek erbabi bir sanatkir oldugu belirtilen Yunus bazi
degerlendirmelere gore miiftiiliik yapmus ve dolayisiyla ciddi bir egitimden
gecmis, bazilarina gore ise bunun aksine okur-yazar olmayan bir kisidir. Tim
bunlara ragmen Yunus Emre’nin menkibevi hayatina dair bilgilerde miiftiiliik
gecmisine yani zahiri ilimleri tahsiline yonelik isaretler dikkat cekicidir.
Ozellikle seyhi Taptuk Emre’ye intisabi siirecini anlatan menkibelerde bu
hususa deginilmis ve bu durum ayni zamanda Yunus Emre’nin siirlerinde de
tespit edilmistir. Yunus Emre’nin Islami ilimlere katkis1 6zellikle Tasavvuf
ilmi anlaminda daha ¢ok dikkat gekmekteyse de siirlerinde farkls ilimlere dair
de pek c¢ok veriye ulasmak miimkiindiir. Nitekim Yunus Emre siirlerinde
birkag defa ‘ustl’ kelimesini terkip halinde kullanmustir. Bunlardan biri olarak
‘ilm-i usul’ ile fikih, tefsir, hadis ve kelam ilimlerinin kastedildigi
degerlendirilmistir. Bunun disinda ayetler ve hadislere yonelik iktibaslar
tefsir-hadis ilimlerinde, namaz, orug, zekit, hac, amel, helal, haram gibi
ibadetlere ve diger bazi kavramlara yer vermesi de fikih ilminde arastirmalar
yapmay1 gerekli hale getirmektedir. Bu nedenle c¢alismamizda Yunus
Emre’nin 6nce tarihi-menkibevi hayatina dair kisa bir inceleme yapilmis
ardindan yasadig1 dénemdeki gelismelere isaretlerde bulunulmustur. Bundan
sonrasinda ise Divdn’da yer alan fikth kavramlarinin tespiti yapilarak bunlarla
ilgili incelemeler yapilmustir. Yunus Emre’nin siirlerinde fikih kavramlarina
fazlaca rastlanilmasi, tahsil durumu ile yasadigi dénem gelismelerinin etkisini
gostermektedir ki bu ayn1 zamanda ¢alismamizin pratik yonlerinden birine
isaret etmektedir. Yunus Emre’nin eserlerine yonelik tarihlendirme
caligmalar1 707/1307 tarihlerine isaret etmektedir. Bu tarihlerde ise Anadolu
Selguklularinin son dénemlerine ve Anadolu Beyliklerin ilk dénemlerine
tekabiil etmektedir. Bu donemler ayni zamanda ¢alismamizin tarihsel
sinirlarina da isaret etmesi bakimindan énemlidir.

Anahtar Kelimeler: Fikih, Yunus Emre, Fikih Istilahlari, [badet, Namaz

Bu ¢alisma 07-09 Ekim 2021 tarihleri arasinda gerceklestirilen Karaman Uluslararasi Yunus Emre ve Turkge Bilgi
Séleni’nde bildiri olarak sunulmustur.

Dr. Ogr. Uyesi Abdullah Sacid OKSUZ, Karamanoglu Mehmetbey Universitesi, islami ilimler Fakiiltesi, Temel
islam Bilimleri, islam Hukuku Anabilim Dali, Karaman, Tirkiye. asacidd@kmu.edu.tr https://orcid.org/0000-
0002-5354-5894
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Giris

Tarihi bilgilerin yetersizligi veya birbiriyle celiski arzetmesi gibi sebeplerden
dolayr Yunus Emre’nin hayatina dair giivenilir nihai sonuglara ulasmak
miimkiin gériinmemektedir.! Yasadigi doneme ait kaynaklarda kendisinden
bahsedilmemesi de Yunus Emre biyografisinde karanlik noktalara sebep
olmaktadir.” Bununla birlikte Yunus Emre’nin siirlerine yansiyan diistincesini,
siirlerinde kullandig1 ifadeleri anlamlandirabilmek kullandigi kavramlar
baglamlari icinde incelemek 6nem arzetmektedir.

Calismamiz ilk 6nce, Yunus Emre’nin hayatina kisa bir sekilde degindikten
sonra yasadigl doneme dair gelismeleri ele alacaktir. Bundan sonra Divin’da
yer alan fikih kavramlari bazi bagliklar altinda degerlendirmeye alinacaktir.

Calismamizda yer verilen kavramlarin tespiti i¢in birden fazla yontem
izlenmistir: Yunus Emre’nin siirlerini kavramsal boyutta inceleyen ¢alismalarin
iceriginden hem istifade edilmis hem de bunlarin taranmasi sirasinda eksik
gordiiglimiiz kavramlar belirlenmeye c¢alisilmistir. Bunun yaninda Ornegin
namaz gibi temel bazi kavramlarin yer aldig1 beyitlerde kullanilan diger fikih
kavramlarinin tespiti yapilmistir. Ayrica yine temel kavramlari merkeze alarak
ilgili diger kavramlar etrafinda da bir tarama gergeklestirilmistir.

Calismamiz Yunus Emre’nin Divan’1 ile sinirlidir.® Burada Mustafa Tatcr’nin
derlemesi iizerinden ¢alisma yiiriitiilmiistiir. Bundan dolay1 beyitlerin yaninda
yer alan parantez ici ifadeler Tat¢r'nin eserindeki siirlerin numaralarr ve
beyitlerine isaret etmektedir.

1. Yunus Emre’nin Hayati ve Yasadigi D6nem

Yunus Emre’nin menkibevi* ve tarihi kisiligine dair kaynaklarda farkli
bilgilerin yer almasi nedeniyle yasadigi donem, bolge, meslegi ve egitim
seviyesi gibi hususlarda c¢esitli degerlendirmeler yapilmaktadir.> Yunus
Emre’nin ¢ift¢i veya meslek erbabi bir sanatkar olabilecegi, bazi
degerlendirmelerde miiftiiliik yaptig1 ve dolayisiyla ciddi bir egitimden gectigi,
bazilarinda ise bunun aksine okur-yazar olmadig bilgileri yer almaktadir.®

Ylnus Emre’nin hayatina dair celiskili bilgilerin en 6nemli sebebinin tarihi kaynaklarin yetersizligi oldugu
seklindeki bir degerlendirme igin bkz. Adnan Sadik Erzi, “Turkiye Kutiphanelerinden Notlar ve Vesikalar 1.,
Belleten XIV/53 (1950), 85; Yanus Emre’nin tahsil gortip goérmedigi ile tarihi verilerin yetersizligini en ilging bir
sekilde yansitan husus ismail Hakki Bursevi'nin eserlerinde ortaya cikmistir. Bursevi bir eserinde Y(nus’un Gmmi
oldugunu belirtirken baska birinde ise mufti olduguna dair kanaat belirtmistir. Bu hususla ilgili degerlendirmeler
icin bkz. Mustafa Tatcl, Ydnus Emre Divani | -inceleme- (istanbul: H Yayinlari, 2008), 34.

Ahmet Yasar Ocak, “Tiirkiye’de Yunus Emre Arastirmalari Uzerinde Genel Bir Degerlendirme ve Yunus Emre
Problemi”, Ttirk Sufiligine Bakislar (istanbul: iletisim Yayinlari, 1996), 105.

Y{nus Emre’nin hem Risdleti’n-Nushiyye hem de Divan’i ile ilgili sekil, dil ve sanat agisindan degerlendirmeler
icin bkz. Tatci, Yanus Emre Divéni | -inceleme-, 71-109.

Ydnus Emre’nin menkibevi hayatina dair en genis bilginin Firdevsi ile ibrahim Has'in eserlerinde oldugu ile ilgili
bazi degerlendirmeler icin bkz. Tatci, Ydnus Emre Divéni | -Inceleme-, 9.

Fuad Képrull, Tiirk Edebiyati’nda ilk Mutasavviflar (Ankara: Diyanet isleri Baskanlig, 1976), 261.

Kopril, Tiirk Edebiyati’nda llk Mutasavviflar, 260.
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Yunus Emre’nin tahsil durumuna dair iimmi oldugu ve medrese tahsili
gordiigii seklindeki birbirine zit bir diger ifade ile ifrat-tefrit halindeki veriler’
yaninda siirlerinden genel c¢ercevede anlasildigina gére Yunus Emre
Mevlana’nin farsca siirlerinden istifade edecek kadar acem edebiyatina ve
devrinin ilmi anlayisina vakiftir.®

Ayrica drnegin 16 beyitten olusan bir siirinde Hz. Ibrahim’den baslayarak
Nemrud, Karun, Hz. YGsuf, Hz. Peygamber (sav), Hulefa-yi Rasidin, Ciineyd-i
Bagdadi, Bayezid-i Bestami, Eb(’l-Miislim Necefi, Fakih Ahmed ve Mevldna
gibi hem tarihi hem de kendi yasadig1 doneme yakin bazi irfan ehlinin isimleri
tarihi konumlarina isaret eden ifadelerle ele almasi, Yunus Emre’nin tarihi
birikimine isaret anlaminda ilgi cekmektedir.’

Yunus Emre’nin diizenli bir egitim ge¢misine sahip oldugu ve bunun
neticesinde miiftiiliik yeterliligini haiz oldugu ile ilgili veriler sunlardir:

1. Yunus Emre’nin Seyhi Tabduk Emre’ye intisabina dair kaynaklarda yer alan
menkibede miiftii iken seyhi ile tanistig1 ve seyhine intisab ettigi seklinde
bilgiler vardir.'®
2. Kendi siirlerinde egitim aldigina isaret eden ifadeleri mevcuttur. Ozellikle
seyhi Taptuk Emre’ye intisabi siirecini anlatan menkibelerde zahiri ilimleri
tahsiline isaret edilmekte ve bu durum ayni zamanda Yunus Emre’nin
siirlerinde de goriilebilmektedir:

“Beniim gibi miicrim kul gel iste bir dahi bul

Diltimde ‘ilm i ustl gonliim de diinya sever” (41/2)
3. Siirlerinde kullandig1 veriler, kavramlar, yararlandig kisiler, yasadig
doneme ve gezdigi yerlere dair tespitleri, degerlendirmeleri Yunus Emre’nin
belli bir miiktesebati haiz oldugunu gostermektedir. Ornegin Kur'an ve
hadislerden alintilar1 veya telmihleri, ilm-i usal (fikih, tefsir, hadis, kelam)
ifadesini kullanmasi, Farsca’ya hakimiyetini de gOstermesi bakimindan
Mevlana’nmin siirlerinden haberdar olmasi ve onlardan istifade etmesi'!,
siirlerinde fikih kavramlarinin yerli yerinde ve gesitlilikle kullanilmis olmast
Yunus'un bu 6zelligine isaret etmektedir.

Koprald, Tirk Edebiyati’nda Ilk Mutasavvifiar, 273.

¢ Kopril, Tiirk Edebiyati’nda ilk Mutasavvifiar, 273-274; Siirlerinde yer alan ayet, hadis iktibaslari ile Mevlana gibi
sairlerin siirlerine vukufiyete isaret eden ifadelerden yola ¢ikarak YGnus Emre’nin Arapga ve Farsga’ya hakim
oldugu seklinde bir degerlendirme igin bkz. Adem Caliskan, “Yunus Emre Divani’'nda Hz. Peygamber’in Hadis-i
Serifleri”, Diyanet llmi Dergi, (1992), 120.

16 beyitten olusan ilgili siir icin bkz. Yanus Emre, Divdn-1 lléhiyét (istanbul: Kapi Yayinlari, 2012), 541-542 (394/1-
16).

Y(nus Emre’nin siirlerinde seyhi Tabduk Emre’ye dair ifadelere toplu bir bakis icin bkz. Koépralt, Tirk
Edebiyat’'nda ilk Mutasawvifiar, 268; Y(nus Emre ile seyhi Tabduk Emre’nin arasinda gegen ve Ynus'un seyhine
intisab stireci bir biitiin halinde anlatan menkibe icin bkz. Tatci, Ydnus Emre Divani | -inceleme-, 16-17.

Y{nus Emre’nin yetismesinde Mevland’'nin etkisine dair bazi degerlendirmeler igin bkz. Musa K. Yilmaz, “Buyiik
islam Sairi Yunus Emre Hayati, San’ati, Din Anlayisi”, Diyanet limi Dergi XXVII/1, Ozel Sayi (1991), 16-17.

~
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Yunus Emre’nin hayatina dair ii¢ tarih giindeme getirilmektedir. Bunlardan
birincisi Yunus Emre’nin kendi ifadelerine yansiyan h. 707 yily, ikincisi h. 638
yillarinda dogduguna isaret eden h. 720 yilinda ve 82 yasinda vefat ettigi
seklindeki bilgi, ti¢linciisii ise vefat tarihi olarak h. 843 yilinin yer aldig
veridir.'”? Yunus Emre’nin dogum ve vefat zamanina yo6nelik arastirmacilarin
yaklasimlarini da etkileyen bu tarihler birlikte degerlendirildiginde genis
gercevede yasadigi donemle ilgili iki yiiz yillik bir zaman dilimi &ne
¢ikmaktadir: h. 638 - h. 843. Bu zamansal c¢erceve Yunus Emre’nin Anadolu
Selcuklu devletinin son dénemleri, Anadolu Beyliklerinin ilk dénemleri, Orhan
Gazi, I. Murad ve hatta Yildirim Bayezid doneminde yasamis olabilecegini
gostermektedir.'

Yunus Emre’nin h. 707/1308 sonrasinda bir tarihte vefat ettigini gosteren'*
yukaridaki veriler yaninda bir de vakif belgelerinin incelendigi bazi
arastirmalarda Yunus Emre’'nin Eskisehir veya Karaman’da medfun
bulunduguna dair kayitlar séz konusudur. Bunlar arasinda Yunus Emre
Zaviyelerinin incelendigi bir calismada ise Yunus Emre’nin Karaman’da
medfun olma ihtimalinin daha gii¢lii oldugu ifade edilmektedir.'

1.1. Kendi Dilinden Yasadigi D6nem

Yunus Emre’nin siirlerinde yer alan toplumsal, kiiltiirel, ahlaki ve ilmi
gelismelere dair ifadeler, yasadigi donemin ve bdlgenin dini hayatina 1sik
tutmaktadir. Bu siirlerin bazilarinda ahir zaman gostergesi olarak toplumda
okumus kesimin ilmiyle dmil olmadig, siradan insanlarin ise dini tavsiyelere
uymadig, helal-haram mefhumlarinin birbirine karistig1,'® goriiniiste ibadet
ehli, sufi-mesreb ve toplum nazarinda itibar edilen kisilerin bile riya ile hareket
ettigi, samimi olmadig1, dini yasantisi ile diinyevi yasantisinin celiski arzettigi,
gercek anlamda bir Miisliimana yarasmayan davraniglarda bulundugu,'’ salih
ameller isleyenlerin azaldig, fesadin ¢ogaldigi, diizenin bozuldugu, insanlarin
stinnet vyerine bidate sarildigy,'® toplumun imani konularda sikintili
davraniglarinin oldugu, Kur’an’a verilmesi gereken 6nemin baska kitaplara

12

Bursall Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri (istanbul: Matbaa-i Amire, 1333), 1/220; Erzi, “Tiirkiye
Kutlphanelerinden Notlar ve Vesikalar 1.”, 88.

Y{nus Emre’nin yasadigl doneme dair ayrintili degerlendirmeler ve 13. yiizyil sonlarinda yasadigl yonindeki bir
cikarim icin bkz. Képrill, Tirk Edebiyati’nda ilk Mutasavvifiar, 261-264.

Bkz. Koprilt, Tirk Edebiyati’nda ik Mutasavviflar, 270-271; Erzi, “Tirkiye Kiitliphanelerinden Notlar ve
Vesikalar |.”, 86-87.

ibrahim Ates, “Yunus Emre’nin Vakif ilkeleri istikametindeki Diistinceleri ve Zaviyeleri ile ilgili Belgeler”, Diyanet
ilmi Dergi XXVII/1, Ozel Sayi (1991), 139-152; Ayrica Y(nus Emre’nin medfun oldugu yer ile ilgili genis bir bilgi ve
degerlendirme icin bkz. H. Adnan Erzi, “Yunus ve Tabduk Emre Hakkinda”, Ulkii [Halkevleri ve Halkodalari
Dergisi] XIV/83 (1940), 455-457; Erzi, “Turkiye Kittphanelerinden Notlar ve Vesikalar 1.”, 85-89; Tatci, Ydnus
Emre Divani | -inceleme-, 32.

Yanus Emre, Divan-1 llGhiyét, 60 (1-7).

YOnus Emre, Divan-1 lléhiyét, 226 (117/1-10).

YOnus Emre, DivAn-1 lléhiyét, 346 (218/1-6).

14
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verildigi, riyanin One ¢iktig, toplumun fetva islerine bakanlarin kendi
fetvalarina muhalefet ettigi,’® insanlarin sosyal yasantisinda haram
davraniglarinin ¢ogaldig: bir diger ifade ile fikhi bir yasantidan uzaklasildigi*°
gibi konularda toplumun hem geneline hem farkli kesimlerine yonelik elestirel
bir yaklagim s6z konusudur.

Yunus Emre siirlerinde giinliik yasantiya dair bazen motifler halinde bazen de
gercek anlamda bilgiler vermis, yoneticiler, miiderrisler, kadilar, tiiccarlar,
sarraflar ve dervisler gibi toplumun farkli kesimlerine dair degerlendirmelerde
bulunarak yasadig1 dénem sosyal olaylarla ilgili detaylara deginmistir.*!

Yunus Emre kendilerinden etkilendigi ve ayni zamanda yasadig1 bolgenin de
ilmi, ahlaki ve irfani gelisimine katki sunan kisiler hakkinda olumlu
degerlendirmelerde bulunmaktadir. Bu husustaki ifadelerin ¢oklugunu Yunus
Emre’'nin farkli sehirlere yolculuk yapmasi ile agiklamak miimkiindiir. Zira
Yunus’un yolculuklarina dair yapilan degerlendirmeler daha ¢ok bunlarin
amacimin  goniil insanlarini ziyaret seklinde olduguna isaret etmektedir.??
Yunus Emre, hakkinda olumlu ifadeler kullandig1 isimlerden biri olarak
Mevlana’y1 Hudavendgar lakabr ile anmis, Kutb-1 cihan olarak tavsif etmis ve
onun siirlerinden istifade ettigine isaret etmistir:*®

“Yunus eydiir Mevlana epsem otur yiriinde

Bu sohbete déymeyen sonra savasgan olur” (58/7)

“Mevlana Hudavendgar bize nazar kilali

Anun gorklii nazar1 gonliimiiz aynasidur” (64/4)

“Mevlani sohbetinde sizila isret oldi

‘Arif ma‘niye tald: ¢iin bilediir ferisde” (301/7)

“Fakih Ahmed Kutbii’d-din Sultan Seyyid Necmii’d-din

Mevlani Celalii’d-din ol Kutb-1 cihdn kan1” (396/14)

1.2. Yunus Emre’nin Yasadigi Donemde Fikhi Gelismeler

Yasadig1 doneme bakildiginda Yunus Emre’nin tarihi bir kirilma siirecine sahit
oldugu anlasilmaktadir. Zira Yunus Emre Anadolu’da siyasi merkeziyetin
bozuldugu, Mogol istilasinin bas gosterdigi, Selcuklu Devleti'nin yikildig1 ve
Anadolu’da beyliklerin ortaya ciktigi hem bolgesel hem de tarihsel bir

" Yanus Emre, Divdn-1 flGhiyGt, 377-378 (248/1-12).

Yanus Emre, Divdn-1 lléhiyét, 532 (387/1-9).

Yunus Emre’nin yasadigl donemdeki ginlik yasayis ve sosyal siniflara dair bazi degerlendirmeler igin bkz.
Mehmet Seker, “Yunus Emre’nin Divanina Gore XIV. Yizylda Anadolu’da Sosyal Hayat”, Diyanet limi Dergi
XXVIII/3 (1992), 74, 87-89.

Faruk K. Timurtas, Yunus Emre Divani (Terciiman 1001 Temel Eser, ts.), 16-17; Seker, “Yunus Emre’nin Divanina
Gore XIV. Yizyllda Anadolu’da Sosyal Hayat”, 80.

YOnus Emre’nin yetismesinde Mevland’nin etkisine dair bazi degerlendirmeler icin bkz. Yilmaz, “Bliyiik islam
Sairi Yunus Emre Hayati, San’ati, Din Anlayisi”, 16-17.

22
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doniisiime sahit olmus, bunlarin bir yansimasi olarak insanlarin tasavvufa
yoneldigi ve tarikat erbabina giivendigi bir dsnemde yasamigtir.**

Yunus Emre’nin siirlerindeki fikih kavramlari ve bunlarin baglami ile yine
Yunus’un iginde yetisti§i cografyada ortaya ¢ikan fikhi gelismelerin yakin
irtibat1 oldugunu séylemek miimkiindiir. Ornegin Yunus Emre’den iki yiizyil
oncesinde hiikiim siiren Selguklu sultamn Meliksah (1072/1092)'in
Nizamiilmiilk’e hazirlattig1 ve dénemin ihtiyaglarina isaret eden kanunnamede
muvazaal1 akitler, gayrimenkul alim-satimi, bor¢lunun temerriidii gibi ticari
hayatla ilgili problemler ve kadmnlar aleyhine sahitlik gibi meselelerde kanun
maddeleri yer almaktadir. Bu dénemdeki kanuni diizenlemeler toplumda
ortaya ¢itkan ahlaki problemlerin muamelelerde hileli davranislara sebebiyet
verdigi ve bunun kanun eliyle &nlenmeye calisildigini gostermektedir.
Meliksah tarafindan Nizamiilmiilk’e hazirlattirilan kanunnamede bu hususlara
isaretler s6z konusudur.” Yunus Emre’nin siirlerindeki bezirgan, sarraf gibi*®
ticaret erbabinin faaliyetlerine dair olumsuz uygulamalarina isaretler
barindiran ifadeleri dénem itibariyle giindemde olan meselelerin siirlere
yansimasina Ornek olarak gosterilebilir. Bir diger ifade ile 6nceki donemlerdeki
ticari hayatla ilgili sikintilarin Yunus Emre’nin yasadigi dénemlerde de devam
ettigi anlasilmaktadir.

Mogol istilast ile birlikte toplumlardaki etnik ve kiiltiirel yapinin yeniden
sekillendigi, Islim diinyasinda akli ilimlerin gerileyip dini-tasavvufi
hareketlerin giiglendigi bir zemin gériinimi ortaya ¢iktigr anlasilmaktadir.?”
Yunus Emre’nin yasadig tarihler itibariyle (1240-1320) Anadolu bdlgesinde
Mogollarin dogrudan bir olumsuz etkisi sdz konusu olamamustir. Zira
Aynicalut savast ile birlikte Mogollarin batiya ilerleyisi durdurulmustur.?®

Yunus Emre’nin yasadigi donem ve cografyada hakim mezhep Hanefi
Mezhebi’dir. Yunus Emre’nin belli bir mezhebe bagliligina isaret eden bir
¢ikarimda bulunmak miimkiin gériinmemektedir. Ornegin cenaze namazinin
kilinigini tarif eden siirlerinde dort tekbir uygulamasina deginmektedir ki bu,
dort mezhep tarafindan da benimsenen bir uygulamadir. Bunun yaninda
Yunus Emre’nin yasadig1 dénemlere yakin zaman diliminde ilim diinyasinda
fikhi mezhep mensuplar1 arasi tartismalarin cereyan ettigi anlagilmakta ve

24

Bu hususla ilgili bazi degerlendirmeler icin bkz. Kopriilt, Tiirk Edebiyati’nda ilk Mutasavviflar, 195-197; Yilmaz,
“Bllyiik islam Sairi Yunus Emre Hayati, San’ati, Din Anlayisi”, 13-15; Seker, “Yunus Emre’nin Divanina Gére XIV.
Yizyilda Anadolu’da Sosyal Hayat”, 73-74; Yinus’un yasadigl bolgenin hem iginde hem de disinda cereyan eden
olumsuz hadiselere ragmen Anadolu’nun ilim ve irfan yuvasi olarak kabul edilmesine dair bazi degerlendirmeler
icin ayrica bkz. Tatcl, Yanus Emre Divani | -inceleme-, 4.

Halil Cin - Ahmet Akgiindliz, Ttirk Hukuk Tarihi (istanbul: Timas Yayinlari, 1990), 1/132-133.

*® " Bunlara dair 6rnek kullanimlar igin bkz. Yanus Emre, Divén-1 ilahiyat, (2/9), (179/1), (327/3), (378/2), (417/17).
Osman Gazi Ozgldenli, “Mogollar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2005), 30/228.

% Ozgudenli, “Mogollar”, 30/226.
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hatta bu tartismalarin neticesinde sultanlarin bile mezhep degistirdigi
kaynaklarda yer almaktadir.”® Bu gelismeler Yunus’tan dnce olmasina ragmen
mezhep taassubunun siire¢ icinde devam ettigi Yunus'un siirlerinde mezhep
kavrami 6zelindeki ifadelere yansimaktadir.

Yunus Emre’nin yasadigr dénemdeki ¢ogunlugu Anadolu’da kurulan vakiflara
yonelik bir arastirma, ilgili vakiflarin amaglari ile Yunus Emre’nin siirlerinde
yer alan ve vakif kiiltiirline isaret eden kavramlar arasinda bir irtibat
kurmustur. Buna goére Yunus Emre her ne kadar vakif kurucusu olmasa da
siirlerinde vakiflarin gerceklestirmeyi amagcladig1 degerlerle ilgili ifadeleri
islemistir.*® Buradan hareketle Yunus Emre’nin yasadigi donem fikih ilmini
ilgilendiren gelismelerden haberdar oldugu ve ayni zamanda bu hususlara
siirlerinde yer verdigi seklinde bir degerlendirme yapmak miimkiin hale
gelmektedir.

Yunus Emre’nin siirlerindeki ifadelerine de yansidig1 gibi yasadigi donemde
ibadet hayatim1 ilgilendiren boyutta bazi elestirilere maruz kaldig1
anlagilmaktadir.! Bu elestiri konularindan biri Yunus Emre’nin namaz
kilmadig1 yoniindedir:

“Bana namaz kilmaz diyen ben kiluram namazumi

Kilurisam kilmazisam ol Hak biliir niyazumi” (349/1)

Yunus Emre’nin ibadetlere yonelik tesvik edici siirleri, 6zelde namaz ibadetini
cemaatle kilinmasi gereken bir ibadet olarak gérmesi bir anlamda s6z konusu
elestirilere cevap olarak degerlendirilebilir. Nitekim yukaridaki beyitte de sozii
uzatmadigl ve kisinin kendi ibadet hayatinin sorumlulugunu iistlendigi ve
ibadetlerinin karsiligini olumlu-olumsuz bir sekilde Allah’in degerlendirecegini
belirtmistir. Ayrica kendisini elestirenlere karst bazen soru kaliplari** ile bazen
de su beyitlerde oldugu gibi onlar1 miinafik olarak niteleyerek cevaplar
vermistir:

“Miinkir-miinafiklar beni 6ldiireliim dirlerimis

Beni yaradan oldiiriir yok-var iden gelsiin berii” (287/6)

“Yunus bir s6z sdylemis hic bir s6ze benzemez

Miinafiklar elinden orter ma‘ni ylizini” (407/13)

29 AV

Ornegin Gazneli Mahmud, Safii fakihi es-Sast'nin tesiriyle Hanefi mezhebine mensup iken Safit mezhebini tercih
etmistir. Bkz. Cin - Akgtinduz, Turk Hukuk Tarihi, 1/134.

Ates, “Yunus Emre’nin Vakif ilkeleri istikametindeki Distinceleri ve Zaviyeleri ile ilgili Belgeler”, 132-138.
Ylnus'un kendisine yonelik elestirilere bazen melameti bir tavirla bazen de ibadetlerin yerine getiriimesi
hususundaki tavizsiz ifadeleri ile cevaplar verdigi seklindeki bir yorum icin bkz. Sevket Topal, “Yunus Emre’nin
Tasawuf Anlayisi Uzerine Bazi Fikhi Miilahazalar”, Yunus’un Cadrisi (Ordu: Ordu Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir ve
Sosyal isler Dairesi Osmanli Baskanligi Kiiltiir Yayinlari, 2015), 83-84.

Ylnus Emre’nin istifhdm sanatini kullanmasina yonelik bir degerlendirme igin bkz. Adem Caliskan, “Yunus
Emre’nin Bir ilahisi ve Dilbilim Agisindan incelemesi”, Tasavvuf: limf ve Akademik Arastirma Dergisi /12 (2004),
147.
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2. Yunus Emre’nin Siirlerinde Fikih Kavramlarinin Kullanimi

Yunus Emre’nin fikir diinyasinda fikhin konumuna yénelik siirlerinde pek ¢ok
ornek vardir. Ibadetlere yonelik ifadeleri, fikih egitiminde ailenin &nemi, farkli
fikih meselelerine isaret eden kavramlar: siirlerinde yogun olarak kullanmasi
gibi hususlar bu noktada ilk akla gelenlerdir.

ibadet etmek, bir {istada/yonlendiriciye tabi olmak ve seriat dairesi iginde
hareket etmek seklinde ii¢ maddede Yunus Emre dogru yola ulasmada
benimsenecek ydnteme isaret etmistir. Buna gore Yunus, fikih bilgisini
gerektirecek ibadet merkezli bir yasantiyi1 6nemsemekte ve ayni zamanda
tavsiye de etmektedir:

“Ger ta‘at kilmazisa {istada varmazisa

Ser‘iden olmazisa ad1 la‘net icinde” (295/14)

Namazin aile bireylerine Ogretilmesi gerektigi seklindeki ifadeleri de fikhi
ogretilerin ailede giindeme gelecek konular arasinda oldugunu gostermektedir:
“Eviinde helaliine bis vakt namaz 6gretgil
Ogidiin dutmazisa yazugi yokdur bosa” (341/4)

Yunus Emre’nin tasavvuf yolunda seyhinin Tabduk Emre oldugu bilinmekle
birlikte aralarinda fikhi bir bilgi aligsverisi olup olmadig1 tespit
edilememektedir. Yunus Emre’nin Tabduk Emre’ye intisabina dair verilerden
anlasildigina gore uzun siireli bir birliktelikleri siirlerindeki fikih kavramlarinin
kullanimlarinda en azindan tasavvufi boyutlari itibariyle bir etkilesim olmasini
muhtemel hale getirmektedir.*® Bunlarin yaninda Tabduk Emre’nin vefatindan
sonra en taninmis halifesi olarak Yunus Emre’nin 6ne ¢iktig1 ve dervislerin
Yunus’un etrafinda toplandiklari** seyhi ile iliskisine dair énemli bir detay
olarak goriinmekte bir anlamda Yunus ile seyhi arasinda tarikat baglaminda
halef-selef iliskisi olustugu sdylenebilmektedir.

Yunus Emre’nin siirlerine genel gercevede bakildiginda farkli ilim dallarinin
kapsamina giren pek cok konuya isaretler tespit edilebilmektedir. Ornegin
iman cesitleri, Allah’n varligr gibi itikada yonelik meseleler,®> varligin
baslangic1 gibi felsefi konular,*® Tefsir, Hadis gibi ilimlerin inceleme alanina

Fuat Koprill, Yunus Emre ile Tabduk Emre arasindaki etkilesime dair su degerlendirmeyi yapmaktadir:
“Yanus'un s(fiyane sahsiyetini yalniz Tapduk Emre te’siri altinda tesekkil etmis saymak dogru olmamakla
beraber, onu bisbiitiin o te’sirden kurtulmus saymak da o kadar yanlistir.” Bkz. Képrilii, Tiirk Edebiyati’nda ilk
Mutasawviflar, 266.

* Képrult, Tirk Edebiyatrnda ilk Mutasavviflar, 270.

Ylnus Emre’nin Allah inanci ile ilgili teredditinin olmadigina dair bir degerlendirme igin bkz. Bayram Dalkilig,
“Yunus Emre’nin islam’t Anlayis ve Anlatis Bicimi”, Ttirk Diinyasinin Islamiyete Katkilari Sempozyumu, 2007, 124.
ibrahim Agah Cubukcu, “Yunus Emre’nin Felsefesi”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi XXV/ (1981),
71-93.
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giren ayet ve hadislere yonelik iktibaslar’’ Yunus Emre’nin siirlerinde yer
almaktadir.

Yunus Emre’nin siirlerinde gecen kavramlar-konular pek ¢ok arastirmacinin
ilgisini ¢ekmis,*® Yunus ve siirleri ile ilgili yorumsal kaynaklardaki veri
azliginin da etkisi ile arastirmacilarin Yunus Emre’yi kendi bakis acilariyla
sinirlandirarak belli bir kaliba sokma ¢abalarini ortaya ¢ikarmustir.** Bunun bir
yansimast olarak Yunus Emre’nin fikhi kavramlara yer verdigi siirlerinde
birbiri ile uyumsuz gibi goriinen ifadelerine yonelik ii¢ yaklasim soz
konusudur:

Birinci yaklasima gore Yunus Emre tarikata intisap etmeden Once yazdig
siirlerinde seriata ve ibadetlere dair Oviicii ifadeler kullanirken dervislik
hayatinda dillendirdigi siirlerinde farkli bir tavir sergilemistir.*

Ikinci yaklagima gore ise siirlerde yer alan ibadetlere dair 6viicii ifadeler Yunus
Emre’ye ait olarak kabul edilmemelidir.*! Bu iki yaklasim da namaz, orug,
zekat, hac gibi ibadetlerin bir diger ifade ile fikih kavramlarinin kullanimina
yonelik beyitlerden alintilar ile ispat edilmeye ¢alisilmustir.

Uciincii yaklasim ise siirlerdeki dini meselelere dair celiski goriiniimii arzeden
her iki tiirden ifadelerin de Yunus’a aidiyetinin miimkiin oldugunu ve fakat
olumsuz gibi goriinen ifadelerini mecaza hamlederek onlarin “isk sarhoslugu”
altinda dile dokiildiigiinii belirtmekte, s6z konusu iki yaklasimi ibadetleri ruhi,
fikri, toplumsal ve psikolojik boyutu birlikte goéz oOniinde bulundurarak
degerlendiren Islam tasavvuf anlayisindan bihaber olmakla elestirmektedir.*?
Bir diger ifade ile Yunus Emre’in siirlerindeki &zellikle ibadetlere dair bazi
ifadelerinden hareketle elestirilmesi genel anlamda onun yanlis anlasildigi,
ifadelerinin salt zahiri manada anlasilmamasi ve farkli beyitlerin bir biitiin

Y{nus Emre’nin divanini tefsir ve hadis ilimleri 6zelinde inceleyen bazi 6rnek galismalar igin bkz. Caliskan, “Yunus
Emre Divan’'nda Hz. Peygamber’in Hadis-i Serifleri”; Gulistan Ekmekgi, “Yunus Emre Divani’'nda Ayet ve
Hadisler”, The Journal of Academic Social Science Studies 62 (2017), 255-262; Hisna Kotan, “Yunus Emre
Divan’indaki Ayet ve Hadis iktibaslarinin Séz Dizimindeki Yeri”, Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi -
Atatiirk Universitesi Islémi llimler Fakiiltesi Dergisi 48 (2017), 241-270; Mustafa Oztoprak - Sema Dagcl, “Yunus
Emre’nin Divan’inda Hadise Yaklasim1”, Eskisehir Osmangazi Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi VI/11 (2019),
185-224.

Y{nus Emre’nin siirlerindeki itikadi, fikhi (ibadetlerle ilgili), tasavvufi ve ahlaki kavramlar Gzerine yapilmis en
genis inceleme icin bkz. Tatci, Yanus Emre Divéni | -Inceleme-, 113-550.

Bu hususla ilgili bazi degerlendirmeler icin bkz. Ocak, “Tiirkiye’de Yunus Emre Arastirmalari Uzerinde Genel Bir
Degerlendirme ve Yunus Emre Problemi”, 99; ibrahim Maras, “Yunus Emre’nin Hiimanist Yorumculari”, Dinf
Arastirmalar VII/23 (2005), 32-33; Anadoluda yetisen ilk blytk mutasavviflari Bektasi olarak degerlendirmeye
calisan bakis agisina dair bir degerlendirme icin bkz. Képrilti, Tiirk Edebiyati’nda llk Mutasavviflar, 257.

ilhan Basgdz, Yunus Emre | inceleme (Cumhuriyet Diinya Klasikleri, 1999), 31; Maras, “Yunus Emre’nin Hiimanist
Yorumcular”, 35.

Maras, “Yunus Emre’nin Himanist Yorumculari”, 32.

Ocak, “Trkiye’de Yunus Emre Arastirmalari Uzerinde Genel Bir Degerlendirme ve Yunus Emre Problemi”, 104;
Maras, “Yunus Emre’nin Himanist Yorumculari”, 36.
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hélde okunarak anlasilmaya calisilmasi gerekmektedir.** Nitekim Yunus Emre
ilk bakista anlasilmayan veya yanlis anlasilmaya sebep olan climlelerine dikkat
edilmesi gerektigini bizzat kendisi vurgulamaktadir:

“Yunus’un bu sozinden sen ma‘ni anlarisan

Konya menaresini goresin bir ¢cuvalduz” (106/9)

Yunus Emre bu beytini 6zellikle namaz ve orug gibi temel ibadetlere yonelik
dile getirdigi misralardan sonra sdylemistir:

“Ben orug-namaz igiin sii¢i i¢diim esridiim

Tesbih-seccade igiin dinlerem seste-kopuz” (106/8)
Esasinda kaynaklardaki biyografik veri azlig1 nasil ki Yunus Emre’nin hayati ile
ilgili celiskili yorumlara sebep olmaktaysa ayni durum siirlerine dair yeterli
serh calismalarinin olmayisi nedeniyle kullandig1 kavramlarin veya anlatmak
istedigi konularin farkli yorumlanmasinda da kendisini gostermektedir.

Yunus Emre’nin siirlerinde kullanilan kavramlarin dikkat ¢eken bir yond,
ustalikla ve baglamina uygun bir sekilde kullamlmasidir. Asik-akil, adem-arif,
alim-cahil, abid-fasik gibi birbiriyle iliskili kelimelerin titiz bir kullanim
Ornegine isaret eden miistakil siirini bu hususta 6nemli bir 6rnek olarak
gostermek miimkiindiir.**

Yunus Emre’nin siirlerini dil yoniinden inceleyen ¢alismalarda onun dile olan
hakimiyeti, sonraki sairleri etkileme kabiliyeti, donemin Tiirkge’sinin
edebilesmis halini kullanmas: seklinde degerlendirmelerde bulunulmakta ve
bununla birlikte siirlerde ¢okca arapga, Farsca kelimelerin kullanildig1 tespit
edilmektedir.** Yunus Emre siirlerinde kullamilan kavramsal ifadeler goz
ontinde bulunduruldugunda hac gibi Arapca ve namaz, abdest gibi Farsca fikih
istilahlarina rastlamak miimkiindjir.

2.1. Ser‘i Deliller ve Usul Kavramlarinin Kullanimi

Yunus Emre’nin iki temel serl delil olan Kur'an ve Siinnet’e yaklasimi
siirlerindeki ifadelerine s6yle yansimustir:

“Yunus’un so6zi si‘irden amma asli(dur) kitdb’dan

Hadisle dinene key (bilgil) sadik olmak gerek” (137/9)
Yunus Emre siirlerindeki ifadelerin (ve belki diisiincelerin) her ne kadar kendi
ciimleleri gibi goriinse de bunlar1 Kur'an’in ilhamu ile ortaya koydugunu
belirtmekte, hadislerin de bilgi kaynag1 olarak gz 6niinde bulundurulmasi bir

Ylnus Emre’ye dair bu yondeki elestirilere cevap mahiyetinde bazi degerlendirmeler igin bkz. Yilmaz, “Blyuk
islam Sairi Yunus Emre Hayati, San’ati, Din Anlayisi”, 46-47; Siileyman Ates, “Yunus'ta ilahi Ask”, Tiirk Diinyasi
Bilgeler Zirvesi: Gondil Sultanlari Bulusmasi (26-28 Mayis 2014) Bildiriler, 2014, 11/75; Topal, “Yunus Emre’nin
Tasawuf Anlayisi Uzerine Bazi Fikhi Miilahazalar”, 85.

YOnus Emre, DiVan-1 lléhiyét, 499 (357/1-7).

Bkz. Caliskan, “Yunus Emre’nin Bir ilahisi ve Dilbilim Acisindan incelemesi”, 143; C. Ergun Celik, “Y(inus Emre’yle
Oliimstizlesen Tiirk Dili”, Dicle Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 1X/1 (2007), 89.
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diger deyisle muhalefet edilmemesi gerektigine vurgu yapmaktadir. Nitekim
hem ayetlere hem de hadislere telmihleri, bunlardan iktibaslarda bulunmasi
Yunus’un siirlerinde zaman zaman rastlanilir bir durum arzetmektedir:

“Geliin tansuk ideliim isi kolay tutalum

Seveliim sevileliim diinya kimseye kalmaz” (103/5)

Yunus Emre’'nin bu beytini “Kolaylagtinn zorlagtirmayn; miijdeleyin, nefret
ettirmeyin/” hadisine*® isaret olarak degerlendirmek miimkindir.*” Fikih
kavramlar1 Ozelinde bazi 4yet ve hadis telmihlerine vyeri geldikge
deginilecektir.*®

Yunus Emre’nin “us@l” kavramini ayni zamanda tahsil siirecine de isaret
olarak yorumlanabilecek tarzda kullandig1 goriilmektedir:

“Beniim gibi miicrim kul gel iste bir dahi bul

Diliimde ‘ilm @i ustl gonliim de diinya sever” (41/2)
Yunus Emre’nin siirlerinde farz, fariza ile siinnet kelimesinin birlikte ve fikhi
bir terim olarak kullanildig1 anlasiimaktadir:

“Her kim anun siinnet ile farzini k4’im tutar

Ne diyem ki ‘dkibet sor1-hisabdan beridiir” (81/5)

“Eydiirisem eya goniil kani fariza ya stinnet

Eydiir ki yok tesvis yime bu seviiye ‘amel irmez” (104/6)
Bu beyitlerin ilkinde Hz. Peygamber’in Islam inancinda ve peygamberler
arasindaki yerine isaret ettikten sonra siinnetlerin farzlar ile birlikte yerine
getirilmesi salik verilmektedir. Bu agidan bakildiginda efal-i miikellefin
kapsamina girecek mahiyette Yunus'un siirlerine siinnet kavraminin yansidig
anlagilmaktadir. S6z konusu kullanimlar ayni zamanda Yunus Emre’de Hz.
Peygamber’in otoritesine dair de veri sunmaktadir.* Bunlarin yaninda vacib
kavrami da Yunus’un siirlerinde iki yerde ge¢mekte birinde amel edilmesi
gereken fiil olarak digerinde de oliimiin hak oldugunun ifade edilmesi
baglaminda zorunluluk anlaminda kullanilmaktadir.>

Eb( Abdillah Muhammed b. ismail b. ibrahim Cu’fi Buhari, Sahihii’l-Buhdri, thk. Muhammed Ziiheyr b. Nasir
(Daru Tavki’n-Necat, 1422), “ilim”, 11.

ibrahim Agah Cubukgu, “Yunus Emre ve Din Felsefesi”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi XIX/ (1973),
3; Kolaylastirici olma, zorlastirici olmama Hz. Peygamber’in 6gretici sifatinin yansimalarindan biridir. Bu hususla
ilgili baska hadisler ve degerlendirmeler icin ayrica bkz. Hadlislerle islam: Hadislerin Hadislerle Yorumu (Ankara:
Diyanet isleri Baskanlig, 2013), 6/574-589.

Y{nus Emre’nin divanini tefsir ve hadis ilimleri 6zelinde inceleyen bazi 6rnek galismalar igin bkz. Caliskan, “Yunus
Emre Divani’nda Hz. Peygamber’in Hadis-i Serifleri”; Ekmekgi, “Yunus Emre Divani’'nda Ayet ve Hadisler”; Kotan,
“Yunus Emre Divan’indaki Ayet ve Hadis iktibaslarinin Séz Dizimindeki Yeri”; Oztoprak - Dagcl, “Yunus Emre’nin
Divan’inda Hadise Yaklasimi”.

Ynus Emre’nin siirlerinde iktibas ve telmih yoluyla yer alan hadislere dair bir inceleme igin bkz. Caliskan, “Yunus
Emre Divani'nda Hz. Peygamber’in Hadis-i Serifleri”.

Yanus Emre, Divan-1 lléhiyét, (138/1), (173/3).
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Yunus siirlerinde Kur’an’in da kapsama alindigi ‘dért kitab™! kullanimi on
farkli yerde ge¢mektedir. Bunlarin biitlinciil bir sekilde incelenmesi
durumunda bu ifadenin kapsamli bilgi kaynagina isaret etmek {iizere
kullanilmasi yaninda bir de dort kitap arasinda Kur’an’a itibar edilecegi sonucu
cikmaktadir:>?

“Halk icinde dirlik diizen dort kitabi togru yazan

Ag tistine kara dizen ol yazilan Kur’an benem” (193/8)

“Ciin Kur’an gokden indi an1 Allah buyurdi

Andan haber virsene ha kitdbdan 6tersin” (248/3)

Yunus Emre’nin siirlerindeki Kur’an, kitap gibi kelimeler etrafinda ortaya
koydugu diisiinceler ayni zamanda Islim’in mutlak Sari olarak Allah’in
otoritesine de isaret etmektedir. Bu hususta yine kelam® kelimesi de baz
siirlerde Kur’an’a® igaret olarak hadis>® kelimesi ile birlikte ele alinmustir:

“Okina hadis i kelam

Diyeler ‘Aleyhi’s-selam

‘Asikisan bellii bilem

Tanla seher vaktinde tur” (88/7)

Fikih usuli terimlerinden fasid ve batil kavramlari da Yunus siirlerinde yer
almistir. Bunlardan batil kelimesi sézlilk anlaminda kullanilmistir.®® Fasid
kelimesi ise gecersiz, bos gibi sozliik anlaminda, ibadetlerin gecersiz olmasi
anlaminda da fikih kavramui olarak kullanilmistir:®’

“Zahirtim eyii adda gonliim fasid ta‘atda

Bulunmaya Bagdad’da bencileyin bir ‘ayyar” (41/3)

“Simak gerek gonliin batin fasiddiir climle ta‘atiin

Gegmeyince ‘ibadetiin Hak'dan sana ma‘zar nediir” (56/2)

2.2. ibadetle ilgili Kavramlarin Kullanimi

Yunus Emre bes farkli beyitte ‘ibadet’ kavrami dogrudan kullanmustir.>® Bunun
yaninda “taat, azik, yarag, ihlas, amel, abid” gibi kelimeler {izerinden de ibadet

Ynus Emre’nin Divan’inda semavi kitaplarla ilgili ifadelerin incelenmesine yonelik bkz. Tatci, Yanus Emre Divéani
[ -inceleme-, 137-142.

2 “Dort kitab” kullanimi ile ilgili &rnekler icin bkz. Y(nus Emre, Divén-i llGhiyét, (10/4), (38/5), (91/4), (124/9),
(169/7), (171/3), (193/8), (299/6), (371/2), (374/3).

> Kelam kelimesinin kullanim érnekleri icin bkz. Yanus Emre, Divén-i ilGhiyét, (57/3), (88/7), (94/3), (134/13),

(164/2), (169/10), (172/5).

YOnus Emre siirlerinde Kur’an kelimesi 24 farkli yerde kullaniimistir. Bkz. Yanus Emre, Divén-i ilahiyat, (12/2),

(57/3), (65/5), (88/6), (115/4), (121/3), (137/8), (169/6), (177/5), (193/8), (211/10), (219/2), (248/3), (249/5),

(273/11), (278/5), (302/8), (313/11), (333/3), (351/3), (378/9), (387/2), (396/7), (398/1).

Bes farkli yerde gecen hadis kavraminin kullanim &rnekleri icin bkz. Yanus Emre, Divan-i llGhiyat, (88/7), (110/7),

(137/9), (248/7), (387/8).

Yanus Emre, Divan-1 lléhiyét, (135/19).

° Fasid ile ilgili diger kullanimlar icin bkz. YGnus Emre, Divdn-i ilahiydt, (26/1), (33/2), (41/6), (83/2), (225/5),
(267/1).

*®  Yanus Emre, Divdn-1 llGhiyét, (56/2), (117/7), (126/4), (170/2), (196/9).
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mefhumuna isaret etmistir.>® Bunlar arasinda tdat kelimesi bazi beyitlerde
ibadet bazilarinda ise namaz anlaminda kullanilmistir:

“Bis vakt tertibiimiiz bir vakte geldi

Bis boliik oluban kim kila ta‘at” (20/3)

“Clin can agd1 Hazret’e yarak it ahirete

Tanla turan ta‘ate Tanr’evine ir gider” (35/6)
Azik kelimesi de mirag hediyesi olarak Miisliimanlar igin sorumluluk ifade
eden namaza isaret edecek sekilde ibadet anlaminda kullanilmustir:

“‘Alem fahri Muhammed Mi‘rac’a agduginda

Calap'dan dilediigi immetine azikdur” (86/6)

Miisliimanlarin Allah rizasi i¢in yaptigi, kabul edilmesini umduklar1 hasenata
dair hususlar ibadet kelimesi ile tavsif eden®® Yunus Emre bir siirinde de hem
mescid gibi mekanlarda hem de ilim tahsil edilen medrese gibi yerlerde yapilan
faaliyetleri ibadet kapsaminda degerlendirmistir:

“Mescidde medresede ¢ok ‘ibadet eylediim

‘Isk odina yanuban andan hasila geldim” (196/9)

Yunus’un siirlerinde namaz, orug, zekat, hac gibi IslAm’in ifa edilmesini farz
kildig1 ibadetler farkli beyitler halinde ve pek ¢ok kez yer almistir. Bu beyitlerde
ozelde soz konusu ibadetlerin genelde ise dini hassasiyetle yapilan
davranislarin Allah nezdinde kabulii icin Islam’in tevhid anlayisina muhalefet
etme, riya yapma, goniil kirma gibi olumsuz hareketlerden uzak durulmasi
gerektigine vurgu yapilmustir.
2.3. Taharet (Temizlik) ile ilgili Kavramlarin Kullanimi
Fikih sistematigi icerisindeki taharet boliimiiyle ilgili Yunus'un siirlerinde
abdest ve gusiil kavramlarinin kullanildig goriilmektedir.
Abdest kelimesi dogrudan iki beyitte namazla irtibat kurularak ele alinmistir.
Bunlardan birinde miisliiman kisinin abdestli-namazli olarak tavsif edildigine
digerinde ise abdest alindiktan sonra namaz kilinacagina isaret edilmistir:

“Turd1 Mi‘rac kasdina yiiridi abdestine

Secde kild1 dostina dimedi yakin Irak” (134/3)

“Abdestiimiiz namazumuz dogrulikdur ti‘atiimiiz

> Yanus Emre, Divén-i lIGhiyGt, Taat kelimesinin kullanim érnekleri icin bkz. (3/2), (5/7), (17/2), (17/3), (20/3
(35/6), (39/4), (41/3), (41/8), (41/9), (56/2), (76/3), (91/3), (104/4), (116/3), (117/2), (117/7), (137/4), (154/5
(159/3), (170/5), (186/6), (195/5), (198/9), (209/6), (227/5), (273/5), (275/1), (275/7), (295/10), (302/13
(307/4), (357/4), (366/5), (367/10), (368/4); Yarag kelimesinin kullanim &érnekleri icin bkz. (158/8), (235/8
(306/7), (310/2), (315/5), (397/3); Azik kelimesinin kullanim érnekleri icin bkz. (62/1), (86/6); ihlas kelimesinin
kullanim érnekleri igin bkz. (258/5), (357/4); Abid kelimesinin kullanim 6rnekleri igin bkz. (196/9), (278/4
(357/4); Amel kelimesinin kullanim 6rnekleri icin bkz. (5/7), (17/7), (35/3), (44/4), (70/6), (87/3), (103/6
(104/6), (106/2), (119/2), (127/5), (127/8), (130/2), (136/6), (138/1), (152/15), 171/11), (184/15), (192/1
(205/7) (205/8), (205/9), (241/2), (248/9), (258/3), (258/5), (275/1), (285/4), (303/2), (311/3), (311/4
(335/12), (350/6), (350/7), (353/7), (357/3), (366/5).

 vanus Emre, Divdn-1 llGhiyat, (56/2); (117/7); (126/4); (170/2).
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‘Iskila bagladuk kdmet sdfumuzi kim ayira” (307/4)

Baska bir beyitte ise abdestin sabah namazina kalkmanin kolaylastirict bir
unsur olduguna vurgu yapmaktadir:

“Tanla turup basun kaldur elleriini suya daldur

Hem seytanun boynini ur hem nefs dahi 6lse gerek” (136/2)

Bir baska beyitte ise gustil ile orug-namaz gibi ibadetler birlikte zikredilerek
bunlarin Miisliimani koruyucu 6zelligine deginilmistir:

“Oruc-namaz gusl u hac hicabdur ‘asiklara

‘Asik andan miinezzeh hissii’l-havas icinde” (302/14)

Bu beyit ayn1 zamanda Hz. Peygamber’in “Orug bir kalkandir...”®! hadisine de
telmih icermekte ve burada gusiil oruca benzetilerek temizligin Miisliimani
koruyucu 6zelligine vurgu yapilmaktadir.

2.4. Namaz ile ilgili Kavramlarin Kullanimi
2.4.1. Namaz

Divaninda ‘saldtndme’ tiiriinde dért miistakil siiri®> olan Yunus Emre namaz
ile ilgili ‘bes vakit namaz’, ‘tertib’, ‘taat’, ‘salat’, ‘lmmetin azig1/ibadeti’ gibi
kullanimlara yer vermektedir.*®

Namaz kavrammin gectigi yerlerde Yunus Emre genis bir bakis agisi
sergilemekte ve kendisinden tavsiye isteyenlere namaz ile ilgili nasihatlerde
bulundugunu sdylemektedir. Yunus Emre’nin siirlerinde namazin Allah’in
emri (Calab buyrugu, Allah buyrugl) ve Islim’in sartlarindan biri oldugu,
geciktirilmeden eda edilmesi gerektigi, Allah’a itaatin bir gostergesi olarak
kilindig1, namaza devam edenlerin manevi sikintilardan beri olacagl, namaz
egitiminin ailede bagladig1 yani yakinlara 6gretilmesi gerekli bir ibadet oldugu,
namazin tam bir suurla ve kotli diisiincelerden arinarak kilinmasi gerektigi,
cemaatle kilinmasi gerektigi, namaz kilmayanin cehennem azabi ile
karsilasacagl, namazin riya i¢in kilinmamasi gerektigi, namaz kilmak ile goniil
kirmanin birlikte olamayacagi, namazin diinya islerinden daha 6nemli oldugu
ve Ornegin sabah namazim kilip ise dyle koyulmak gerektigi, namaz kilmayan
kisinin kazancinin problemli oldugu, dualarin tesirini artirmak i¢in namaza
devam edilmesi gerektigi vurgusu yapilmaktadir.®*

Buhari, Sahihii’l-Buhdri, “Savm”, 2.

52 Bkz. Yanus Emre, Divan- fléhiydt, 248 (136/1-11); 453 (315/1-7); 480 (341/1-7), 506 (364/1-6).

Bu hususla ilgili ayrica bkz. ihsan Soysaldi, “Yunus Emre Divaninda Dért Dinf Terim”, Firat Universitesi llahiyat
Fakdiltesi Dergisi 6 (2001), 108.

Yanus Emre, Divdn-1 [léhiydt Namaz kavraminin kullanim érnekleri icin bkz. (24/2), (88/5), (99/5), (106/8),
(109/2), (109/3), (109/4), (136/1), (136/2), (136/3), (136/4), (136/7), (136/8), (166/1), (184/6), (231/5), (241/3),
(248/8), (279/7), (302/13), (302/14), (303/4), (307/4), (315/1), (315/2), (315/3), (315/4), (315/5), (315/6),
(315/7), (335/8), (341/1), (341/3), (341/4), (341/5), (341/6), (341/7), (349/1), (349/2), (364/5).



YUNUS EMRE ARASTIRMALARI m 181

Yunus’un namaz Ozelindeki beyitlerinden en dikkat cekici olani namaz ile
Islam’in sartlar1 arasinda irtibat kurdugu beyittir:

“Miisiilmanam diyen kisi sart1 nediir bilse gerek

Tanr’nun buyrugin tutup bis vakt namaz kilsa gerek” (136/1)

Yunus Emre burada Miisliimanligin temel sart1 olarak bes vakit namaz kilmaya
vurgu yapmaktadir. Ilging olan bir husus ise Divan’da “bes vakit namaz” ifadesi
bes kez kullanilmistir.®> Baz1 beyitlerinde de namaz kilmayan kisinin kendisini
miisliiman olarak kabul etmemesi gerektigine isaret etmektedir:

“Her kim bu s6zden almadi bis vakt naméazi kilmadi

Billin miisiilman olmadi ol Tamu’ya girse gerek” (136/8)

“Namaz kilmayana sen miistilmandur dimegil

Hergiz miisiilman olmaz bagri dénmisdiir tasa” (341/6)

Yunus Emre bes vakit namaza G6zel 6nem vermis ve bunlara miistakil bir
siirinde sirasiyla “tan, Gyle, ikindi, ahsam, yatsu” ifadeleri ile ele almigtir.®®

Yunus’un dilinde genel olarak namaz kavramina isaret etmek iizere kullanilan
kelimelerden biri olan ‘tertip’ bes vakit namaz i¢in de kullanilmigtir:

“Bis vakt tertibiimiiz bir vakte geldi

Bis boliik oluban kim kila ta‘at” (20/3)

Burada vakti ve sirast belli olan bes vakit namazin kilinmasi gerektigini
anlatmak {izere tertip kelimesi ozellikle tercih edilmis olmalidir. Bu agidan
bakildiginda Yunus'un siirlerinde kavramlarin bilingli ve baglamina uygun bir
sekilde kullandig1 anlasilmaktadir.

Bu bes vakit namazin kilinmasini ise miisliiman olmanin bir geregi olarak
gormiuistir:

“Her kim bu s6zden almadi bis vakt namazi kilmadi

Biliin miistilman olmadi ol Tamu'’ya girse gerek” (136/8)

Yunus Emre bes vakit arasinda ise sabah namazina ayr1 bir Snem vermis ve
“irte namaz1” seklindeki kullanimiyla yedi dortliikten olusan miistakil bir
siirinde bu hassasiyetini ortaya koymustur. Sabah namazinin &liim kalim
meselesi oldugu bir kisinin ancak Olmiisse sabah namazini kilamayacagi
yaninda bir de cemaatle kilinmasi gerektigi gibi hususlara vurgu yapilmistir.®”
Baska bir siirde de sabah namazina kalkmanin insana zor gelse de bu konuda
nefsin ve seytanin yonlendirmelerinin aksine diren¢ gosterilerek ve abdest
alinip namaz i¢in hazirlik yapilmasina isaret eden ifadeler vardir.®®

Ynus Emre siirlerinde “bes vakit namaz” ifadesini tespit edebildigimiz kadariyla bes farkli yerde kullanmistir.
Bkz. Y(nus Emre, Divén-i llGhiyat, (20/3), (136/1), (136/8), (341/4), (364/5).

YOnus Emre, Divan-1 lléhiyét, 248 (136/2, 4,5, 6, 7).

YOnus Emre, DiVan-1 lléhiyét, 453 (315/1-7).

Yanus Emre, Divdn-1 llGhiyét, 248 (136/2).
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Yunus Emre genel olarak namazin 6zel olarak da sabah namazinin 6nemine,
“dinin diregi” olusuna, isaret etmistir. Ilgili dortliigti namaz1 ‘dinin diregi’
olarak tanimlayan hadise® telmih olarak degerlendirmek miimkiindiir:

“Ezén okur miiezzin

Cagirur Allah adin

Yikma diniin biinyadin

Tur irte namazimna” (315/2)

Yunus'un siirlerinde ayrica yatsi namazi, vakit itibariyle en son namaz
olmasindan yola ¢ikilarak son nefesin imanla verilmesine benzetilmis ve
Allah’in sevgisine mazhar olmak isteyen kullarin yatsi namazina 6zel énem
vermesi gerektigine isaret edilmistir:

“Yatsu namazina ol hazir hazirlar1 sever Kadir

Imanun ekstigin bitiir iman pis-rev olsa gerek” (136/7)
Yunus Emre bes vakit disinda bir de kaza namazi ile ilgili bazi ifadeler
kullanmistir. Kaza namazini goniil kirmak ile birlikte degerlendirmis ve goniil
kiran bir kisinin bin kez bile olsa kaza namazi kilmasinin bir yarari
olmayacagini vurgulamistir:

“Bin kez hacca vardunisa bin kez gaza kildunisa

Bir kez goniil sidunisa gerekse yiiz yil yol doki” (366/6)

Yunus Emre’ye gore namaz vb. Allah’a kulluk bilinci ile yapilan ibadetlerin
ictenlikle yapilmas: kisiyi olgunlastirir. Bunun aksi oldugu durumlarda ise
goniil kirmak gibi insanlara zarar verilen davranislarin ortaya ¢ikmasi miimkiin
hale gelmektedir:

“Bir kez goniil yikdunisa bu kildugun namaz degiil

Yitmis iki millet dahi elin yiizin yumaz degiil” (166/1)
Bu beyit ayn1 zamanda “Kitaptan sana vahyedilenleri oku, namazi 6zenle kil.
Kuskusuz namaz hayasizliktan ve kotiiliikten meneder. Allah’t anmak her
seyden onemlidir. Allah yaptiklarinizi bilir.”’® ayetine telmih olarak da
degerlendirilmisgtir.”!

2.4.2. Namaza Hazirlik ve Namazin Rukiinleri

Yunus’'un Divdn’inda namaza c¢agri olan ezan, Ozellikle sabah namazi
baglaminda yer almustir:

“Ezan okur miiezzin

Cagirur Allah adin

Yikma diniin biinyadin

Tur irte namazina” (315/2)

Eb( isa Muhammed b. isa b. Sevre Silemi Tirmizl, el-Cdmiu’l-kebir, thk. Bessar Avwad Mar(f (Beyrut: DAri'l-
Garbi'l-islami, 1998), “iman”, 8.

Ankeb(it 29/45.

Bu yoénde drnek bir degerlendirme icin bkz Yilmaz, “Blyilk islam Sairi Yunus Emre Hayati, San’ati, Din Anlayisi”,
33.
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Bu misralar ayn1 zamanda miiezzin kavramina da isaret etmesi bakimindan
dikkat gekicidir. Yunus Emre bu musralar yaninda iki farkli yerde de miiezzinle
ilgili ifadeler kullanmaktadir.”

Yunus Emre 6zellikle cemaatle namaz kilmanin gerektigine tesvik baglaminda
namaza hazirlik siireclerini de siirlerinde ele almistir:

“Kuslarila turgil bile

Kil namazi imam ile

Yalvar giindhun gel dile

Tanla seher vaktinde tur” (88/5)

Bu muisralar ayn1 zamanda Yunus siirlerinde namaz kildiran kisi anlaminda
imam kavraminin da kullanimina &rnek teskil etmektedir. Ayni zamanda
cemaat kavramini da namazin imam ile birlikte kilinmasi anlaminda {i¢ farkli
siirinde kullanmigtir.”? Bunun yaninda Yunus imam kelimesini iki farkli yerde
imamet mefhumu ile irtibatli bir sekilde de kullanmaktadir.”

Miiezzinin farz namazin baslayacagini haber vermesi anlaminda kamet
kavraminin kullanimi yaninda bir de cemaatle namaza durma siirecinde saf
diizeni ve bunun tesisine isaret eden bir anlamda kamet Yunus siirlerinde yer
almaktadir:"

“Abdestiimiiz namazumuz dogrulikdur ti‘atiimiiz

‘Iskila bagladuk kdmet safumuzi kim ayira” (307/4)

“Banlad1 ol miiezzin turdi kdmet eyledi

Hazret’e tutd1 yilizin dondi niyyet eyledi” (364/1)

Bu son beyit ayni1 zamanda ibadetlerin gegerliligi icin sart olan niyetin namaz
ibadeti baglamindaki bir kullanimina 6rneklik teskil etmektedir. Niyet kavrami
namaz disinda her yil binlerce haci adayinin hac ibadetine niyet etmesi
baglaminda da bir beyitte gegmektedir.”®

Namazin riikiinleri arasinda yer alan tekbir kavrami cenaze namazi baglaminda
(184/7, 241/3) ve kiraat kavrami ise dogrudan olmasa bile telmihle Yunus
siirlerinde mevcuttur:

“Hazret’e baglu eliim Fatiha okur dilim

Belini biikiip Hakk’a hos riiki‘at eyledi” (364/2)
Yunus’un siirlerinde namazin erkani ile ilgili kiyAm,”” riikd,”® sticd” gibi
kavramlar miistakil olarak farkli beyitlerde yer alsa da birbiri ile irtibath bir
sekilde su beyitte kullanilmustir:

7 8

Yanus Emre, Divan-1 lléhiyét, (230/3), (364/1).

Yanus Emre, Divdn-1 lléhiyét, (20/1), (136/9), (307/5).

YOnus Emre, DiVan-1 lléhiyét, (20/1), (230/3).

Kamet kelimesinin kullanim 6rnekleri icin bkz. Yanus Emre, Divdn-1 lléhiyét, (48/5), (170/5), (307/4), (364/1),
(380/1).

“Yilda yitmis bin haci her biri niyyet ider” Yanus Emre, Divdn-1 ildhiyét, (145/6).

Kiyam kavrami bir kere kullanilmistir. Bkz. Y(nus Emre, Divén-i llGhiydt, (209/6).

NN NN
[E SN
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“Ziihd i ta‘at ustl-i din ‘1sk haddinden tasra durur
Nisbet degiildiir ana hem secde vii riik(‘ u kiyim” (209/6)

Yunus namazin kilindig1 yer anlaminda mescid kavramini da medrese, cemaat
kelimeleri ile irtibatlandirarak diger deyisle ilim-irfan yuvasi bir mekan
seklinde tanimlamaktadir:

“Mescid medrese oldugi pak cema‘at kilindugi

Halayiklar saf turdug: ‘1sk siikranesidiir zire” (307/5)
Yunus’un siirlerinde mescidle baglantili olarak giindeme gelen mihrab,
minber, kible, seccade, tesbih gibi kavramlarin da farkli beyitlerde kullanildig
goriilmektedir.®

2.5. Cenaze ile ilgili Kavramlarin Kullanimi

Cenaze bahislerine dair sal4®' okunmasi, gassil, cenazenin yikanisi, kefenleme,
cenaze namazinin kilinisi, defin islemleri, tabut gibi kavramlar Yunus’un farkli
siitlerinde kullanilmustir.®> Ozellikle miistakil bir siirde &liiniin yikanmasi,
kefen, sald okunmasi, musallaya tabutun konulmasi, dort tekbirle namazin
kilinmasi, cenazenin kabre indirilmesi, toprakla oOrtiilmesi... gibi cenaze
merasiminin tasvirine isaretler vardir.®

“Geldi salacam sarilur

Dort yana sala viriliir

Il namAazuma diriliir

Allah sana sundum eliim” (184/6)

Bu dortliigiin de icinde yer aldig1 miistakil siir o donemin toplumsal yasamina
isaret eden veri olarak da farkli arastirmalarda kullanilmugtir.®*

Cenaze namazinin en énemli unsuru tekbirlerdir. Bu hususa vurgu yapmak
tizere Yunus Emre farkli beyitler halinde “dort tekbir” uygulamasina atiflar
yapmustir:

“Oglan gider danismana saladur dosta diismana

Sol dort tekbir namazila (vaktum) tamam kilam birgiin” (241/3)

Yanus Emre, Divén- ilGhiyat, (116/4), (209/6), (303/2), (364/2).

Secde kelimesi kullanimlari icin bkz. Y(nus Emre, Dvdn- lléhiyat, (3/2), (20/2), (209/6), (364/4), (94/1),
(356/18), (356/19), (367/9), (374/3), Stictd seklinde ¢ogul formunda kullanimlar icin bkz. (116/3), (116/4),
(300/6), (303/2).

Bu kelimelere dair kullanim érnekleri icin bkz. Yanus Emre, Divdn-i lléhiydt, (3/1-2), (20/1-2), (25/6), (106/8),
(117/1), (126/6), (200/4), (315/3), (365/5), (374/2).

Ylnus Emre bir siirini cagri/haber anlamini kasteder bir sekilde saldya hasretmistir. Bkz. Yanus Emre, Divan-i
ii6hiyét, 346 (218/1-6).

Bu hususlarla ilgili kullanimlar igin bkz. Yanus Emre, Divdn-1 llGhiyét, (6/4), (6/5), (6/6), (74/6), (87/5), (152/14),
(155/7), (182/8), (184/4-11), (207/2), (231/4-6), (241/3-4), (291/4), (311/4), (350/3), (353/7).

Yanus Emre, DiVdn-1 lléhiyét, 304-306 (184/1-19).

Ornek bir calisma icin bkz. Seker, “Yunus Emre’nin Divanina Gére XIV. Yiizyllda Anadolu’da Sosyal Hayat”, 83-87.

82

83

84
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2.6. Orug, Zekat, Hac, Kurban ile ilgili Kavramlarin Kullanimi
2.6.1. Orug

Yunus’un bazi ifadelerinde “halvet halinde diinyadan gonliinii ¢ekme”
anlaminda tasavvufi manada kullanilan®® oruc kelimesi bir fikth kavrami olarak
bes farkli yerde ge¢mekte ve namaz gibi “Calab Buyrugu/Allah’in emri”
seklinde tavsif edilmekte bir diger deyisle ibadetin farz olduguna dikkat
cekilmektedir:

“Benden ogiit isterisen eydivirem bildiglimden
Budur Calab’un buyrugi tutun orug kilun namaz” (109/2)

Bu beyit ayn1 zamanda “Ey iman edenler! Sizden 6ncekilerin iizerine yazildig:
gibi sakinasiniz diye sizin tizerinize de sayili giinlerde orug yazildi...” ayetine®®
de bir telmih olmasi bakimindan dikkat cekicidir.

Bagka bir siirinde Yunus, ibadetlerin kabul edilip edilmeyeceginin Allah’in
takdirinde oldugu ve bu sebeple kisilerin yaptiklar1 orug, namaz gibi ibadetlere
mutlak giiven icinde olmalarini elestirmektedir:

“Orucuna glivenme namazuna tayanma

Ciimle ta‘at tak olur naz u niyaz iginde” (302/13)

Bu beyit aym1 zamanda “Sizden herhangi birinizi yaptifi ameli
kurtarmaz...Beni de kurtarmaz, Allah kusurlarimi kapatmazsa beni de
kurtarmaz!’®” mealindeki hadise de bir telmih icermektedir.%

Yunus siirlerinde orug ile ilgili Hz. Peygamber’in “Orug bir kalkandir...”®

hadisine telmih iceren bir beyit de ayrica dikkat cekicidir.*®
2.6.2. Zekdt

Zekat kelimesi Yunus'un siirlerinde bir yerde namaz, oru¢ gibi diger
ibadetlerle birlikte ele alinmis ve bununla birlikte sadaka, fitre gibi zekat
bahislerinde giindeme gelen diger kavramlara yer verilmemistir:

“Orug-namaz zekat hac ciirm i cindyet durur

Fakir bundan 4z4ddur hiss-1 havis icinde” (303/4)

2.6.3. Hac

Yunus Emre’nin siirlerinde haccin sekli yonii ele alinmamuis, bunun yerine
ibadetin ahlaki olgunluga ulastirma yonii iizerinde durularak hac kavraminin
yer verilmistir.’!

& Soysaldi, “Yunus Emre Divaninda Doért Dini Terim”, 111.

el-Bakara 2/183.

Buhari, Sahihi’l-Buhdri, “Rikak”, 18.

Bu hususla ilgili bir degerlendirme icin bkz. Ates, “Yunus’ta /laht Ask”, 11/63.

Buhari, Sahihd’l-Buhdri, “Savm”, 2.

“Oruc-namaz gusl u hac hicAbdur ‘asiklara...” Yanus Emre, Divén-i ilGhiyat, (302/14).
Bazi degerlendirmeler igin bkz. Soysaldi, “Yunus Emre Divaninda Dort Dinf Terim”, 112.
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Divan’da bes farkli yerde gecen hac kavrami,® bir kisinin yasantisinda tevhide
muhalefet edecek sekilde sirk unsurlari olmasi durumunda yapacag:
ibadetlerin gegersiz olacagi dolayisiyla amellerine mutlak giivenin yersiz
oldugunun vurgulandig: bir beyitte orug, namaz, zekat kavramlarinin hemen
akabinde yer almistir:

“Orug-namaz zekat hac ciirm i cindyet durur

Fakir bundan 4z4ddur hiss-1 havis icinde” (303/4)

Bunun disinda hac ibadetine her yil pek ¢ok kisinin niyet ederek miibarek
beldeleri ziyaret ettigine isaret vardir:

“Yilda yitmis bin haci her biri niyyet ider

Varur ziyaret ider ntirni Muhammed'tin” (145/6)

2.6.3.1. Kdbe

Kible ve hac ibadetine konu olmasi bakimindan Kabe her iki mehhum ile
iligkili olarak da Yunus’un siirlerinde yer almaktadir.”® Ayni zamanda kurban
ibadeti ve insa siireci ile ilgili de Kédbe'nin tarihsel boyutuna dair ifadeler
Divan’da gegmektedir.**
Yunus siirlerinde Kabe, uzaklig1 nedeniyle herkesin gidemeyecegi ve fakat hac
ibadetinden elde edilecek sevaptan mahrum olacak kisilerin, insanlarin
goniillerini hos ederek de sevaba nail olacag yer yer vurgulanmustir:

“Hak’dan imis canlara climle nasib

Olmazimis Ka‘be’ye varmagila” (296/4)

“Goniil mi yig Ka‘be mi yig eyit bana ‘akli iren

Gondil yigdiir zira ki Hak goniilde tutar turaki” (366/7)

“Diiris kazan yi-yidiir bir goniil ele getiir

Yiiz Ka‘be’den yigrekdiir bir goniil ziyareti” (380/4)
2.6.3.2. Arafat

Arafat kelimesi Hz. Ibrahim-Hz. Ismail arasinda gecen kurban meselesi
baglaminda bir yerde kullanilmistir:

“Simdi adum Yunus durur ol demde Ismail idi

Ol dost igiin ‘Arafat’a kurban olup ¢ikan benem” (187/11)
2.6.4. Kurban Kavrami

Kurban kelimesi yaklasik 23 yerde kullanilmustir.?® Bunlar da Hz. Ibrahim-Hz.
Ismail kissasina atif veya kendini feda baglaminda kullanilmistir:

Hac kavraminin kullanimi igin bkz. Y(nus Emre, Divdn-i llGhiydt, (122/2), (145/6), (303/4), (366/6), (342/4).

Kabe ile ilgili kullanim érnekleri icin bkz. Y(nus Emre, Divdn- liéhiyét, (53/6), (116/4-5), (194/1), (296/4-5),
(342/4), (366/7), (380/4), (396/3).

“Ibrahim Halil geldi Ka'be’ye biinyad urdi Oglina bicak caldi ismafl kurban kani” Yanus Emre, Divdn-i liGhiydt,
(396/3).

Yanus Emre, Divén-i [lGhiyat, (46/7), (72/5), (90/11), (131/5), (161/5), (168/8), (173/3), (187/11), (200/2),
(205/5), (210/1), (224/6), (253/9), (269/7), (278/7), (295/2), (309/3), (322/6), (326/5), (344/4), (348/2), (348/4),
(396/3).
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“Ibrahim Halil geldi Ka‘be’ye biinyad urdi

Oglina bicak caldi Ismail kurban kani” (396/3)

“Layik degiildiir degme can dost yolinda harc olmaga
Umid dutar ciimle ‘4sik dosta kurban olasin1” (348/4)

2.7. Diger Fikih Kavramlarinin Kullanimi
2.7.1. Fetva, Miifti, Fakih ve Mezhep Kavramlari

Yunus'un Divdn’inda fetva kavramu elestirel bir sekilde iki kez geg¢mektedir.
Burada ilim erbabinin veya siirdeki ifadesi ile fakihlerin ilimleriyle
davraniglarinin  geliski arzettigi ve geregiyle amel etmedikleri fetvalar
baskalarina verdikleri seklindeki elestiriler s6z konusudur:

“La-serikden okursin sonra serik katarsin

Bire iki dimegi kimden fetva dutarsin” (248/1)

“Halki fetva viriirsin ya sen nigiin dutmazsin

‘Ilmiin var ‘ameliin yok ha giinaha batarsin” (248/9)

Yine miifti kelimesi de dort yerde elestirel boyutta kullanilmistir. Buradaki
elestiriler ise miiftilerin dervislik mefhumunu anlamadiklar1 ve buna 6nem
vermedikleri tizerinde yogunlasmaktadir.”® Benzer bir elestiri de fakih kavrami
ozelinde yinelenmektedir. Buna gore ilmi ile dmil olan fakihlerin dogruyu
bulacagi, ilahi asktan haberdar olan fakihlere ihtiya¢ oldugu, fakihle diger
insanlarin ortak nokta olarak ihlas ile hareket etmekle sorumlu olduklar
vurgulanmaktadir.®”

Yunus Emre’nin siirlerinde pek ¢ok kez mezhep kelimesine rastlamak
miimkiin olmakla birlikte iki yerde fikih kavrami olarak “d6rt mezhep” ifadesi
yer almaktadir:

“‘Alem ‘ilmin okiyan dért mezheb sirrin tuyan

‘Aciz kald1 bu yolda bu ‘1gka el uramaz” (110/3)

“Dort mezhebiin ‘asikiyam yidi mezheb ge¢di canum

Kogil beni sdyletmegil bu yollarda uyanayin” (268/4)
Bunlarin disinda ‘ask mezhebi’, ‘asiklar mezhebi’, ifadeleri ve itikadi
mezhepleri kasteden kullanimlar da s6z konusudur.?®

Yunus Emre’nin fetva kullanimina dair yukaridaki verilen bilgiler yaninda
tespit edebildigimiz bazi hiikiim igeren ifadeleri de s6z konusudur. Bes vakit
namaz kilmayana miisliiman denmeyecegi, namaz kilmayan kisinin kazancinin
haram olacagi seklindeki ifadeleri bu hususta Ornek olarak dikkat
cekmektedir.*

Yanus Emre, Divén-1 fléhiyat, (84/6), (122/2), (201/5), (366/3).

Fakih kavraminin yer aldigi beyitler icin bkz. Y(nus Emre, Divén-1 lléhiyét, (130/4), (248/10), (366/1), (396/14),
(410/3), (410/4).

Yanus Emre, Divén-1 flahiyat, (7/1), (221/6), (236/1), (236/5), (290/10).

Yanus Emre, Divan-1 lléhiyét, (136/8), (341/6), (341/5).
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2.7.2. Helal-Haram ve ilgili Bazi Kavramlar

Islam’dan sonra edebi eserlerde icki kelimesi gercek veya tasavvufi anlamiyla
yer almistir. Ozellikle h. 6. yiizyildan sonra Gazzli’nin de biiyiik oranda etkisi
ile icki, sarap, saki gibi kelimelerin tamamen gercek anlami disinda
kullanilmasi s6z konusu olmus ve artik bundan sonra tasavvuf siirinde/dilinde
bu tiir kelimeler mahzurlu olarak goriilmemis, ildhi agsk anlami ¢ercevesinde
temel bir zemine oturmustur.'® Yunus Emre’nin siirlerinde yer alan igki,
sarap, serbet gibi kavramlar da tasavvuf dilindeki anlamina isaret olacak
sekilde cogunlukla “isk sarab1” kullaniminda oldugu gibi baska bir kelime ile
kayitlanarak ele alinmistir.'®® Yunus Emre’nin dilinde ‘meyhane’nin mescide,
‘saki’'nin Allah’a isaret eden kullammlar: “...rableri onlara tertemiz bir icecek verir
(s U2 s pis)” ayeti!® ile ilintili olarak degerlendirmelere konu olmasi'®
Yunus’un siirlerinde bu ve benzeri kelimelerin olumsuz anlamlarinin
kastedilmedigini ve bilakis Kur’an’dan beslendigini gostermektedir.

Yunus’un dilinde hell kavramini on farkli yerde'®* haram kavramini ise on iki
farkli yerde'® gérmek miimkiindiir. Bunlardan bazilarinda, cennetin kisiye
heldl olabilmesi i¢in sabah namazina devam etmek gibi yapilacak bazi
ibadetlerle birlikte ele alinmis,'°® bazilarinda ise helal-haram kavramlari
birlikte kullanilarak insanlarin yasantilarindaki hassasiyetlerde bozulmalar
meydana geldigine, helal ile haramin karistirildigina veya kisiden kisiye gore
keyfi olarak degistirildigine, haramin cazibesinin helale galip geldigine isaret
etmek {izere kullanilmistir:

“Diinya haramdur haslara lakin helaldiir hamlara

Bu diinyay1 dost tutmazuz ol diinyd murdardur bize” (334/6)

“Miisiilmanlar zamane yatlu old1

Helal yinmez haram kiymetlii old1” (387/1)

“Aceb mahlik irisdi g6z yumuban diirisdi

Helal haram karisd1 assi-ziyan olisar” 60/5
Yunus’un Allah’in takdirinde olmasi hasebiyle yapilan ibadetlerin muhakkak
kabul edilecegine olan yersiz giivene isaret eden ifadeleri daha 6nce ge¢misti.
Benzer bir yaklasim da haram-heldl hassasiyetinde kendini gostermektedir.
Soyle ki kisi her ne kadar dervis-mesreb bir yasanti iginde olsa bile harama el

1% M. A. Yekta Sarag, “Tasawuf Edebiyatinda icki Kavramina Giris ve Yunus Emre Ornegi”, iimi Arastirmalar 10

(2000), 135-138, 141.

Bu hususla ilgili kullanim érnekleri icin bkz. Sarag, “Tasavvuf Edebiyatinda icki Kavramina Giris ve Yunus Emre
Ornegi”, 142.

insan 76/21.

Sarag, “Tasavvuf Edebiyatinda icki Kavramina Girig ve Yunus Emre Ornegi”, 146.

% Yanus Emre, Divdn-1 llGhiydt, (5/7), (88/8), (234/5), (275/3), (334/6), (341/4), (387/1), (390/5), (398/1).

®  Ylnus Emre, Divén-i llGhiydt, (35/4), (60/5), (124/10), (154/4), (202/1), (216/5), (275/3), (301/3), (333/6),
(341/5), (387/1), (387/3).

Yanus Emre, Divdn-1 lléhiyét, (88/8).

102

103

106



YUNUS EMRE ARASTIRMALARI m 189

uzatmayacagina dair kendine giiveni ancak haram malin eline gegmesi
durumunda test edebilecektir. Dolayisiyla harami bilmeyen, gérmeyen ve béyle
bir tecriibesi olmayan kisinin bir anlamda haram ile imtihana tabi
tutuldugunda gergek yaklasiminin bir diger deyisle harama karsi iradesinin
kuvvetli olup olmadiginin ortaya ¢ikabilecegine isaret edilmistir:

“Ben dervisem diyenler hardmi yimeyenler

Haramun yinmediigi ele girinceyimis” (124/10)
Yunus bagka bir beytinde de haram ile hamiri (sarap) birlikte kullanarak bu iki
methumun diinyanin fesadina sebep oldugunu belirtmistir:

“Haram ile hamir tutdi cihan

Fesad isler iden hiirmetlii old1” (387/3)

Bu beyitte dikkat ¢eken bir husus sarap kelimesi yerine hamirin
kullanilmasidir. Bu aymi zamanda Yunus Emre’nin kavramlari 6zenli
kullanmadaki dil hassasiyetine de isaret etmektedir. Zira Yunus’un siirlerinde
sarap kelimesi tasavvufi mahiyette yer almaktadir. Bundan dolay1 s6z konusu
beyitte sarap yerine Kur’an dilinden esinlenerek hamir kelimesinin kullanildig
goriilmektedir.

2.7.3. Sug, Had, Zina Kavramlari

Yunus Emre’nin Bagdad bolgesini ziyareti sirasinda burada bulunan bazi
insanlar tarafindan dine uygun hareket etmedigi seklinde suglandig
anlasilmaktadir. Zira bu hususa isaret etmek {izere miistakil bir siir Divan’da
yer almaktadir. Buna gore Yunus’un aslinda dini konularda nasil hareket
edecegini bildigine isaret olarak farkli ilim dallarinda (ilm-i ustl) tahsilinin
bulundugu belirtilerek orada yasayan insanlarin dini yasantilarindaki bariz
eksiklikler ve sikintilarin degil de Yunus'un davraniglarinin sug olarak kabul
edildigi elestirilmektedir.'®” Yunus burada yapilan iyiliklerin takdirinin Allah’a
ait oldugunu manidar bir dille ifade etmektedir. Iste bu hususlar etrafinda suc,
miicrim gibi kavramlarin kullanimi s6z konusu olmustur:

“Yayild1 Yunus adi sugdur climle ta‘at1

Calab’um ‘indyeti sugin geciire meger” (41/9)
Bir bagka beyitte de haksiz elestirilere ceza anlamindaki ‘had’ kavramina isaret
etmek suretiyle cevap vermektedir:

“Omer-i Hattab"1la gok ‘adl ii dad islediim

Oglila fisk icinde hadde basilan benem” (185/8)
Burada Yunus adaletin tesis edilmesi i¢in ¢aba harcarken manidar bir seklide
toplum nizamini bozmakla itham edildigine vurgu yapmaktadir.

107

Yanus Emre, Divdn-1 lléhiyét, 141 (41/1-9).
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Yunus Emre bazi ifadelerinde cenneti hak etmenin yollarindan biri olarak
sabah namazina devam etme!®® yaninda bir de diinya hayatinda zina sugunu
islememek gerektigini belirtmektedir:

“Hirilerle bile yatan U¢mak kokusina batan

Anda biilbiil olup 6ten bunda zina kilmayandur” (99/6)

Sonug ve Degerlendirme

Yunus Emre’nin meslegi ve egitimine dair birbirinden farkli olmak {izere,
ciftci, miiftli, okur-yazar olmayan bir kisi seklinde ¢ikarimlar yapilmaktadir.
S6z konusu geligkili ¢ikarimlarin en 6nemli sebebi Yunus Emre’ye dair
biyografik veri azligidir.

Yunus'un siirleri incelendiginde buralarda kullanilan kavramlarin yasadig
doénemle irtibati, yani fikith kavramlarina fazlaca yer vermesinde yasadigi
doénemin etkisi oldugu sonucu ortaya ¢ikmaktadir. Bir baska agidan da fikih
kavramlarina fazlaca yer vermesinde aldig1 egitimin veya miiktesebatinin etkisi
oldugu anlasimaktadir. Bu durumda Yunus Emre’nin yasadigi doénem
gelismelerinden haberdar oldugu ve bunlar siirlerine yansittig1 sdylenebilir.
Bir diger ifade ile bizzat kendisi tarafindan yasadigin1 déneme dair tespitlerde
bulunulmakta, yasadigi bolgedeki/donemdeki toplumun dini hayatina dair
elestirel ifadeler kullandig1 goriilmektedir. Nitekim yoneticiler, miiderrisler,
kadilar, tiiccarlar (bazirgan), sarraflar, dervisler gibi toplum icinde yasayan
farkli kesimlere dair degerlendirmelere yer verilmesi Yunus'un yasadig
dénemle irtibatini ortaya koymaktadir.

Yunusun siirlerindeki fikih kavramlarinin  kullanimma genel olarak
bakildiginda fikih ilminin sistematigi icerisinde ibadat, muamleat ve usul
konularina dair genis ¢ercevede bir kullanim yelpazesi dikkat ¢cekmektedir. Bu
ise Yunus Emre’nin fikhi birikimine isaret etmektedir. Ayrica Yunus'un
siirlerinde ahkama miiteallik meselelerde ayet ve hadislere telmihler soz
konusu oldugu anlasilmaktadir.

Yunus Emre’nin siirlerinde kullanilan kavramlarin dikkat ¢eken bir yonii
vardir: Her kavram yerli yerinde, baglamina uygun bir sekilde kullanilmustir.
Oyle ki Yunus Emre bir siirinde kavram karsilastirmalarini ustalikla ortaya
koymakta tertip, hamir gibi kavramlarin kullaniminda da goriildiigii iizere
kelimeleri bilingli bir sekilde sectigi anlasiimaktadir. Benzer sekilde Yunus
Emre’nin 6rnegin sabah namaz i¢in ‘irte namaz1’, namaz igin ‘tertip’, ibadet
‘taat, azik’ gibi kelimelerle fikih kavramlarini ifade edebilmesi de Yunus’un dile
hakimiyetini ortaya koyan hususlardan biridir.

Kaynakga
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Yanus Emre, Divan-1 lléhiyét, 193 (88/8).
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Toplumun Sorunlarma Coziim Getiren Sair Yunus

Emre

Emel NALCACIGIL COPUR*

Ozet

Yunus Emre, Anadolu’'nun karisik déneminde insanlar1 kardeslige, sevgiye,
merhamete davet etmis Tiirk edebiyatinin oldugu kadar diislince diinyasinin
da en 6nemli sair ve miitefekkiridir. Yunus Emre’nin fikirlerini veciz bir
sekilde anlatimi, tesbih, istiare, tezat gibi edebi sanatlarla oriilii ifadeleri ve
son derece yalin Tiirk¢e kullanimi siirlerini essiz kilan baslica ii¢ temel
ozelliktir diyebiliriz. Nitekim Yunus Emre siirlerinde tasavvufi agidan
duygularina yer vermesinin yani sira kendini bilmenin, insan-1 kdmil olmanin,
Yiice Allah’a ulasmanin yollarini anlatan miirsid ayni zamanda toplumun
sikintilarini ve onlarin nelerden kaynaklandigini da dile getiren bir aydindir.
Yunus Emre’nin ¢aglar1 asan siirleri her dénemde insanlara rehber olacak
niteliktedir. Bu sebeplerle biiylik sairin eserleri gilinlimiize dek pek ok
arastirmaci tarafindan incelenmistir. Ancak son derece ar1 bir Tiirk¢e kullanan
Yunus Emre’nin manzumelerinde farkli agilardan anlam derinliginin
incelenmesi; basta edebiyat bilimine ve diger alan incelemelerine her dénem
fayda saglayacaktir. Dolayisiyla bu bildiride Yunus Divam’minda zikredilen
toplumun sikintilar1 ve o sikintilara ¢oziim onerileri incelenmistir. Calisma
Yunus Emre Divam’nin titizlikle tedkik edilmesi neticesinde belirlenen yirmi
sekiz beyitten olugmaktadir. Belirlenen bu siirlerde Yunus Emre’nin goziinde
toplumun temel sorununun kokeninde iist kesiminden baslayarak halkin
islam’dan uzaklagmasinin en biiyiik sorun olarak belirtildigi gézlenmistir. Bu
bilgiden hareketle insanlarin fetva verecek yetkide olmasmma ragmen
yasantilariyla s6zlerinin birbirine uymadigi, 6lim gerceginin goz ardi edildigi,
helal unsurlarla haram unsurlarin birbirine karistigi ve toplumda gercek
manada miimin kisilerin az oldugu gibi konular temel sorunun alt tipinde
tespit edilen hususlardir. Calisma belirlenen siirlerin  tarafimizca
yorumlanmasinin ardindan tasnif edilen konularin yiizdelik dilimlerini
gosteren tablo ile tamamlanmistir. Calisma ile Yunus Emre’nin fikir
diinyasina derinden vakif olmak, bunlari gelecek kusaklara aktarmak, alan
calismalarina katki saglamak timit edilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Yunus Emre, Divan, Islam, toplum, sorun.

Abstract
Yunus Emre: A Poet involving in Social Problems

Yunus Emre is amongst the most outstanding poets and philosophers of the
world of thought, as well as of Turkish literature, who invited people to
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brotherhood, love, and compassion during disturbances in Anatolia. We may
present three main features making Yunus Emre's poems unique: his concise
expression of his ideas, expressions woven with simile, metaphor, oxymoron,
and the use of very plain Turkish. Yunus Emre is an intellectual who tells
about the ways of a full grasp of oneself, being a perfect human, and reaching
the wisdom of Allah Almighty, as well as airing his Sufist feelings in his po-
ems. In his poems transcending the ages, he also expresses the disturbances
of society and what causes them. For these reasons, his works have been
scrutinized by many researchers so far. However, bringing a different perspec-
tive to meanings in his poems may contribute to literary studies. Therefore,
this paper explores social problems and solution advisory in Yunus Emre Di-
vani. The study covers twenty-eight couplets identified as a result of a meticu-
lous examination of his work. In these poems, Yunus Emre believes that the
underlying reason for social problems is citizens', as well as administrators,
backsliding from Islam. Accordingly, we may point out some issues as the
nurturing elements of social problems, such as the discrepancy between one's
lifestyle and sayings, ignorance of the reality of death, confusion between hal-
al and haram, and rareness of true believers. Finally, we finalize the study
with a table showing the percentiles of the classified subjects in the included
poems. Overall, we hope this study contributes to gaining a deep understand-
ing of Yunus Emre's world of ideas, conveying it to future generations, and
prospective studies on the subject.

Keywords: Yunus Emre, divan, Islam, society, problem.

Giris

Yunus Emre, XIII. yiizy1l ile XIV. yiizyilin ilk déneminde Anadolu’nun siyasi ve
sosyal agidan en karmasik devrine tanik olmus, Tiirk dili, edebiyat1 ve kiiltiir
tarihinin miimtaz sahsiyetidir. 1220 yilinda Izzettin Keykdvus'un &liimii
tizerine Aldeddin Keykubad tahta ¢ikar. Aldeddin Anadolu’da basarili savaslarla
birgok yeri idaresi altina alir. Ancak Aldeddin’in bu basaris1 Anadolu
topraklarinda uzun siire siik(ineti saglayamamustir. 1231°de Anadolu Mogollar
tarafindan hedef alinmus, Sivas’a kadar gelmislerdir. Ordu gelinceye dek bir¢ok
insan1 oldiiriip gegici siireligine geri ¢ekilmislerdir. Halkin kendisini emniyette
hissetmedigi bu ortamda Selguklu hiikiimdar1 Aldeddin Keykubad, din ve
mezhep serbestligi taniyarak insanlarin tek bir kuvvet olmalarini istemistir.
Insanlara tanman bu imtiyaz ve Mogol akini pek ¢ok filozof ve tarikat erbabi
kisileri Anadolu’ya yerlesmeye mecbur etmistir. Baba flyas’in halifesi Baba
Ishak da Mogol akimindan Anadolu’ya gelip Amasya’ya yerlesen zorunlu go¢
edenlerden biridir. Baba Ishak kisa zamanda Amasya kéylerinde Aldeddin’in
oliimi iizerine yerine gegen Giyaseddin Keyhusrev’e karsi halki ayaklandirir.
Halk onu bir kurtarici olarak goriir. Baba Resulullah diyerek Baba Ishak’in
peygamberligini veya peygamber varisi oldugunu kabul ederler (Golpinarli,
1971: 5-6). Bu calkantili dénemde 1243 yilinda Kosedag Savasi’'ndan sonra
Anadolu Selguklu Devleti Mogollara harag vermeyi kabul eden yar1 bagimli bir
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devlet durumuna diismiistiir. Bunun neticesinde gerek Aladeddin’in Slimi
tizerine hiikiimdar olan Giyaseddin Keyhusrev idarecili§i ve ondan sonra
yerine gegen IV. Riikneddin Kiligarslan dénemi biitiin iilkede i¢ kargasalarla
dolu, merkezi otoritenin zayifladigi olduk¢a sikintili dénem olmustur.
Mogollar 1256 yilindan sonra Konya ovasindan doguya dogru cekildiklerinde
bu kez kardes kavgalar1 bas goOstermistir. Hiikiimdarlarin otoritelerini
kaybetmeleri, taht kavgalari, devlet adamlarinin Mogol komutan ve elgilerine
hazineden para yedirmeleri akabinde bas gosteren ekonomik sikintilar
Anadolu Sel¢uklu Devleti'ni gii¢siiz birakmistir. Boslugun yasandigi bu
donemde Anadolu’da beylikler donemi baglamistir (Tatci, 2014: 1-2).
Karasiogullari, =~ Saruhanogullar;, =~ Menteseogullari, = Germiyanogullari,
Karamanogullari, Dulkadirogullari, Ramazanogullar1 ve Osmanliogullar1 adiyla
Anadolu’nun mubhtelif yerlerinde cesitli devletler kurulmustur (Banarli, 1971:
515).

1302 yilinda Bizans’in gonderdigi bir orduyu Yalakova’da bozguna ugratan
Osman Gazi’nin bu zaferi iizerine Bizans Imparatorlugu Osmanli Beyligi'ni
tadigim bildirir (Inalcik, 2021: 42). Boylece kurulan Osmanli Beyligi’nin
heniiz fidan oldugu dénemde Yunus Emre, manzumeleriyle diinyanin en uzun
soluklu kabul edilen Tiirk edebiyatinin da mimaridir.

Anadolu’nun bu buhranli déneminde hayati menkibeler icinde kalan Yunus
Emre Tiirk edebiyatina, fikir diinyasina onderlik etmis en Onemli sair,
miitefekkir ve aydindir. Iste Yunus Emre halki ok iyi gézlemleyen bir aydin,
bir miitefekkir olarak tasavvuf diliyle insanlari Islim’in evrensel baris
anlayisinda toplayan, Tiirk milletinin zor donemleri atlatmasina vesile olan
manevi lideridir. Nitekim mutasavvif bir sair olarak eserlerinde Oncelikle
insanin kendisini tanimasini, bilmesini istemistir. Kendini bilen insanin tevazu
sahibi olmasi gerektigini, gecici diinya hayatinda 6liim hakikatini hatirlatarak
kin ve nefret duygularinin terk edilmesini, Allah’in rizasina erismeyi insanlara
telkin etmistir. Yunus Emre son derece ar1 bir Tiirkge ile halka seslenmis,
siirlerini tesbih, istiare, telmih, teshis, intak, tezat, tendsiip, mukabele ve
iktibas gibi cesitli edebi sanatlarla siislemis, veciz ifadeler kullanarak
insanlarda cosku ve heyecan uyandirmustir.

Bu hasletlerinden dolayr Yunus Emre’nin manzumeleri bir¢ok arastirmaci
tarafindan giiniimiiz Tiirk¢esine kazandirlmistir (Golpinarli, 1971: 1-116;
Timurtas, 1972: 1-237; Ozgelik, 2010: 1-241; Tatc1, 2008: 1-174; Tatc1, 2014:
1-1074; Tatc1, 2019: 1-220; Tatci, 2020: 1-80; Tatci, 2021: 1-660). Kazandirilan
bu manzumelerden yola ¢ikilarak klasik Tiirk edebiyatinda Yunus Emre’nin
mana diinyasini kesfeden; nebatlar, insan, insan-doga, sevgi, sabir, hosgori,
dervislik, ahlak, savas, askerlik, s6z oOzelligi, oliim, cesitli kissa ve edebi
sanatlar iizerine ¢ok degerli calismalar yapilmistir (Kaplan, 1955: 45-56; Oney,
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1973: 9-14; Buran, 1991: 117-131; Unver, 2006: 489-498; Celik, 2007: 83-92;
Tatci, 2007: 740-749; Selcuk, 2008: 116-124; Kaya, 2009: 1-60; Kurnaz, 2009:
147-160; Sanli, 2009: 955-961; Sarag, 2000: 135-154; Dogru, 2011: 245-280;
Erdogan, 2011: 106-120; Yeter, 2011: 141-154; Sevgi, 2012: 99-103; Cukurlu,
2013: 29-35; Kaval, 2013: 101-122; Onat Cakiroglu, 2013: 1-7; Yilmaz, 2013:
153-168; Koksal, 2014: 143-1174; Celepi, 2016: 111-134; Ospanova, 2016:
131-149; Sanli ve Dayang, 2016: 567-582; Giircay, 2017: 23-37; Kotan, 2017:
242-270; Koksal, 2017: 163-209; Sthiveya, 2017: 37-53; Tavukgu, 2017; 15-17;
Kaplan, 2018: 155-166; Agikgdz, 2020: 1-135; Akyiiz, Oztokmak; 2020; 21-40;
Altun, 2020: 1673-1694; Ozdemir, 2020: 493-518; Ugur, 2020: 323-331).
Ancak oldukca sade dille asirlarca insanlara seslenen Yunus Emre’nin
siirlerindeki mana derinliginin her donem farkli gozle incelenmesi
gerekmektedir. Bu hususun zamanla gelisen edebiyat bilimine yeni kapilar
acacagl kadar diger alan calismalarina da katki saglayacagi kanaatindeyiz.
Bunun otesinde yukarida deginilen ¢alismalara paralel insanlara yol gosteren
bir miirsit olan Yunus Emre’nin siirlerinde klasik Tiirk edebiyatinda toplum ve
toplumun sorunlarina dair ¢alismanin yapilmadig tespit edilmistir. Bu sebeple
¢alismanin konusu; toplumun sorunlarina ¢dziim iireten bir sair, aydin olan
Yunus Emre’nin mesajlarinin incelenmesidir.

Calisma, Yunus Emre Divam’nda toplumun sorunlari ve onlara ¢6ziim
Onerilerinin  bildirildigi  yirmi sekiz ~manzumenin incelenmesinden
olusmaktadir. Incelenen beyitlerde Yunus Emre yasadigi cagin en biiyiik
sorununun; insanlarin Islim’dan uzaklagsmasi oldugunu bildirmektedir. Bunun
yaninda hiace Yunus Emre’nin goziinde fetva verme yetkisinde bulunan alim
kisilerin sozleriyle yasantilarin uyumlu olmadigl, dinin kaynagindan
ogrenilmemesi, ibadetlerin kusurlu yapilmasi, kullugun ve 6limiin unutulmasi
konu bagliklarinin toplumun temel sorunlart oldugu tespit edilen konulardir.
Dolayisiyla ¢alisma bes boliimden olusmaktadir. Toplumun sorunlar1 olarak
tespit edilen manzumeler alana kaynaklilk eden eserler aracilifiyla
yorumlanmustir.

Yazida incelenen Yunus Emre Divan’t 2014 yilinda Mustafa Tatci tarafindan
glinlimiiz Tirkgesine kazandirilan eserdir. Yazida 6rnek alinan beyitler ilgili
yayindan alinmis olup faydalanilan ayet mealleri Tiirkiye Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yayinlari’na aittir.

Bilgili insanlarin OGrnek Olmamalari

Islam; insani kainatin en serefli varligi olarak bildiren (Isra, 17/70), onu
yeryiiziinde halifelik gorevi ile yiiceltip bu gorevde bazilarini daha {istiin tutan
(En’am, 6/165) oncelikle insanin i¢ huzura kavusmasi genelde toplumun
refahi i¢in bir takim emir ve yasaklar1 bildiren sosyal bir dindir. Kur’an’da Hz.
Peygamber’e hitaben inananlara teblig gorevinin verilmesi (Ma’ide, 5/67); dini



YUNUS EMRE ARASTIRMALARI m 197

telkin etmede ve hayata uyarlamada bazi insanlara daha fazla sorumluluk
verildiginin kanitidir. Bu baglamda gerek dini telkinde gerek topluma 6rnek
olmada yetkili kisilerin sorumluluklarinin olmasi kaginilmazdir. Yunus Emre
asagidaki beytinde gayr kelimesinin ayri, baska anlaminin yaninda masiva;
Hak’tan ayr1 olan degerler manasina (Tatci, 2014: 862) da dikkatleri ceker,
iham-1 tenasiibli uygular. Tirk milletinin diger milletlerden ayr1 oldugunu dile
getirir. Bir farkli manada Tiirk milletinin din ve din ile ilgili islerde
bulunmadiginin altini ¢gizerek diger milletlere nazaran Hak’tan ayr1 olusunu
vurgular:

Gayridur bu milletden bu biziim milletiimiiz

Hi¢ dinde bulunmadi din i diyanetiimiiz (116/1)

Kur’an-1 Kerim’de Cuma suresi 5. ayet mealinde kendilerine ilim Ogretilen
ancak bunlar1 hayatlarina geciremeyen insanlar, ciltlerle kitap tasiyan merkebe
tesbih edilir. Tlgili ayetin devaminda bu kisilerin zalim oldugu ve Allah’in
onlar1 dogru yola ulastirmayacag bildirilir.

Yunus Emre halka fetva verme yetkisinde olan insanlarin ilimleri ile
yasamlarinin farkli oldugunu, onlarin giinah isledigine nazikge dikkatleri ¢eker,
ayetlere tedaide bulunur:

Halki fetva viriirsin ya sen nigiin dutmazsin

‘[Imiin var ‘ameliin yok ha giiniha batarsin (248/9)

Yunus Emre diger bir siirinde ayni sorunu bilgili, dervis ve halktaki insanlar
lizerinden anlatir. Beyitte terim olarak kendilerini Allah yoluna adayan, bir
tarikata veya seyhe intisap eden kisilere verilen 6zel isim olan dervislerin yol
gozetmedikleri anlatilmaktadir. Islami lciilere gére bir nevi egitim siireci olan
dervigligin temel 6zelliklerinden birisi de gezgin olmalaridir. Boylece seyahatte
zorluklar karsisinda nefsi egitmek, gezilen yerlerde ilim sahibi kisilerden de
istifade etmek amaclanir (Yazici, 1994; 9/189). Sozliiklerde tarikat kelimesi
gidilecek yol, izlenecek usul anlamlarina gelmektedir (Ongoren, 2011, 40/95).
Yunus Emre de asagidaki beyitte déneminde bilgili insanlarin okuduklarini
uygulamadiklarini, dervis goriiniimlii kimselerin yol gozetmediklerini anlatir,
insanlara uyarida bulunur. Ayrica yol kelimesiyle ihdm-1 tendsiib sanati
uygulayarak derviglerin seyahate ¢ikmadiklarini bu durumda Allah’a ulasmak
i¢in yol, erkan bilmediklerini de bildirir. Beytin ikinci misrainda halkin da 6giit
isitmedigi zor bir donem oldugunu dile getirir:

Danismend okur dutmaz dervis yolin gdzetmez

Bu halk 6giit isitmez ne sarp zaman olisar (60/2)

Dervis; Allah’a ulasmak icin bir seyhin onderliginde manevi hayat tarzinm
benimseyen kisi demektir. Dervis, intisap ettigi seyhin birtakim kurallarina
uymak zorundadir. Kurallar arasinda genelde yemek, icmek, uyumak gibi
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eylemler en aza indirgenir (Yazici, 1994: 9/189). Dahasi dervislik ulasiimak
istenen makamin ululugundan dolay1 sabur isteyen zorlu bir yasam tarzidir.

Bu dervislik beratin okimadi miiftiler

Kim ne biliser buni bir ‘acdyib varakdur (84/6)

Sozliik anlami kurtulusa ermek olan islam; dogru ve hak olana ulasma yolunda
baris yapmak, baris ortamina girmek demektir (Sinanoglu, 2001: 23/1).
Kelime anlamindan hareketle Isldim dini, insanlar arasi iletisime son derece
onem verir. Toplumda nizam ve emniyetin saglanmasi adina inananlar
birtakim emirlerle sorumlu tutar. Kur'an’da Hz. Peygamber’in sahsinda tiim
miiminlere inkdr edenlere bile etkili ve giizel sozle konusulmasinin
emredilmesi; insana verilen degeri bildirir (Nisa, 4/63). Diger bir ayette ise
toplumun refahi i¢in giizel bir s6z ve bagislamanin sadakadan ve sadaka olarak
nitelenen diger farz ibadetlerden daha hayirli oldugu beyan edilir (Bakara,
2/263). Ayetler dogrultusunda Islam’da kalp kirlmamasina son derece 6nem
verilmistir. Bir kutsi hadiste miimin kulumun kalbine sigdim (Acléini, 2/195).
Buyrularak goniil Allah’in evi olarak kabul edilmistir. Yunus Emre’nin ikinci
musrada zikrettigi hac; Islam’in bes sartindan birisi olup maddi giicii olan
insanlara hiikiim ve sartlar1 Kur’an’da 6zellikle beyan edilen farz bir ibadettir
(Bakara, 2/196). Hac mali ve bedenen yapilan bir ibadet olmasi sebebiyle
kutsal topraklarda samimi duygularla bu ibadeti gergeklestirenler Allah’in
misafiri olarak kabul edilirler. Nitekim haccin gerceklestigi belde Kur’an’da
evim ibaresiyle beyan edilerek kutsi 6nem tasimaktadir (Bakara, 2/125).

Yunus Emre ak sakalli, yasli/tarikat kurucularina seslenir. Bir goniil yikan
kisinin emek verip Allah’in misafiri olarak kabul edilen hac ibadetine emek
vermemesini 6giitler. Ayetler dogrultusunda insana verilen degeri anlatir:

Ak sakallu pir koca bilmez ki hali nice

Emek yimesin hacca bir goniil yikarisa (299/3)

Omriinii Hak yoluna adayan Yunus Emre, Divannda ilimle mesgul olan
insanlarin s6z ve yasantilarinin ayni olmamasini toplumun en énemli sorunu
olarak goriir. Bunun yaninda alimlerin tasavvufi manada kendisini ve kendisi
gibi derviglerin yasadiklarini anlamamalarini da bu sorunun alt tipinde
degerlendirir. Nitekim bir yoldan gitmek, bir olayin o&ziine vakif olmak
anlamlarini barindiran siilik tasavvufi istilahta; nefsi arindirmak suretiyle
Allah’a ulasmak icin kabiliyeti artirmak demektir. Bu da elbette Muhammedi
ahlakla donanmak gerektiren durumdur. Siilik swrasinda dervis, bazi
makamlardan gecerek birtakim haller yasar. Bu haller ancak goniil goziiyle
seyredilerek algilanir. Siiltikte yasanacak makam ve haller kul ile Allah arasinda
bir sirdir (Tatc1, 2007:741). Insan algilarinin ¢ok 6tesinde olan Allah ve Allah
ile insan iliskisi veya dervis goniillii insanlarin yasadiklar1 bu tecriibeler klasik
Tiirk edebiyatinin baslica konularindandir. Yunus Emre, asagidaki gazelinin
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matla beytinde alimlerin dahi hakikatini bilmedikleri ser’i sozlerinden dolayi
ruh halinin acayipligini ve bu duruma kimsenin erisemeyecegini dolayisiyla
onlarin yasadiklarini géremediklerinden, bilmediklerinden serzeniste bulunur:
Bu bir ‘acayib haldiir bu hale kimse irmez
‘Alimler da'vi kilur veli degme goz gérmez (110/1)

Yunus Emre’nin musralarinda sik¢a gecgen ilim/ilm; bilmek manasinda bilgi,
bilim karsiliginda kullanilan kelimedir. Bir unsuru gercek yoniiyle kavramak,
gercekle Ortiisen kesin inan¢ ve sekli zihinde olusan nesnenin bilinmesi
anlamlarina gelmektedir. Ilm kelimesinin bilgi anlamindan hareketle kok
harfleri ayni olmasina ragmen ondan tiiremeyen alem, aldmet ve alem
kelimeleri arasinda dolayli olarak baglanti s6z konusudur (Kutluer, 2000:
22/109). Beyitte bilmeye dayanan diger kelime mezheb; Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra insanlar arasinda fikri ayriliklar neticesinde dinin inang
esaslarini ve ibadetlerle insanlar arasindaki ilgiyi hedef alip bunlari anlama,
yorumlama konusunda kendine has yaklasimlar1 olan diisiince sistemidir. EbG
Hanife, Malik, $afii ve Ahmed bin Hanbel, itikat ve diger hususlarda bilgileriyle
insanlar1 aydinlatmis, bu alimlerin ekolleri hizlica yayilarak itikadi mezhep
haline gelmistir (Uziim, 2004: 29/526, 530). Yunus Emre, hayatin1 sadece
Allah’in rizasmna adayan bir asik olarak dlem ilmini okuyan, dért mezhebin
oziini duyan kisilerin dahi dervisligi anlamada aciz kaldiklarini, bu agk yoluna
giremediklerini anlatir. Doneminde anlasilmadigini da ifade eder:

‘Alem “ilmin okiyan d6rt mezheb sirrin tuyan

‘Aciz kald1 bu yolda bu ‘1gka el uramaz (110/3)

Klasik Tiirk edebiyati muhayyilesinde var olma; ask {izerine kurulmus
hadisedir. Nitekim ozellikle tasavvufi goriiste “Sen olmasan, sen olmasan;
felekleri ~yaratmazdim.” kutsi hadisi (Aclini, Kesfii'l-hafd, 2/191)
dogrultusunda kainatin tek sebeb-i zuhuru Hz. Peygamber’dir. Hadis, Hz.
Peygamber’e tazimi bildirmektedir. Cenab-1 Hak, yukaridaki hadisle biitiin
yarattiklarini Hz. Peygamber’e duydugu sevgiden dolayisiyla asktan yarattigini
beyan etmektedir (Yazir, 2008: 8/278). Bu bilgiden hareketle insanin kalben
inandig1 tevhid ilkesini diliyle de belirtmesi anlaminda Kur’an’da sézlerin en
glizeli olan kelime-i tevhidi inangla sdyleyen kimselerin en kolay sekilde
cennete iletilecegi bildirilmektedir (Leyl, 92/5-7). Yunus Emre doneminde
alim insanlarin tasavvufi goriisten anlamadiklarini bildirir. Asagidaki beyitte
ise kutsi hadise isaretle; tasavvuf diinyasindaki yaratilma olaymin asktan
kaynaklandigini binde bir arifin bile baktigi halde okuyamadigini anlatir.
Boylece tasavvufi goriisiin bilgili insanlar tarafindan da tam 6ziimsenmedigini
ifade eder:

Hadis'diir Mustafd'dan ‘iskila ikrar didi

Binde bir “arif buni bakup okiyubilmez (110/7)
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Toplamak, bir araya getirmek anlamlarina gelen kitab; Islami literartiirde
Kur'an-1 Kerim, vahiy, mektup, bir eserin ana konularindan biri demektir
(Bozkurt, 2002: 26/120). Kur’an’da Hz. Davud’a Zebur’un indirildigi (Nis3,
4/163; Isra, 17/55), Hz. Musa’ya Tevrat'in (Bakara, 2/53, 87; En’am, 6/154;
Hiad, 11/110; Isra, 17/2; Mii'mintn, 23/49; Furkan, 25/35; Secde, 32/23;
Fussilet, 41/45) ve hidayet kaynag1 olarak da Incil’in verildigi beyan edilmistir
(Al-iimran, 3-4, 48, 65). Kur'an bu dort peygambere vahyedilen kitaplara
inanilmasini, higbirini digerinden ayirt etmeden iman edilmesini emreder
(Bakara, 2/136). Yunus Emre ayetler 151§1inda dort kitabi aciklayan kimselerin
gercekte asi olduklarini bildirir. Sorun olarak onlarin bu kitaplar1 okuduklari
halde anlamini bilmediklerine dikkatleri ¢eker:

Dort kitabr serh iden ‘4sidiir hakikatde

Zira tefsir okuyup ma'nisin bilmediler (38/5)

Dini Kaynagindan Ogrenmemek

[slAm dini; insandan kendisine verilen akli kullanmasin, diistintip
yorumlamasini ister (Enbiy4, 21/10). Nitekim Kur’an bu amagla indirilen, hak
ile batili ayiran Kitab’dir (Bakara, 2/185; Al Imran, 3/3-4; Enfal, 8/29, 41;
Furkan, 25/1). Bu hususta Hz. Peygamber’e gelen ilk vahyin oku emri (Alak,
96/1) olmasi oldukc¢a manidardir. Ger¢ek manada inanan Kkisiler dini emir ve
yasaklar1 Kur’an’dan 6grenmelidir. Insan cahiliye Araplari gibi adeta tapinacagy,
arkasindan gidecegi sahte ilahlar1 degil, Islim’in son Hz. Peygamber’ine
indirilen Kur’an’i, Hz. Peygamber’in hayatim1 kendisine drnek almalidir (Al-i
Imran, 3/31). Yunus Emre, yasadigi cagda insanlarin peygamber olarak
niteledikleri Ishak’a isaret ederek tarihi olayr bizlere hatirlatir. Insanlar
tarafindan peygamber yerine gecen hocalari; zamaninin sorunu olarak goriir.
Ardindan  gelen mezkir beyitte de Peygamber’in  hadislerinin
énemsenmedigini, halkin Hak’tan daha fazla kutsandigim anlatir. {lgili ayetlere
de tedaide bulunur:

Peygamber yirine gecen hocalar

Bu halkun basina zahmetlii old1

Dutulmaz oldi Peygamber hadisi

Hal4yik ctimle Hak'dan utlu old1 (387/7-8)

ibadetlerde Kusurlu Olmak

Sairler toplumu en giizel sekilde gézlemleyen, onlar1 erdemli davranislara sevk
eden aydinlardir. Ozellikle mutasavvif sairler toplumu Islam’a davet ederek
onlarin hatali davranislardan uzak kalmalari i¢in ¢aba gosterirler. Yunus Emre,
ohsar redifli gazelinin matla beytinde toplumun en &nemli sorununun,
gercekten inanan Miisliimanlarin az, onlarin da hatali davraniglarda bulunan
kimselerden olustugunu bildirir:

Isidiin iy ulular 4hir zaman olisar
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Sag miisiilman seyrekdiir ol da giiman olisar (60/1)

Inananlar icin beseri iliskileri de bildiren Kur’an-1 Kerim’de mali ibadet olan
zekat; on iki ayette zikredilen, I[slam’in bes sartindan biridir (Bakara, 2/43, 83,
110, 277; Nisa, 4/77; Tevbe, 9/5, 11; Hac, 22/41, 78; Nr, 24/56; Miicadile,
58/13; Miizzemmil, 73/20). Toplumda dayanisma ve sevgi asilayan bir ibadet
olan zekat emri; Kur'an dogrultusunda salih ameldir. Salih ameller; inanan
birisine hiisn-i zann beslemek kalbi; maddi imkani olan kisilerin yoksul
insanlara yardim etmesi, namaz, hac ibadetleri ise mali ve bedeni olmak iizere
tic cesittir (Yazir, 2018: 1/274). Kur’an beyanlarinda yalniz Allah rizasi igin
salih ameller yapan kisilere sonsuz miikafat verilecegi miijdelenmistir (Bakara,
2/25; Ra’d, 13/29; Kehf, 18/83-84; Secde, 32/19; Fetih, 48/29). Boylece
yoksulu diisiinmek, bu durumdaki kisilere yardimda bulunmak toplumda kin
ve hasetlik duygularini yok eder. Bu tutum ve davranislarda bulunan kimseler
Allah’in rahmetiyle diinya ve ahiret mutluluguna kavusurlar. Yunus Emre,
Kur’an ayetlerine tedaide bulunarak dénemin bir diger sorununun beylerin
dogru yoldan ¢ikip yoksullarin halini bilmedigini dolayisiyla nefislerine yenik
diisen bu kisilerin rahmet goliinden ¢iktiklarini dile getirir:

Begler azd1 yolindan bilmez yoksul halinden

Cikd: rahmet golinden nefs goline talmisdur (Tatci, 76/4)

Islam’in bir diger emri olan namaz ibadeti; insanin acziyetini bilip Allah’in
birligini, ululugunu tasdik etmesidir. Bu inangla kilinan namaz insani Allah’a
ulagtiran yoldur. Dolayisiyla namazin riya; Allah igin yapilan ibadetlerin
timiinde oldugu gibi insanlara gosteris olmasi veya toplumda sayginlik
kazanilmasi i¢in yapilmamasi gerekir (Cagrici, 2008: 357137).

Nitekim Kur’an’da namazlarini gosteris, riya ile yapanlara yaziklar olsun
uyarisinda bulunarak namaz ibadetinde riyanin olmamasi gerektigine dikkat
cekilir. Ilgili ayetin devaminda o kisilerin hayirli islere de engel olduklari
bildirilir (Matn, 107/4-7). Yunus Emre mezklr ayetlerden ilham alarak
toplumda hayir isleri az, riya ile namaz kilan insanlarin cehennemde
kalacaklarini bildirir, 6giitte bulunur:

Kilursin riyd namaz yazugun ¢ok hayrun az

Dinle neye varur s6z Cehennem'de yatarsin (248/8)

Islam dini baris ve esenlik iizerine kuruludur. Kuran’da Allah’a itaatten
hemen sonra asil iyiligin yoksula yardimda bulunmak oldugu bes ayette beyan
edilir (Bakara, 2/177; Nisa, 4/36; Isra, 17/26; Hac, 22/28; Insén, 76/8). Bunun
yaninda yetimlerin malini haksizca yiyenlerin karinlarini sadece atesle
doldurdugu, onlara siddetli azap edilecegi bildirilir (Nisi, 4/10). Yunus
ayetlerden ilham alarak beylerin yigitliginin yok oldugunu ayni zamanda
beyitte gecen miirvet kelimesinin diger anlami dogrultusunda cémertliginin de
kalmadigini vurgular. Dolayisiyla bu misrada; toplumda insanligl, adaleti
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savunan insanlarin ata binip gittigi ifade edilir. Misradan ¢ikarilan sonug
bizlere Hz. Peygamber’in “Merkebe biner, yiin giyerim.” hadisini (Ahmed b.
Hanbeel, el-Miisned, 39/215) tedal ettirerek boylece tevazu ehli insanlarin da
tarihe karigtigini bildirmektedir. Yunus’'un zamaninda mezkar vasiflarda
insanlarin kalmadigini dile getirdigi misradan hareketle; Tiirk eserlerinde
oliimiin direk ifade edilmedigini gozlemledik. Birisinin 6liimii {izerine ozellikle
Tiirk destanlarinda sayisiz ibarelerin olmasi konu hakkinda oldukg¢a
manidardir (Gémeg, 2015: 53-450). Ardindan yigitligi, iyili§i unutan bu
insanlarin yediklerinin yoksul eti ictiklerinin de kan/haram oldugu anlatilir,
ayetlere tedaide bulunulur:

Gitdi begler miirveti binmisler birer at1

Yidiigi yohsul eti i¢diigi kan olisar (60/3)

Yunus bir 6nceki beyitte zamaninda yoksul insanlara iyiligin unutuldugunu
bildirdikten sonra bu beyitte kinaye ile insan-1 kamil kisilerin ellerini serden
cektiklerini irsal-i meseli uygulayarak anlatir. Beytin ikinci misrainda zikredilen
Deccal; bir gozii sas1, peygamber oldugunu iddiasiyla kiyamete yakin dénemde
meydana cikip insanlar1 dinden uzaklastiracak, Hz. Isa tarafindan &ldiiriilecegi
rivayet edilen kisidir. Rivayet dogrultusunda karine-i mana ile tasavvufi
gorliste ulvi alemi gormeyen, nefsini kibir, hirs gibi diinya sevgisinden
uzaklastiramayan kisilere has miisebbehiin bih unsuru olarak kullanilan
kelimedir (Tatci, 2014: 842). Bu bilgilerden hareketle Yunus Emre mezkir
gazelin matla beytinde de dile getirdigi gibi kiyametin yaklastigini séyleyerek
insanlar1 uyarir:

Ya'ni er gelmis erden elini cekmis serden

Deccil kopisar yirden dhir zaman olisar (60/4)

[slam dini; Kuran’in evrensel mesajlariyla insanlarin medeni 6lgiilerde
yasamalarini saglayan bir takim emir ve yasaklar1 ihtiva eder. Ger¢ek manada
inanan kisiden Kur’an’da bildirilen helal ve haram kavramlarina dikkat ederek
yasamini siirdiirmesi beklenir. Yunus Emre asagidaki old: redifli gazelinin
matla beytinde Miisliimanlarin kotli olmasi sorununa ¢oziim olarak helal
unsurlara dikkat edilmesi gerektigine dikkatleri ceker:

Miisiilmanlar zamane yatlu old1

Helal yinmez hardm kiymetli old1 (387/3)

Yunus’un bu manzumesi de merhiin beyit 6zelligi tasimaktadir. Nitekim bazi
varliklarin g6z agip kapayincaya kadar insanlar1 dini vecibelerden
uzaklastirmak icin ¢alistigini sorar. Beytin ikinci misrainda heldl, haram, fayda
ve zararll islerin karstigini anlatir. Boylece istifhdm, tezat ve tenasiib
sanatlarini gerceklestirir:

Aceb mahlik irisdi g6z yumuban diirisdi

Helal hardm karigdi assi-ziyan olisar (60/5)
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Kur’an’da mayali icecekler; suur kaybina yol agmasi, insanlari bilingsizlige
dolayisiyla kétiiliige gotlirmesi sebebiyle haram kilinmistir (Ma’ide, 5/90-91).
Hz. Peygamber de bir hadislerinde “Icki biitiin kétiiliiklerin anasidir.”
buyurmuslardir (Miislim, Esribe, 74). Yunus Emre helal ile haramin karistigini
dile getirdikten sonra bu beyitte de mayali icki anlaminda hamir ile haram
oldugu bildirilen hususlarin diinyay1 hedef aldigini boylece fesat is yapanlara
hiirmet edildigini soyler:

Haram ile hamir tutd: cihanm

Fesad isler iden hiirmetlii old1 (387/3)

Kur'an beseri miinasebetlerde insanlari hatali davranislardan sakindirmak
amaciyla onlar1 tevhit dkidesine davet eder. Yiice Allah’in biiyiikliigline inanan
kimseler &ncelikle Kur’'ani hayat tarzini benimser. Hayatinda gerceklestirdigi
her eylem icin sorgulanacagini bilerek ahiret inanciyla yasar (Tevbe, 9/38; Isra,
17/19, 21). Yunus insanlarin birbirini delikanli, yaptig islerin ise bu diinyada
kalacagini sandiklarini soyler. Beyitte zikredilen yavuz kelimesi kotii, fena
anlamlarinin Stesinde kara yagiz, delikanli anlamina da gelmektedir (Tatci,
2014: 883). Bu baglamda Yunus Emre tevriye sanatini gerceklestirerek
doéneminin bozuklugunu ve bunun ¢dziimiiniin de Allah’a ve ahiret giiniine
inanmaktan gectigini anlatir:
Birbirne yavuz sanur itdiigin kala sanur
Yarin mahser giininde isi beyan olisar (Tatci, 60/6)

[slAm dininin kitabi Kur’an; hak ile batili ayiran (Bakara, 2/185; Al-i Imran,
3/3-4; Enfal, 8/29, 41; Furkan, 25/1), toplumda yanlis tutum ve davranislari
yasaklamasi, inananlara dogru yolu gOstermesi sebebiyle bedenlere sifa;
insanlara erdem sahibi olma bilici verdigi i¢in de ruhlara rahmet vesilesidir
(Yunus, 10/57; Isra, 17/82; Fussilet, 41/44). Kur’an bu bilgileri vermesinin
yaninda 1srarla imandan nasibini almayanlar1 kalpleri oldugu hélde anlamayan,
gozleri oldugu halde gérmeyen ve kulaklar1 oldugu halde isitmeyen olarak
nitelendirir ve onlara cehennem azabini da beyan eder (A’raf, 7/179).

Kur’an’in ifadesi ile bu kisiler nefislerine yenildikleri icin kendilerine insan
yanlisa sevk eden, cehennem azabina gotiiren seytani dost edinmislerdir (Hac,
22/4; Lokman, 31/21). Yunus Emre toplumun sorununun, Kur’an’a kulak
verilmedigi oldugunu bildirir. Bu durumda seytanlarin beslenip kuvvetli
oldugunu soyler, ayetlere tedaide bulunur. Irsal-i meseli gerceklestirir:

Okinan Kur'an'a kulak tutulmaz

Seytanlar semirdi kuvvetlii old1 (387/2)
Kur’an, toplumun refahi i¢in insanlar1 her zaman oto-kontrol yapmaya davet
eder. Nitekim nerede olunursa olunsun her yapilani Allah’in gorecegi ve
kalplerde olani dahi bilecegi bildirilir (Hadid, 57/4, 6). Gergekten inanan
miimin Cenab-1 Hakk’in her an kendisini gordiiglinii bilerek dini emir ve
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yasaklar dogrultusunda yasamaya ¢alisir. Clinkii iman etmis kisi ezelde Cenab-
1 Hakk’in insanlar1 {lahi huzurunda topladigi zaman onlara “Ben sizin Rabbiniz
degil miyim? hitabina evet diye cevap vermis kisidir (A’raf, 7/172). Bu durumda
Kur’an iman eden Kkisilerden stzlerine sadik kalmasini ister. Yunus, Yiice
Allah’in her iste hazir oldugunu buna sagir kalinmamasi gerektigini ogiitler.
Ardindan iman eden kisilerin Yiice Allah’a verdikleri s6zlerinden dénmelerinin
yanlis oldugunu anlatir:

Diliin eydiir Calap hazir pes kulagun ni¢iin sagir

Seniin s6zline sen miinkir va'llih bu is hatar durur (Tatci, 61/6)
Beyitte gecen haber kelimesi; bir durumun i¢ yiiziinii bilmek anlaminda
hubr/hibre kokiinden tiiremis bir isimdir. Terim olarak yasanmis veya
gelecekte yasanacak bir olay1r bildiren s6z olarak tanimlanmustir. Kelimenin
sozliik ve terim anlamlarinda ortak olan husus; haberin duyularla algilanir
olmasi, vahye dayanan bilgilerin ise gelecege ait olabilecegidir. Esma-i
hiisnadan olan haber kelimesinin kdkenini olusturan kelimeler Kur’an’da kirk
dort ayette gecmekte bir ayette de kula nispet edilerek zikredilmektedir
(Yavuz, 1996: 14/346).

Sozliikte bir haberi ulastirmak manasindaki teblig kelimesi de Kur’an 1s1ginda
oncelikle peygamberlerin insanlar1 dine davet etmekle yiikiimlii olduklar1 gorev
olup (Ma’ide, 5/67; Htd, 11/57) cemaatle yapilan ibadetlerde imam veya o
konumdaki kisilerin yaptiklari ise de teblig denilir (Boynukalin, 2011: 40/218).
Yunus Emre Tanr’'nin buyruklarindan haber verdigi, cemaate teblig gorevini
yaptigl zaman insanlarin sinirlenip kendilerince o konu hakkinda senet
verdigini dile getirir. Boylece dinin carpitildigini ima ederken toplumun
sorununu anlatir:

Kime kim Tanr1'dan haber viriirsen

Kakir basin salar hiiccetlii old1 (387/4)

Kullugu Unutmak

Beyitte zikredilen miskin; degerli hicbir esyaya sahip olmayan anlamindadir.
Kelime Yunus’'un siirlerinde tasavvufi i1stilahta fenafillAh anlaminda
kullanilmustir (Tatct, 2014: 864). Kur’an ayetlerinde kadinlar, ogullar, yiiklerce
altin, glimds, atlar, davarlar ve ekinlerin diinya hayatinda ge¢imlik maddeler
oldugu bildirilir (Al-iimran, 3/14). Diger ayette bunlar diinyalik siisler
seklinde nitelendirilir (Kehf, 18/46). Boylece ahirete gore diinya hayatinin
yararinin azlig1 beyan edilir (Tevbe, 9/38; Yunus, 10/23). Ayetlerden hareketle
bir dizi nefis egitim olan tasavvufl goriiste diinya unsurlarindan kalbi
temizlemek hedeflenir. Boylece insan maddeden arinip manaya dogru
ylirimeye baslar. Yaratilis manasina ulasan insan kendisinin ancak Rabbine
ibadet etmek icin yaratildigini (Zariyat, 51/56) anlar. Bu asamada insan
yaraticisina teslim olup kendi acizligini, manevi fakirligini de anlamis olur.
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Nitekim bizlere 6rnek bir yasam modeli sunan Hz. Peygamber bir hadislerinde
“Fakirlik 6viinclimdiir, onunla iftihar ederim.” (Acltni, Kesfii’l-Hafd, 2/102)
buyurmus, manevi fakirligin her miiminin hayatinda siar etmesi gerektigini
bildirmistir. Hayatin1 bu ilkeye oturtan Yunus Emre de ayetler ve hadis
dogrultusunda toplumun sorununun; insanlarin diinya malina hirslanmalar
veya Allah’a ulagsmak adina ¢aba gostermemesi seklinde ifade eder, goniil
yikan, fakirligini bilmeyen insanlarin hiirmet edilen oldugunu anlatir. Yunus
bu veciz dizelerde tezat ve tenasiibii uygular:

Fakirler miskinlikden cekdi elin

Goniiller yikuban heybetlii old1 (387/6)

Yukarida da izah edilmeye calisildig: gibi miskinlik; madden yoksunluk olmayip
kiginin her an Allah’in kulu oldugunu bilerek hareket etmesi, kendisini diger
kisilerden {istiin gérmemesidir. Bu husus da Kur’an’in inananlara bir emridir.
Ayetlerde vyeryliziinde kibirlenerek vyiirinmemesi aksi halde insanin yeri
yaramayacagl, boyca daglara da erisemeyecegi (Isra, 17/37; Lokman, 31/18)
bildirilerek insanlardan yaratilan oldugu gerceginin unutulmamasi istenir.
Barig esasina dayanan Islam’da insanlarin birbirlerine iyilikte bulunmalari
emredilirken kibir; Allah’in rahmetinden uzaklastirilan seytan (A’raf, 7/18)
hasleti olarak kabul edilir. Kibirlenen kisileri Yiice Allah’in sevmedigi bildirilir
(Nisa, 4/36; Nahl; 16/23). Bu durumda kibir, insani yaraticisindan
uzaklastirir, kendisini diger insanlardan iistiin gérmeye yonlendirir. Sonugta
toplum kibir hasletinde olan insani dislar. Imam Gazali, insan1 mutsuzlastiran
kibri; tedavi edilmesi gereken hastalik olarak nitelendirir (2015: 516). Yunus
Emre, gercek manada insan olan kisilerin miskinlikten iyilik buldugunu,
insanlara yiiksekten bakanlarin ise merdivenden diistiiklerini irsal-i mesel ve
tezat sanatiyla ifade eder:

Miskinlikden buldilar kimde erlik varisa

Nerdiibandan yitdiler yiiksekden bakarisa (299/1)

Oliim{i Unutmak

Kur’an’da insan; diinya hayatina karsi tutkuyla bagli varlik olarak bildirilir.
Ancak her nefsin Olimii tadacagl, sonunda Allah'a donecegi, Allah’in
yapilanlarin hepsini bildigi beyan edilerek insanlarin hesap verecegi giine
dolayisiyla 6ltime hazirlikli olmasi istenir (Bakara, 2/28, 96; Al-i Imran, 3/185;
Enbiya, 21/35; Ankebit, 29/57). Yiice Kitab bu beyanlariyla insanin
yasaminda oto kontrol yapmasin saglar. Nitekim 6liim hakikatini bilen insan
diinya hayatinin gegici oldugunu bilir. Bu goriisle yasaminda sorumluluklarini
bilerek yaratilis gayesi dogrultusunda yasamaya Ozen gosterir. Yunus Emre
asagidaki manzumesinde Oliimiin unutulmasini toplumun sorunlarindan biri
olarak degerlendirir. Oliimii diisiinmeyen insanlarin diinyadan bikmadiklarin,
yanlis yolda olduklarini bildirir:
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Hergiz 6liimin sanmaz 6lesi giinin anmaz
Bu diinyadan usanmaz gaflet 6gin almisdur (76/2)

Yunus ider redifli gazelinde toplumun bir diger sorununun; insanlarin Islami
konular hakkinda konusmadan hoslanmadiklar1 oldugunu bildirir. Sozliikte
arkadaslik ederek bag kurmak anlamina gelen sohbet kelimesi oncelikle dini
konularda bir seyhin veya alimin konusmalarini dinlemek amaciyla yapilan
toplanti demektir. Hz. Peygamber, insanlar1 hayatin her alaninda toplayip
bilgilendirdigi icin insanlarin birlik olup 6zellikle dini konularda konusmalari
stinnettir. Bu dogrultuda bir dizi nefis egitimi olan tasavvufi goriiste de sohbet
etmek, o ortamda bulunmak olduk¢a énemlidir. Nitekim ders niteliginde olan
sohbet araciligiyla insanlar bilgi edinirken sohbet sirasinda onlara nefis
muhasebesi yapma ve Allah ile hemhal olma imkan verir (Uludag, 2009,
37/350). Yunus Emre sohbete gelmeyenleri, Hak ile bulunma c¢abasinda
olmayan insanlar olarak degerlendirir. Bu kisilerin toplumdan atilmasini aksi
takdirde ¢ok isin gidecegini anlatir. Manzumenin diger beytinde bu kisileri,
manadan anlamayan, bir yerde oturamayan dolayisiyla sohbet dinlemeyen cahil
insanlar seklinde yorumlar. Onlarin 6limi hi¢ diistinmediklerini, adeta yiiz
bin yillik karisikli§a meydan verdiklerini bildirir:

Bu sohbete gelmeyenler Hak nefesi almayanlar

Siirtin an1 bundan gitstin tururisa ¢ok is ider

Cahildiir ma‘niden almaz oturur karari gelmez

Olecegini hi¢ sanmaz yiiz bin yillik tesvis ider (Tatc1, 80/4-5)

Divan’da Toplumun Sorunlarinin Ele Alindigi Manzumelerin Yuizdelik Dilimi

m Bilgilii. 0.0

H Dini K. O
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Kullugu U.
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Sonug

Toplumun sorunlarina ¢ozim sunan Yunus Emre’nin siirlerini inceledigimiz
bu caligma ile Islam’dan uzaklasmanin milletler i¢in en biiyiik sorun oldugu
tespit edilmistir. Yunus Emre’nin géziinde islam’a gore hareket etmemenin alt
tipinde toplumun sorunlari; fetva verme yetkisinde olan bilgili insanlarin
bilgileri 151§1nda yasamadiklari, halkin dini emir ve yasaklar1 kaynagindan/
Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamber’in hadislerinden 6grenmedikleri dolayisiyla
ibadetlerinde hatali olduklar1 béylece insanlarin yaratilis amacina uymadiklari,
kul olduklarinin unutuldugu ve bu gerceklerin goz ardi edilmesine paralel
oliim hakikatinin unutuldugu seklinde toplumun sorunlar1 bes baslik etrafinda
toplanmustir. Divan’da tablodan da anlasilacagi iizere bes konu basligindan
ibadetlerin kusurlu yapilmasi on iki beyitle en fazla ele alinan husus olarak
karsimiza c¢ikmaktadir. Bunu dokuz beyitle fetva veren, bilgili insanlarin
sozleriyle yasamlarmnin ters oldugunu anlatan konu izlemektedir. Insanlarin
olimii unutarak hareket etmesi li¢ manzumede anlatilirken dinin kaynagindan
ogrenilmemesi boylece kullugun unutulmas: konularina ait ikiser beyit tespit
edilmistir. Boylece Yunus Emre, toplam yirmi sekiz manzume ile ¢aginin
sorunlarini ifade etmistir. Bu manzumelerden sadece yedi beyitten olusan
altmis numarali, olsar redifli gazel, Yunus Emre’nin ¢agin problemlerine
tamamen parmak bastig1 sorunlardan olusmaktadir.

Hace Yunus Emre, toplumun sorunlarini ifade ettigi yirmi sekiz beytinde
Bakara, Al-i imran, Nisa, M#’ide, En’am, A’raf, Enfal, Tevbe, Yunus, Had,
Ra’d, Nahl, Isra, Kehf, Enbiya, Hac, Mii'minin, Nar, Furkin, Ankebit,
Lokman, Secde, Fussilet, Fetih, Zariyat, Hadid, Miicadile, Miizzemmil, Insén,
Leyl, Alak ve Ma’un sureleri olmak {izere otuz iki surenin toplam seksen iig
ayeti dogrultusunda toplumu uyarmis, mezkir surelerin ayetlerine tedaide
bulunmustur. Surelerden Bakara suresi on alt1 ayetle Yunus Emre’nin en fazla
halki uyardigr hususlardir. Surenin ayet meallerinin genellikle ibadet ve
ibadetlerin hiikiimlerini bildiren ibarelerden olmasi; bizleri Yunus Emre’nin
oncelikle halki Allah’in emrettigi sekilde ibadet etmeye yonlendirmek istedigi
sonucuna gotlirmektedir.

Siirleri veciz ifadelerle 6riilii Yunus Emre, toplumdaki aksakliklar1 dile getirdigi
yirmi sekiz siirinde yukarida isimleri belirtilen seksen ii¢ ayete tedaide
bulunmustur. Bunun yaninda okuyucusuna beyitlerde gecen kelimelerin iki
anlammna gore mana c¢ikarabilme giicliyle iham-1 tendsiib sanatini
gerceklestirirken tendsiib, tezat ve irsdl-i mesel gibi edebi sanatlar
uygulamasiyla klasik Tiirk edebiyatinin mimaridir da. Yunus Emre, siirlerinin
hikemi giicii ile asirlarca herkesin goniil teline dokunmus, eserleri yillardir
dillerden diismemis, bir Tiirk miitefekkir ve aydini olarak goniillerde miistesna
konumda yer edinmis miirsittir.
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Yunus Emrenin Kabir/Berzah Hayat ile ﬂgili
§iirlerinde Yer Alan Hadislerin Tespit ve Tahlili

Recep ERTUGAY”

Ozet

Yunus Emre edebiyatimizin 6nemli ve etkili bir temsilcisidir. Tapduk
Emre’nin terbiyesinde tekke ve dergah kiiltiirli ile yetismis ehl-i tarik bir
mutasavviftir. Hal ile héallenmenin ve glizel ahldki benimsemede/
benimsetmede etkilesimin esas oldugu tasavvufi hayatta; halin dile yansimasi
da gontil dili olarak ¢ogunlukla siirle kendini gostermektedir. Yunus Emre’nin
de duygu ve distincelerini beyan etmenin yolu olarak siiri tercih ettigi
anlagilmaktadir. O, siirlerinde iyiye giizele yonlendirmenin gayretini ortaya
koymus, Allah ve peygamber sevgisini Ozellikle ele almustir. Siirlerinde dini
motiflere yogun olarak yer veren Yunus Emre’nin insanliga diinya ve ahiret
mutlulugunu kazandirmayi hedef edindigi anlasilmaktadir. Bu manada stk sik
Oliime ve Oliimle baglayan uhrevi yolculugun ilk duragr olan kabir hayatina
yaptigi vurgular dikkat cekicidir. Sair, “Kara Topragmn Altnda”, “Kabre
Vardigim Gece” baslikli, tamamuyla kabir temalr siirlerinin yaninda birgok
siirinde de kabir 4lemini siklikla dile getirmektedir. Kabir azabi ve kabir
nimeti, dolayisiyla kabir hayati (berzah alemi) ile ilgili degerlendirmelerin
genelde hadislerden besleniyor olmasi da ayrica {izerine yogunlasmay1 gerekli
kilmaktadir. Yunus Emre, 6liimii hatirlatarak insanlarin diinya hayatin iyi
degerlendirmeye ve ebedi hayata hazirlikli olmalarini saglamaya calistigi
anlasilmaktadir. Ahiret hayatinin ilk duragi olmasi ve izlenebilir bir goriintii
olusturan tarafinin olmasi nedeni ile 6limi hatirlatmak {izere kabir
tasvirlerine ¢ok¢a yer verdigi goriilmektedir. Bu tasvirlerin hadislerden
beslendigi izlenmektedir. Hayat1 ve ilmi kisili§i hakkinda ayrintih bilgiye
sahip olmadigimiz sairin kabir tasvirleri, kabir azabi ve kabir nimeti
yoniindeki hatirlatmalar1 bize onun hakkinda hadisteki yetkinligi agisindan
bir neticeye ulagsmamiza imkin verir mi? Telmihte bulundugu hadislerin
sthhat acisindan konumu nedir? Yunus Emre hadis tercih ederken dikkatli
davranmis mudir? Daha ¢ok hangi kaynaklardan istifade etmistir? Kabir hayati
konusunda ayetlerde isaretler olmakla birlikte agiklayici bilgiler hadislerde yer
almaktadir. Buradan hareketle kabir suali, kabir azabi ve kabir nimeti
konularinda Yunus Emre’nin itikadi yaklasimu ile ilgili de bir sonuca varma
imkan: elde edilebilir mi? Calismada bu ve benzeri sorulara cevap bulmaya ve
boylece bir baska agidan Yunus Emre’nin taninmasma katki sunulmaya
¢alisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Yunus Emre, kabir, berzah

Atatiirk  Universitesi ilahiyat Fakiltesi Temel Islam Bilimleri Hadis Anabilim Dali Dr. Ogr. Uyesi
recep.ertugay@atauni.edu.tr 0000-0001-7289-0338 tlf: 05368241349
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Detection and Analysis of Hadiths in Yunus Emre's Poems About Life
in the Grave/Barzakh

Abstract: Yunus Emre is an important and effective representative of our
literature. He is a sufi sufi who was brought up with the culture of dervish
lodge and dervish lodge under Tapduk Emre's education. The reflection of the
state to the language in mystical life, in which interaction is essential in
adopting/adopting the good morality, mostly manifests itself in poetry. It is
understood that Yunus Emre also preferred poetry as a way of expressing his
feelings and thoughts. In his poems, he put forth the effort of directing the
good and the beautiful, and he especially dealt with the love of God and the
prophet. It is understood that Yunus Emre, who heavily includes religious
motifs in his poems, aims to bring happiness to humanity in this world and
the hereafter. In this sense, it is remarkable that he frequently emphasizes
death and the life in the grave, which is the first stop of the otherworldly
journey that begins with death. The poet occasionally mentions the realm of
the grave in many of his poems, in addition to his poems titled "Under the
Black Soil" and "The Night I Arrived at the Grave". The fact that the
evaluations about the torment in the grave and the blessing of the grave, and
therefore the life in the grave (barzakh world) are generally based on hadiths,
also makes it necessary to focus on them. It is understood that Yunus Emre is
trying to ensure that people are prepared for eternal life by making good use
of the worldly life by reminding him of death. Since it is the first stop of the
hereafter, it is seen that he makes effective grave descriptions. It is observed
that these descriptions are fed from hadiths. Can the grave descriptions of the
poet, whose life and scientific personality we do not have detailed information
about, lead us to an opinion about his scientific side? Also, do the reminders
about the torment in the grave and the blessing of the grave give us the
opportunity to reach a conclusion in terms of Yunus Emre's competence in
hadith? What is the status of the hadiths he refers to in terms of soundness?
Did Yunus Emre act carefully when choosing hadith? What is the authenticity
of the hadiths he chose? Which sources did he use? In this study, it has been
tried to find answers to these and similar questions.

Keywords: Hadith, Yunus Emre, yorment, isthmus

Girig

Milletlerin tarihinde birtakim insanlar vardir ki goriis ve diisiinceleriyle hayati
esnasinda gevresine tesir edip, onlara yol gosterdigi gibi oldiikten sonra da
onlarin diislincelerine tesir etmekte insanlara egitim Ogretim ve kiiltiir
hayatlarinda rehberlik yapmay: siirdiirmektedirler. Yunus Emre de hayatinda
ve Oldiikten sonra bu anlamda insanlarin faydalandiklar1 ve etkilendikleri
ulularadan biridir. O hayatin1 slim’1 anlamak ve anladig1 kadariyla gevresine
anlatmaya c¢alismakla gecirmis, siirlerini bu noktada yogunlastirmistir
(Dalkilig, 2007:s.123; 2019:7).

Yunus Emre, Tasavvuf edebiyatinin biiylik sairlerinden biri olarak yapilan
calismalarda ¢ogunlukla goniil diinyasi, yasadigi cografya, insan anlayisi,
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nerede defnedildigi, halk kiiltiiriindeki yeri ve bazi siirlerinin ¢esitli yontemlere
gore tahlili/yorumlanmas: ve dilbilim agisindan ©nemi gibi konularda
incelenmistir (Bars, 2016, s.2). Yunus Emre’nin ilmi kisiligi ile ilgili
caligmalarin yeterince giindeme gelmedigi goriilmektedir. Yunus Emre gibi
onemli bir sahsiyetin her yoniiyle taninmasi/tanitilmasi 6nem arzetmektedir
(Dalkilig, 2010, s.331).

Dogdugu yasadig1 ve hayata veda ettigi yerlerle ilgili farkli beldelere isaret
edilen Sairin 1300-1400°1i yillarda Selguklularin son demlerinde yasadigy,
ailesinin Anadolu’ya Horasan’dan go¢ ettigi ve Sivrihisar’a bagli Sarikdy’de
diinyaya geldigi diistintilmektedir. Hoca Ahmet Yesevi’den Mevlana’dan Haci
Bektasi Veli’den, Tapduk Emre’den istifade ettigi ve 82 yil kadar yasadig: ileri
stirilmektedir (Banarli, 1987: s.328). Anadolu’nun Bursa, Manisa, Erzurum,
Kegiborlu, Sarikdy ve Karaman gibi birgok beldesi tarafindan sahiplenildigi
dolayisiyla bu beldelerin her birinde mezarlar1 bulundugu da bir vakiadir
(Yilmaz, 1991, 13).
Sairin hayat: ile ilgili ayrintili bilgilerin giliniimiize ulasmamis olmasi diger
alanlarda oldugu gibi hadiste yetkinligi konusunda bir kanaate ulagsmak icin de
siirleri {izerinden degerlendirmeler yapmay: zorunlu kilmaktadir (Dalkilig,
2010, s.331). Her bir siirinin Kur’an ve siinnetten siiziilen damlalar oldugu
asikir olan Yunus Emre’nin bu calismada da kabir/mezar temali siirlerinde
isledigi hadisler tespit edilerek ilmi bir tedrisat goriip gérmediginin ozellikle
hadis ilmi ile iliskisinin izleri siiriilmeye ¢alisilacaktir. Yunus, siirlerinin Kur’an
ve Siinnet’ten beslendigini ifade ile soyle der:

Yunus'un s6zi si‘irden amma4 asli(dur) kitidbdan

Hadis ile dinene key (bilgi) sadik olmak gerek (Tatgi, 2021, s.110).

Gayet anlasilir olmakla birlikte biraz sadelestirecek olursak beyit; “Yunus'un
sozii siirdir amma asli Kitap’tan/Kur’an’dandir. Hadis olarak gelen bilgiye de
sidk ile sarilmak gerekir.” manasini icermektedir.

Arapga’da 6liiniin gomiildiigli yer anlaminda “kabr” kabirlerin bulundugu yer
karsiliginda “makber” kelimeleri kullanilir. Tiirkge’de kabirle es anlamli olan
mezar ise kelimenin kok anlamiyla da irtibath olarak ozellikle ziyaret edilen
onemli kisilerin kabirlerini ifade eder. Kur'an-1 Kerim’de birer ayette kabr ve
mekabir bes ayette de kubiir gegmektedir (et-Tevbe 9/84; et-Tekastir 102/2;
el-Hac 22/7; el-Faur 35/22; el-Miimtehine 60/13; el-infitar 82/4; el-Adiyat
100/9). Birgok hadiste de gerek kabrin yapisi ve sekline, kabir ziyaretine,
gerekse kabir suali ve azabi gibi uhrevi hayatla ilgili agiklamalara yer
verilmektedir (Demirci, 2001, s.24). Kabirle benzer anlamda kullanilan
“berzah” kelimesi de smr, perde, iki sey arasinda olma anlamlarina
gelmektedir (Ibn Manzfir, 2013, 1/375; Ciircani, 1998, s.45). Terim olarak bir
insan i¢in diinya hayatinin son bulmasiyla baslayip kiyamete kadar devam eden
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hayat siireci kabir hayati ya da berzah alemi olarak isimlendirilmektedir
(Topaloglu & Celebi, 2010:172-173). Her iki kavramin da Kur’an-1 Kerim’de
gectigi goriilmektedir (el-Abese, 80/21-22; el-Mii’minun, 23/99-100; el-Hac,
22/7; el-Fatir, 35/22; et-Tevbe, 9/84). Islam inancina gore &len kisi, nerede ve
hangi durumda bulunursa bulunsun kabir ve berzah alemi safhasindan geger.
Topraktan yaratilmis olan insanin liince yine topraga gomiilmesi Hz. Adem’in
oglu Kabil'in, kardesi Habil’i yeri eseleyen kargadan ilham alarak gémmesiyle
baslayan ve biitlin peygamberlerin {immetlerine emrettigi bir gorevdir (el-
Maide, 5/31; Toprak, 2001, s.33).

Bu calismada Yunus Emre’nin siirlerinden hareketle kabir azabi ve kabir
nimeti ile ilgili anlayis1 ve bu anlayisin {izerine bina edildigi hadislerin tespit ve
tahlili hedef olarak belirlenmistir. Mehmet Emin Bars tarafindan “Yunus
Emre’de Imanin Esaslart”, Iskender Pala Tarafindan “Yunus Emre’de Olim
Diisiincesi” Mustafa Oztoprak tarafindan “Yunus Emre Divanindaki
Peygamber Anlayis1”, Giilistan Ekmekg¢i tarafinda “Yunus Emre Divaninda
Ayet ve Hadisler” bagliklarinda birer ¢alisma yapilmistir. S6z konusu
calismalar, kabir hayati1 ve hadislerle ilgili bir ¢agrisim yapsa da bu konuyla
dogrudan iligkili degildir. Calismada Yunus Emre’nin divaninda kabir hayati ile
dogrudan ya da dolayli iligkisi bulunan icerikler tespit edilecek ardindan
hadislerin izleri takip edilmeye c¢alisilacaktir. Siirlerin tespitinde Mustafa
Tat¢'nin "Yunus Emre Divani", Abdiilbaki Golpinarl’nin “Yunus Emre’nin
Hayat1 ve Siirleri” ve Burhan Toprak’in “Yunus Emre Divani” adli ¢alismalari
esas alinacaktir. Tebligde kabir hayati1 ile ilgili onemli ipuglar1 tasiyan
vurgularin arka plani arastirilacak ozellikle irtibathh oldugu hadislerin metin
analizleri yaninda senet incelemesi ve sihhat degerlendirmesi yapilacaktir.
Yunus Emre’nin hadis ilmi ile iliskisinin mahiyeti tesbit edilmeye ¢alisilacaktir.

Yunus Emre’de Peygamber Sevgisi

"Biiylik Tiirk mutasavvifi Yunus Emre, Hz. Peygamber'in hayatini, hadislerini
ve fiili siinnetlerini bilen, O'nun yolunu istisnasiz benimseyen ve takip eden bir
kisilige sahiptir." (Tatg, 1991, s.350). Hemen hemen her siirinde sevgiye aska
vurgu yapan Yunus Emre, aski Allah Rastlii’'nde bulmaktadir. flahi aska
ulagmak i¢in O’nu bir vesile olarak gérmekte aski ifade ederken de Peygamber
aski lizerinden tanimlamalar yapmaktadir. Zira ona gore ilahi aski yasayanlarin
basinda Hz. Muhammed Sallahii Aleyhi ve Sellem gelmektedir (Dalkilig, 2010,
342). Diinyanin kurulma amacini aski yagamak ve ilahi aska ulasmak olarak
nitelendiren Yunus, siirlerinde ilk 6nce Peygamber askinin gerceklesmesinin
geregine isaret etmektedir (Oztoprak, 2020, s.8). Sair dogrudan ya da dolayl
olarak bir¢ok siirinde bu aski vurgulamaktadir. Bu konuda ¢ok¢asini bulunan
ve birini digerine tercih etmenin zor oldugu ve peygamber sevgisinin derinden
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Askin ile asiklar yansin ya Rastlellah

I¢ip askin sarabin kansin ya Rastilellah

Sol seni seven kisi komus yoluna basi

iki cihan giinesi sensin ya Rastilellah

Sol seni sevenlere kil sefaat onlara

Mii’'min olan tenlere cansin ya Rastlellah

Asikim sol didara biilbiiliim sol giil zara

Seni sevmeyen nare yansin ya Rastlellah

Dervis Yunus’un cani dlem sefaat kani

iki cihan sultani sensin ya Rastilellah (Tatci, 2021: 279).

Siirde islendigi sekliyle bu derece sevgi ifadesi Hz. Peygamber’in hayatini
tanimis olmaylr hadislerine vakif olmayr gerekli kilmaktadir. Zira sevgi,
tanimanin bilmenin {izerine insa edilebilir. Siirlerinde zaman zaman hadislere
yer veren ve silinnetin 6nemine deginen Yunus, hadis ve siinneti insanlarin
cennete girmesine ve cehennemden kurtulmasina vesile olacak degerler olarak
gormektedir (Oztoprak ve Dagci, 2019 s.193). Oztoprak ve Dagcr tarafindan
ortaklasa yapilan “Yunus Emre Divaninda Hadis” baslikli ¢alismada Yunus
Emre’'nin Hz. Peygamber'in hadislerine/siinnetine ilgisi agiklanmaya
calisilmustir:

Sen ona timmet olugdr O seni mahrum birakmaz

Her kim O’nun iimmetidir sekiz cennet yeridir (Tatg1, 2021: 65).

Hz. Peygamber’e timmet olmak, onun ahlakini 6rnek almayi ahlakini 6rnek
almak da siinnetine gore yasamayi, slinnetine gore yasamak da hadislerini
bilmeyi gerekli kilmaktadir. Bu beyitte Yunus Emre “limmet olugdr” derken
bu hususu vurgulamis olmalidir. Nitekim bir baska beytinde bu mana daha
acik bir sekilde soyle ifade edilir:

Her kim onun Siinneti ile farzini kaim tutar

Ne diyem ki akibet soru hesaptan beridir (Tatgt, 2021: 81)

Beyitte sitinnet ve farz kavramlari kullanilmistir. Slinnetten kastin Hz.
Peygamber’in sozlii ve fiili beyanlar1 farzdan kastin da Allah’in emirleri oldugu
diisiiniiliirse beyitte ayet ve hadis vurgusu yapildig1 goriilmektedir. Konuyla
ilgili bir dortliikte de su misralar geger:

Okina hadis i kelam

Diyeler ‘Aleyhi's-selam (Tatc1, 2021: 71).
Burada da hadis ve kelam okunmasi talep edilmektedir. Hadis Hz.
Peygamber’in soz fiil ve takrirleri “Kelam” ifadesinin de “Kelamullah’in ya da
“Kelam-1 Kadim” tamlamasindan bir kisaltma olarak Hz. Kur’dn oldugu
anlasilmaktadir.

Siinnet ile Farz vurgusunun her ikisini Hz. Peygamber icin diisiinmek de
miimkiindiir. Bu durum da siinnet ile Hz. Peygamber’in bizler i¢in yapip
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yapmamakta muhayyer oldugumuz yapana sevabin oldugu yapmayana giinah
olmayan uygulamalary; “farz” kaydi ile de Hz. Peygamber’in yapmamizi
zorunlu kildig1 hiikiimleri kastedilmis olabilir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de
bircok ayette Hz. Peygamber’e itaat emredilmektedir. Bu ayetlerden birisinde
“Allah ve Rasiilii bir konuda hiikiim koyduysa miiminler igin baska secenek yoktur.” (el-
Ahzap, 33/36) buyurulmaktadir. Bu vb. ayetler Hz. Peygamber’in bizler i¢in
uyulmasi faz olan hiikiimlerinin varligina isaret etmektedir. Yunus Emre’nin
“farzin1 kaim tutmak” ifadesini bu sekilde anlamak da miimkiindiir. Bu
hususun biraz daha acik bir ifadesi soyle ifade edilmistir:

Emr-i bi’l-Maruf bu dem kald: bidat gelip stinnet 6ldi

Nasipli nasibin ald: saladur kudse gidelim (Tatci, 2021, s.180)

Manzumede  “Emr-i  bi'l-Maruf’/”lyiligi ~ emretmek”  konusundan
bahsedilmekte iyiligin emredilmesi ile siinnet arasinda bir bag kurulmaktadir.
Siinnetin olmadig1 yerde alani siinnete aykiri davranislar olarak tanimlanan
bidatlerin kaplayacagi vurgulanmaktadir. Yunus yasadigi ¢evrenin siinnet
acisindan manzarasini da soyle ifade eder:

Dutulmaz oldi1 Peygamber hadisi

Halayik climle Hak’tan utlu old1 (Tatgi, 2021, 5.257)

Hadistir Mustafa’dan ask ile ikrar dedi

Binde bir arif bunu bakip okuyabilmez (Tat¢i, 2021, s.87)

Bu beyitlerde Yunus, doneminin hadisle iliskisinin diizeyinden memnun
olmadig1 anlagilmaktadir. Sair, insanlarin hadisten uzaklasmasi ile Hak’tan da
uzaklastigini, Hz. Peygamber’e olan sevginin hadise baglilikla miimkiin
olabilecegini ifade etmekte fakat ilim irfan ehlinden de ¢ok azinin bunun
farkinda oldugunu belirtmektedir. Hadisten uzaklagma ile Hak’tan uzaklasma
yaklasiminda “hak” kelimesinin sozlilk anlamindan hareketle insanlarin
dogruluktan, olmasi gereken hayattan ve istikametten uzaklasildigini
vurguladig1 belirtilebilir. Ote taraftan ‘el-Hakk’ Allah’in isimlerinden birisine
isaret edildigini diisinmek de miimkiindiir. Bu durumda birinci manaya
ilaveten Allah’t tanimanin ona inanip itaat etmenin Hz. Peygamber’in 6rnekligi
ile miimkiin oldugu vurgulanmis olmalidir. Son muisralarda bu hakikati fark
edenlerin de az oldugundan yakinilmaktadir.

Verilen &rnekler Yunus Emre’nin siinnete/hadise ne denli 6nem verdigini
gostermektedir. “O hadis-i serifleri ve 6rnek hayati sebebiyle Hz. Muhammed
Sallahii Aleyhi ve Sellem’e géniil vermis ve siirlerinde bol bol hadislerine
telmihte bulunmustur (Dalkilig, 2004, 129-131). Bu iliskinin boyutlarini1 daha
da fark edebilmek adina kabir igerikli siirlerinde yer alan hadis motiflerine
bakmak bizim i¢in yol gosterici olacaktir.
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Yunus Emre’nin Kabir Hayati Vurgulu Siirlerinde Hadis Motifleri

Yunus Emre’nin divaninda Hz. Peygamber’in kabir nimeti, kabir azab1 ve kabir
suali kapsamindaki hadislerinin izleri siiriilmeye ¢alisildi. Farkl: siirlerinde 12
ayr1 hadisin yer aldig1 tespit edildi. Hadislerin sayisini artirmak miimkiindjir.
Bu ornekler iizerinden degerlendirme yapmak da saglikli bir sonug igin yeterli
sayilabilir. Tespit edebildigimiz hadisleri iceriklerine gére bashklar olusturarak
incelemek bir kolaylik saglayacaktir. Hadisler su bagliklarda tasnif edilebilir: 1.
“Oliiniin Kefenlenmesi” 2. “Adem Oglunun Doyumsuzlugu”, 3. “Yasama
Arzusu ve Mal Biriktirme Hirsinin Azalmamast”, 4. “Oliimle Amellerin
Kesilmesi”, 5. “Uryan Olarak Hasredilme”, 6. “Kabirde Sorgu Siial, 7.
“Oliimiin Diinya Lezzetlerini Kesmesi”, 8. “Oliiye Dua”, 9. “Kabre Agac
Dikilmesi”, 10. “Kabirde Yilan Ciyanin Olmas1”, 11. “Kabrin Cennetten Bir
Bahge veya Cehennemden bir Cukur Olmasi”, 12. “Kabir Azabindan Istiize”
Simdi bu bashklar altinda tespit edilen hadislerin Yunus Emre siirleri ile
iligkisini, kaynak ve senet incelemesini izah etmeye ¢alisalim.

2.1. Oliiniin Kefenlenmesi

Yunus Emre’nin siirlerinde kabir hayati ile ilgili hatirlatmalarin yer aldig
dortliikler yaninda bastan sona tamamuyla kabir alemini konu olan siirleri de
bulunmaktadir. Bu siirlerden birisi “Sorarlar Bir Eyyam Gelir” baglikli siirdir.

Sorarlar Bir Eyyam Gelir

Bir giin senin defterini diirerler bir eyyam gelir

Kamu aklin basina dererler bir eyyam gelir

Tevhide uydur soziinii, Mevla'ya dondiir yiizlinii

Eynine kefen bezini, sararlar bir eyyam gelir

Azrail ala canini, unuttura her sanini

Kara topraga tenini, kararlar bir eyyam gelir

Tenha kabrinde kalacak, amellerin arz olucak

Mabhser yerine yalincak, siirerler bir eyyam gelir

Yunus eydiir evvel bastan, ayirir seni kardastan

Ne ettin kurudan yastan, sorarlar bir eyyam gelir (Toprak, 2006, s.64)
Eyyam Arapca ‘r2' / “glin” kelimesin ¢oguludur. Her bir beyti “Bir Eyyam
Gelir” vurgusu ile biten bu siirde “Eyyam” dan kastin kabir giinleri oldugu
anlasilmaktadir. Beytin “bir eyyam gelir” kismindan &ncesinde eyyami yani
kabir giinlerini vasfeden agiklamalara yer verilmistir.

Tevhide uydur soziinii, mevlaya dondiir yiizlini

Eynine kefen bezini, sararlar bir eyyam gelir

Yunus Emre ‘kefen’ vurgusunu ara ara siirlerinde dile getirmektedir. 11 ayrn
siirinde kefen konusunu iglemistir." Siirin bu beytinde ayet ve hadislerde ¢ok¢a

! Su getlreler yumaga kefen saralar komaga
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vurgulanan Isldim’in temel hedefi ve ana gayesi olan tevhit hatirlatildiktan ve
bu minval lizere hayat1 sekillendirmenin geregi vurgulandiktan sonra kabre
gotiirlilecek tek diinyalik olarak kefen oOne c¢ikarilmistir. Beyitte Oliiniin
kefenlenmesini konu edinen hadislerin islendigi anlasimaktadir. Kefen,
sozliikte “Ortmek” anlamina gelmektedir. Cenazenin kefenlenmesi islemine de
tekfin denilir. Cenazenin kefenlenmesi isi geride kalanlar {izerine farz-1
kifayedir. Erkegin kefeni kamis, izdr ve lifaife adi verilen {i¢ parca bezden
olusur. Kadinin kefeni, bu ii¢ parcaya ilave olarak yiizii de kapatacak bir
basortiisii ile gogiis oOrtiisiinden ibaret bes par¢a bezden meydana gelir
(Keskin, 2002, 184). Kefen, hadislerde yer alir.

Kefeni konu eden farkli hadisler bulunmaktadir. Hadis kaynaklarina
baktigimizda Kiitiib-i Sitte kapsaminda Cendiz boliimlerinde Buhari’de on iki
babda 14 hadis, Miislim’de ti¢ babda 8 hadis, Ebti Dav(id’da dért babda 11
hadis gegmektedir. Ibn Mace’de ii¢ babda 7 hadis, Tirmizi’de ii¢ babda 5 hadis
ve Nesai’de bes babda 10 hadis olmak iizere toplamda 55 hadisin yer aldig
goriilmektedir (Buhari, Cenaiz, 12, 18-29; Miislim Cendiz, 13, 14, 15; Ebt
David, Cenaiz, 29, 30, 31, 32, Tibb, 14, Libas, 13; Ibn Mace, Cenaiz, 11, 12,
13, Ziihd 33; Tirmizi, Cenaiz, 18, 19, 20, Edeb, 46 Nesai, Cenaiz, 37, 38, 39,
40, 41, Zinet, 97). Hadisler, siinnet olan kefenin miktari, kefenlemenin sekli,
kefenin niteligi, gibi kefenin ¢esitli konularini icermektedir. Bu hadislerden
birisinde Hz. Peygamber sdyle buyurmaktadir: “Beyaz elbise giyiniz. Siiphesiz
bu, elbiselerinizin en haywhsidir. Oliilerinizi de onunla kefenleyiniz' Konuyla
daha iligkili oldugu diisiincesiyle tercih ettigimiz kefeni emreden bu hadisin
Arapca metni ve senet semast Sekil-1’de verilmistir.

Agac ata bindureler tenesire diisdi gondl

inanmayan gel siniime dost adini eyit kigir

Kefen tonin pare kilup topragumdan turu gelem

Us dikdiler kefen tonum Hazret'e géniildi yolum
Bunda kalan nemdur bentim Alldh sana sundum elim
Azrail alur canumuz kurur tamarda kanumuz
Yayicagiz kefeniimiiz saranlara selam olsun

Curimis toprak igre ten sin i¢inde yatur pinhan
Bosanmis tamar akmig kan batmis kefenleri gordim
Gitmis gozlnin karasl hig isi yokdur turasi

Kefen bizintin paresi stinige sarilmis yatur

Evvel gele sol yuyuci ardinca sol su koyuci

ilediip kefen sarici bunlar haliin bilmez ola

Sol bir bis-on arsin bizi kefen ideler egnime dikem

Sol diinye tonlarin geyem hey dost diyt diyt

Iy diriga n'ideliim bizde ‘amel olmazsa

Hism idlp yapisalar bu kefen tonumuza

‘iIm U ‘amele olmagil magrir

Hak kabl itdi kefen soyani (Tatgi, 2021, 5.7, 61, 122, 145, 147, 171, 189, 235, 253, 287)
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Sekil-1 Oliintin Kefenlenmesi ile ilgili Hadisin Arapga Metni ve Sent Semasi
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Metinin, Kiitiib-i Sitte kapsaminda Ibn Mace, EbG David, Tirmizi ve Nesai’de
yer aldigi anlagilmaktadir. Hadis, Ibn Mace’de muhakkik tarafindan “senedi
kavi” olarak (Ibn Mace, Ceniiz, 12), EbG David’da da “sahih” olarak (Ebt
Davad, Tip, 14) degerlendirmistir. Tirmizi Hadisin “hasen sahih” oldugunu
ifade etmis ayrica muhakkik da Elbani’'nin “sahih” hiikmiini verdigi notunu
diismiistiir (Tirmizi, Cendiz, 18).

2.2. Ademoglunun Doyumsuzlugu ve Topragin Goziinii Doldurmasi

Diinya metaina diiskiinliik insanda tedavi edilmesi gereken bir 6zellik olarak
hatirlatan dogrudan ya da dolayli olarak bu konuyu ele alip miimin kisiyi
olmas1 gerekene yonlendiren hadisler bulunmaktadir. Bu hadislerde diinya
pesinde kosmanin sonu gelmez bir hirsa biiriiniip bu durumun hastalik halini
almamasi i¢in 6liimiin hatirlanmasi geregi vurgulanmaktadir. Yunus Emre de
bu vurguyu siirlerinde siklikla dile getirmistir. Toprak vurgusunun Yunus
Emre divaninda seksenden fazla yer aldigi goriilmektedir. Bu vurgularin bir
kisminda topraga yiiz slirmekten yani namaz kilmanin gereginden bir
kisminda insanin bedeninin var edildigi enasir1 erbaadan/dort unsurdan
birinin toprak olusundan s6z edilmektedir (Dalkilig, 2010, s.26). Kullanimlarin
bir kisminda toprak gibi algak goniillii olmaktan bahsedilirken ¢ogunlukla da
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kabirle toprak 6zdes olarak kullanilmakta insanin diinya hayatindan akibetinin
topraga karilmak/kabre varmak oldugu hatirlatiimaktadir.?

Azrail ala canini unuttura her sanini

Kara topraga tenini, kararlar bir eyyam gelir

‘Bir Eyyam Gelir’ baglikli siirin bu beytinde insanin her sanisini unutturan
toprakla bulusacagi bir anin gelecegi belirtilmektedir. Siirde gegen ‘sanr’
kavrami, kisinin diinya ile ilgili diisiinceleri beklentileri planlar1 arzulari ve
hayat kurgusu olarak degerlendirmek miimkiindiir. Beyitte biitiin
sanilara/planlara/tamahlara son veren bir andan, topraga karilma anindan yani
kabirden = bahsedilmektedir. = Hadisi  serifte =~ de insanin diinya
arzularinin/beklentilerinin/sanilarinin - bitmek bilmeyecegi ancak kisinin
goziinlin toprakla doyacagr belirtilmistir. Beyitte Hz. Peygamber’in su
uyarisinin islendigi soylenebilir: Enes b. Malik’ten rivayet edildigine gore Hz.
Peygamber sdyle buyurmustur. “Insanoglunun bir vadi dolusu alti olsa, bir vadi
daha ister. Onun agzim topraktan baska bir sey doldurmaz. Ama Allah, tovbe edenin
tovbesini kabul eder.” Hadis metininin Buhari’de ‘2’, Miislim’de ‘3’ ve Tirmizi’de
‘1’ olmak {izere Kiitiib-i Sitte eserlerinde alt1 ayri tarikten tahri¢ edildigi
goriilmektedir (Buhari, Rikak 10; Miislim, Zekat 116-119. Tirmizi, Ziihd 27,
Menakib 32, 64). Miittefekun aleyh bir hadis oldugu ayrica farkli bir senetle
Tirmizi tarafindan da rivayet edildigi anlasilmaktadir. Bir hadisin miittefekun
aleyh olma hali sithhat siralamasinda st derecede yer aldifi anlamina
gelmektedir (Koktas, 2017, s.279). Ayrica Tirmizi’de muhakkik tarafindan
Elban’nin hadisi “sahih” olarak degerlendirdigi bilgisi aktarilmistir (Tirmizi,

Gétirdiler bunda Gstip indirdiler anda sestip
Topragum orterler estp Allah sana sundum elim
Topraga ¢un dusurdiler El topraga Usurdiler
Taslarila basdurdilar Allah sana sundum eltim
Tene yumisak geymeyem climlesinden farig olam
Doseglimi toprak iduip yasdugumi tas eyleyem
Alur yigidiin alasin divane ider anasin

Gelinlertn el kinasin topraklara karar 6lim
Teferrlc eyleyl vardum sabahin sinleri gérdim
Karigmis kara topraga su nazik tenleri gordim
CUrimis toprak icre ten sin iginde yatur pinhan
Bosanmig tamar akmig kan batmis kefenleri gordim
Bu Y(nus'un ¢ln sdreti 6ltp toprak olurisa
Batinumdan “isk sevgusi biltin ki hig gitmez benim
Go6rmez misin topragi haslari kugmis yatur

Bizi dahi anun tek ala koynina birgtin

Gunler gece yil gevrile Gstiime sinlem obrila

Ten ¢lriye toprak ola tozam hey dost diyU diyu
Toprakdan yaratildun yine toprakdur yirtin
Toprak olan kisiler n'ider bu ‘aldmeti

Eger beni oldiureler Kulim goge savuralar
Topragum anda ¢agura bana seni gerek seni
Birgtin ola senstiz kalam kurda kusa 6glin olam
Curuyuben toprak olam &h n'ideyin ‘6mrim seni (Tatgl 2021, 5.148, 160, 171, 181, 177, 201, 235, 310, 312)



220 m YUNUS EMRE ARASTIRMALARI

Ziihd 27, Menakib 32, 64) Hadisin Arapca metni senet semasi ve ‘Sekil-2’de
gosterilmisgtir.
Sekil-2 Ademoglunu Doyumsuzlugu ve Topragin Géziini Doldurmasi
ile ilgili Hadisin Arapca Metni ve Sent Semasi
alas alle 1 Lo 0 g5 JB
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2.3. Yasghhikta Yagamaya Diiskiinliik ve Mal Biriktirme Hirsinin Artmasi

Hirs, sozliikte “bir seyi siddetle arzu etme, sonu gelmeyen istek, tagkin arzu, a¢
gozliiliik” gibi anlamlara gelir. Islami literatiirde genellikle mal, mevki, sohret,
ilim gibi maddi veya manevi imkanlari elde etme tutkusu olarak tanimlanir. Bu
durumun mesra veya gayri mesr olusuna gore ahlaki degeri degisir. Bununla
birlikte yalin olarak kullanildiginda genellikle kotli huyu ifade eder (Cagirici,
1998: 384). Yunus Emre siirlerinde bu durumu ele almis, miiminlerin uyanik
olmalar1 er ge¢ Oliimiin kapiyr ¢alacagi ve ahiret yurduna hazirlikli olmanin
geregine isaret etmistir.

Azrail ala canini unuttura her sanini

Kara topraga tenini, kararlar bir eyyam gelir

Bir 6nceki bashikta degindigimiz bu misralarin, Enes b. Malik ve EbG Hiireyre
kanaliyla bizlere ulasan; “Insan ihtiyarlasa bile, onun iki duygusu hep geng kalir: Biri
¢ok kazanma hirsi, Gteki ¢ok yasama arzusu” hadisinden beslendigini ifade etmek
de miimkiindiir. Hadisin, Kiitiib-i Sitte eserleri iceresinde Miislim, Tirmizi ve
ibn Mace’de yer aldigt dokuz ayri senetle bize kadar ulastigi miisahede
edilmektedir (Buhari, Rikak 5; Miislim, Zekat 115, Ibn Mace Ziihd 27; Tirmizi,
Rikak, 23). Hadisin Miislim’de yer almas1 sahih olma vasfini tasidiginin 6nemli
bir gostergesi olarak diisiintilmelidir. Dahasi Miislim’de dort ayri tarikle
nakledilmistir. Buna ilaveten Kiitiib-i Sitte miielliflerinden Tirmizi ve ibn
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Mace’de yer almasi da sihhat yoniindeki kanaatleri desteklemektedir. Hadisin
Arapca metni ve Senet ag1 Sekil-3’te yer almaktadir.

Sekil-3 Yaslilikta Yasamaya Duiskiinlik ve Mal Biriktirme Hirsinin Artmasi ile ilgili Hadisin Arapca Metni ve Senet Semasi
g 4l 4 Jo 4 Usds S
A1 Jo Soially (Ut J& ot 1 dn s AT G i
JUa1 857385 Bl Job ol S JE Ol ikl LB

- B .
&l o i E
5wy £ = - P
o =22 1 o oyl il sk B3k
T
RTINS & 21 B of
P 2B @S5 0 WIJ‘M-
R A — ST,
Gl O g ERE gy, N A
S N F s LN
2 ol f\.k{ G U“.;E&jji-:i'):j-} axlo opl o géM)\Jlu\.w MW
: G Qs glids
Lo I
H ] i s
iﬁ? mouo A darlo ol (ruw

2.4. Ug Kisi Harig Oliimle Amellerin Kesilmesi

Diinya sinav mekamidir. Oliimle birlikte sinav tamamlanmus kisi kazandiklar
olumlu olumsuz davranislari ile Ahiret hayatina baslamistir. Hz. Peygamber {i¢
kisinin bundan miistesna oldugunu Olimiin ardindan bu kisilerin amel
defterlerinin agik kalacagi ve miikafat hanesine iyiliklerin yazilacagin
belirtmistir. Yunus Emre, amel defterini acik tutan amellere yonlendirmek
tizere hadiste belirtilen bu hususlar siirlerinde isledigi anlagiimaktadir.

Tenha kabrinde kalicak, amellerin arz olucak

Mahser yerine yalincak, siirerler bir eyyam gelir

Yunus eydiir evvel bastan, ayirir seni kardastan

Ne ettin kurudan yastan, sorarlar bir eyyam gelir

Daha o6nce tamamini verdigimiz siirin, bu beyitlerinde “kabirde yalnizlik”,
“amellerin arz olunmas1”, “mahser yerine yalmn halde varis”, “kardesten
ayrilik”, “kurudan yastan sorulma” olmak {izere ii¢ husus vurgulanmistir. Bu
vurgunun Hz. Peygamber’in su hadisinden miilhem oldugu soylenebilir:

Enes radiyallahu anh’den, Restlullah sallallahu aleyhi ve sellem’in soyle
buyurdugu rivayet edilmistir: “Oliiyii (kabre kadar) {i¢c sey takip eder: Coluk-
gocugu, esi-dostu, mali ve ameli. Bunlardan ikisi doner, biri kalir. Coluk-
gocugu esi-dostu ve mali doner, ameli (kendisiyle) kalir.” (Buhari, Rikak 42;
Miislim, Ziihd 5. Tirmizi, Ziihd 46; Nesai, Ceniiz 52).
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Bu hadiste kisiyi, kabre kadar mal-miilk yakinlar ve amel olmak {izere {i¢ seyin
takip edecegi fakat kabirde kisinin ameliyle bas basa kalacag: belirtilmektedir.
Siirde ge¢mekte olan “tenha kabirde kalinacak’ ifadesi ile malin miilkiin esin
dostun kabirden Oteye varamayip geri donecegi, “amellerin arz olunacak”
ifadesi ile de kisiyle beraber olanin yalnizca ameli oldugu hatirlatiimaktadir.
“Ayirir seni kardastan” kismu da en yakinin olan kardesin dahi ancak kabre
kadar gelecegi kabirden &teye vyolculukta kisinin yalmiz kalacagr dile
getirilmistir. Ayni vurgunun zaman zaman farkli beyitlere yansidig
goriilmektedir® Yukarida metin ve manasi ile birlikte zikredilen hadisin Kiitiib-
i Sitte kapsaminda kaynak taramasi, senet semasi ve Arapca metni Sekil-4’de
verilmistir.

Sekil-4 Ug Kisi Harig Oltimle Amellerin Kesilmesi ile ilgili Hadisin Arapca Metni ve Senet Semas!
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Metnin, Buhari, Miislim, Tirmizi ve Nesai’de yer aldigi goriilmekte ve
Miittefekun aleyh bir hadis oldugu anlasilmaktadir. Nesai ve Tirmizi’de
muhakkik tarafindan Elbani’nin hadisi ‘sahih’ olarak degerlendigi not
edilmistir. Tirmizi de hadisi “Hasen Sahih” olarak goérmiistiir (Buhari, Rikak
42; Miislim, Ziihd 5; Tirmizi, Ziihd 46; Nesai, Cendiz 52).

Ol dostila benlim isim 6lmegile bitmeyiser ‘

Amelimdur bile varur topraguma tuta girem

Clin cenazeden sesdiler Ustiime toprak esdiler

Hep koyubani kagdilar Alldh sana sundum eltim

israfil srin ura halayik turi gele

Bas acuk yalin ayak issilar ola kati

Bi-care za‘lf Yinus neye hased idersin

Kamu esbabuni dokip ‘uryan olasin birgiin

Ol giin kati efgan ola irkek disi ‘uryan ola

Cumle ciger biryan ola Aglasalum ol glin i¢lin (Tatgl, 2021, 5.148, 169, 188, 220, 2021, 315)
Fanidunyeden gecertiz baki mulkine gegeriiz

Armagan gerekdr dosta yuklt yikin dutsun dimis (Golpinarli, 1941: 329)
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2.5. Mahserde Yalin Ayak/Uryan Olarak Hasredilme
Kisinin diinyaya geldigi hal iizere yeniden dirileceginin, sosyal statiistiniin bir
gostergesi olan makam, mevki ve saltanat anlamlarinda kullanilan hilat/elbise
vb. varliklarin diinyada kalacagini ve uhrevi bir gecerlilik tasimadigim
vurgulamak {izere diinya imkanlarindan soyutlanmis olarak yalin hilde mahser
yerine varilacagini hatirlatan hadislerin Yunus Emre tarafindan siirlerine
yansitildigini gormekteyiz. Ayet-i Kerime’de de bu husus soyle gegmektedir:
“...Yaratmaya baslamadan onceki hale dondiiriiriiz. Soziimiiz sozdiir” biz bunu mutlaka
yapariz.” (el-Enbiya, 21/104)

Tenha kabrinde kalicak, amellerin arz olucak

Mabhser yerine yalincak, siirerler bir eyyam gelir

Bu beyitlerde zikredilen “mahser yerine yalincak siirerler” kismunin Hz. Ibn
Abbas’tan rivayet edilen bir hadisin izleri oldugu acikca gériilmektedir. Ibni
Abbas aktariyor: Restlullah nasihat etmek iizere aramizda dogrulup ayaga
kalkt1 ve sdyle buyurdu. “Ey insanlar! Siiphesiz ki siz yalinayak ve iiryan... olarak
Allah’m  huzuruna toplanacaksimz.”...(Buhari, Enbiya 8, Rikak 45; Miislim,
Cennet 58; Tirmizi, Kiydmet 3; Nesai, Cendiz 119). Alt1 hadis kitabinda yer
aldig1 sekliyle hadisin Arapga metni ve senet ag1 Sekil-5’te verilmistir.

Sekil-5 Mahserde Yalin Ayak/Uryan Olarak Hasredilme ile llgili Hadisin Arapca Metni ve Senet Semasi
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Sened semas! incelendiginde hadisin, Kiitiib-i Sitte’den bes eserde metinler
arasinda anlama etki etmeyecek kadar kiigiik farkliliklarla birlikte 17 ayr
tarikten geldigi goriilmektedir. Buhari ve Mislim’in ittifakla rivayet ettigi bir
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metin olarak sahih hadisler arasinda iist derecelerde yer aldig1 anlasiimaktadir.
Ayrica, Kiitiib-i Sitte miielliflerinden Ibn MAce, Nesai ve Tirmizi’nin hadisi
tahri¢ etmesi de hadis sthhat konumunu takviye etmektedir.

2.6. Kabirde Miinker-Nekir ve Sorgu Siial ile ilgili Hadisin Arapca Metni ve Senet Semasi

Sozliikte “bilmemek; siddetli ve korkulu olmak” anlamindaki Miinker ve Nekir
terim olarak berzah dleminde insanlar1 sorguya ¢ekecegi belirtilen iki melegi
ifade eder (Toprak, 2006, s.14). Yunus Emre kabirde sorgu suali siklikla
siirlerinde hatirlatmaktadir.

Miinafigin akli sasa, Rabbim bilmem deye hasa

Kabir dar ola kavusa, Hak buyurdu kir deyeler

Mii'min olan gele dile, cevap vere giile giile

Cennet'ten huriler gele, kabrin dolu nur deyeler

Yunus eydiir evvel bastan, ayirir seni kardastan

Ne ettin kurudan yastan, sorarlar bir eyyam gelir

Sorarlar Bir Eyyam Gelir siirinin bu misralarinda ahiret hesabr vurgulanmakla
birlikte Onceki beyitlerle diisliniildiigiinde kabir sualinin kastedildigini
belirtebiliriz. Zira siir kabir hayatin1 konu edinmektedir. Allah Rasuli, Sallahti
Aleyhi ve Sellem bir defasinda &liiyli defnettikten sonra sorgu suale isaretle
"Kardegsiniz igin Allah'tan magfiret dileyiniz, ¢iinkii o, su anda sorguya cekilmektedir"
buyurmuslardir. (Miislim, Cennet, 70; EbGi Dav(d, Siinnet, 23, 24.) Siirin bu
hadisten beslendigini sdylemek miimkiindiir.

Yunus kabre vardukda Miinker-Nekir geldiikde

Bana su'al sorduk da diliim déne mi Ya Rab! (Toprak, 2001, s.52)

Bu beyitlerde de kabirdeki sorguya isaret edilmekte sorgunun miimin igin
kolay miinafik i¢in zor olacag hatirlatiimaktadir. Burada oldugu gibi Yunus
Emre, siirlerinde sorgu meleklerini siklikla dile getirmektedir. Sair, farkli
siirlerinde 11 ayr1 yerde kabir meleklerine yer vermekte ve yine kabir sualine
isaret etmektedir.*

Sori hisab olmayisar dlinya ahiret koyana

Munker U Nekir ne sorar terk olicak cimle murad
Geldi Munker ile Nekir Her birisi sordi bir dil

ilahi sen cevab virgil Allah sana sundum eliim
Kamularun ‘amelidiir Minker-Nekir olup gelen
BenUm ‘ameliim dostidi ‘amelimi tuta varam
Miunker U Nekir geliser yir G gok Unle tolisar

Ben bunlara cevabini vireyim andan varayim
Moiinker U Nekir gele hallertin dusvar ola

Diltince su'al sora cevab viresiin birgiin

Mal u milkden ayrilup sine varasin turup

Miinker G Nekir geltp su'al idiser kati (Tatgl, 2021, s.14, 16, 148, 170, 173, 276, 385)
Soru hesap olmaysar diinya ahiret koyana
Munker G Nekir ne sorar, terk olucak ciimle murat
Miinker ile Nekir gele gele karsinda dura

Dilince soru sora cevap veresin bir glin
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Kur'an-1 Kerim’de kabir hayatina isaret eden ayetler bulunmakla birlikte
Miinker ve Nekir’den s6z edilmemektedir (Toprak, 2006, s.14). Miinker-Nekir
ve kabir suali hadislerle sabit olan bir konudur. Kiitiib-i Sitte kapsaminda
Miinker-Nekir meleklerine dogrudan isaret edilen hadislerin yaninda sorgu
sual ile gorevli iki melegin kabre gelecegine soracaklar1 suallere miiminlerin
kolaylikla cevap verecegine Kafir ve miinafiklarin cevap veremeyeceklerine dair
dolayl: icerikler de yer almaktir. Konuyla ilgili sorgunun sekline, sorgu yapacak
melege, sorulacak sorulara kadar ayrintili bilgiler iceren hadisler bulunmaktadir
(Miislim, Cennet, 70; Ebti Daviid, Siinnet, 23, 24).

Kabir suali, sorgu melekleri, miiminlerin cevap verme kolaylig1 ve inkarcilarin
kabirdeki zorluklar1 konularini biitiintiyle kapsayan bir hadiste Hz. Peygamber
s6yle buyurur: "Olii defnedildiginde, ona gok gozlii simsiyah iki melek gelir. Bunlardan
birine Miinker digerine de Nekir denir. Oliiye: "Bu adam (Rasiliillah) hakkinda ne
diyorsun?" diye sorarlar. O da hayatta iken soylemekte oldugu; "O, Allahn kulu ve
Restliidiir. Allah'tan baska Allah olmadigina, Muhammed (sas)in O'nun kulu ve elgisi
olduguna sehadet ederim." sozlerini soyler. Melekler; "Biz de bunu soyledigini biliyorduk
zaten." derler. Sonra kabri yetmis zira' kadar genisletilir ve aydinlatilir. Sonra ona "Yat!"
denir. "Aileme doniip onlara haber versem mi?" diye sorar. Onlar da; "Gelin giivey gibi
rahatga uyu, gelin giiveyi olan kimseyi ailesinden en ¢ok sevdigi kimse uyandinr." derler.
Boylece, yattigr yerden, Cenab-1 Allah onu tekrar diriltinceye kadar uyur. Eger miinafik
ise, "Insanlarm soylediklerini duyup aymsin soylerdim, bilmiyorum." der. Melekler de,
"Boyle soyledigini zaten biliyorduk" derler. Sonra arza: "Onu sikigtir" denir. Arz onu
stkistinir da kaburga kemikleri birbirine geger. Allah onu yattigi bu yerden tekrar
diriltinceye kadar kendisine azap edilir." (Tirmizi, Cendiz, 70, Buhari, Cenaiz, 68;
Miislim, Cennet, 70; Ebti Daviid, Siinnet, 27; Tirmizi, Cendiz 71; Nesai,
Ceniiz, 110) Hadisin Arapca metninin bas kismi ve sened ag1 Sekil-6’da
verilmistir.

Geldi Minker ile Nekir, her birisi sordu bir dil

ilahi Sen cevap vergil, Allah sana sundum elim

Y(nus kabre vardukda Minker-Nekir geldikde

Bana su’al sordukda dilim doéne mi ya Rab (Toprak, 2006: 102, 140, 162).
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Sekil-6 Kabirde Miinker-Nekir ve Sorgu Stial ile ilgili Hadisin Arapca Metni ve Sent Semasi
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Hadis, Kiitiib-i Sitte miiellifleri tarafindan yedi ayri tarikten tahri¢ edilmis
miittefekun aleyh bir hadistir. (Buhari, Cenaiz, 67, 99; Miislim, Cennet, 17;
EbtG Davad, Siinnet, 27; Tirmizi, Cendiz, 76; Nesai, Ceniiz, 120) Miittefekun
aleyh olmasi hadisin sihhati i¢in énemli bir karinedir. Tirmizi, Nesai ve Ebt
David tarafindan da rivayet edilmesi hadisin sihhati yoniindeki gii¢lii kanaati
takviye etmektedir.

2.7. Oliimiin Diinya Lezzetlerini Kesmesi

Yunus Emre’nin ana tema olarak 6liim/kabir konusunun islendigi bir siiri de
“Ne Soylerler Ne Bir Haber Verirler” redifinin tekrar edildigi siirdir. Yunus, bu
siirinde “Diinyanin fani oldugu, iizerinde otlarin bittigi ya da sira servilerin yer
aldig1 kabre varilacagi vurgulanmistir. Nice giizel yigitlerin mekan tutmasi
hatirlatilarak 6liimiin yash gen¢ ayrimi yapmadigi nazik tenlerin topraga
karilacag belirtilmektedir. Kabirde bulunanlara dua edilmesinin énemine ve
bazi kisa bilgilerin yer aldigi mezar taslarina deginilmektedir. Siir asagidaki
gibidir.

Ne Soylerler Ne Bir Haber Verirler

Yalana diinyaya konup gogenler

Ne sdylerler, ne bir haber verirler

Uzerinde, tiirlii otlar bitenler

Ne soylerler, ne bir haber verirler
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Kimisinin iistiinde biter otlar

Kiminin basinda sira serviler

Kimi masum, kimi giizel yigitler

Ne soylerler, ne bir haber verirler

Yunus der ki, gor takdirin isleri

Dokiilmistiir kirpikleri kaslari

Baslar1 ucunda hece taslari

Gelin, duadan unutman bunlari

Ne soylerler, ne bir haber verirler (Toprak, 2006, s.55)

Siirde etkili bir slGpla kabir halleri kullanilarak o6liim hatirlatiimaktadir.
Burada Hz. Peygamber’in Eb(i Hiireyre’den rivayet edilen “Lezzetleri yok edeni
(yani oliimii) ¢ok hatirlayin.” hadisine vurgu yapildig sdylenebilir (Tirmizi, Ziihd,
4; Nesai, Cenaiz 3; Ibni Mace, Ziihd 31). Hadisin metni ve senet semas1 Sekil-
7’de verilmistir.

Hz. Peygamber’in beyanlarinda 6liimii hatirlatan ahiret hayatina hazirlanmanin
geregini vurgulayan ¢ok¢a hadis bulunmaktadir. Konuyla daha yakin iligkisi
oldugunu diisindligiimiiz “Lezzetleri sonlandiran oliimii sikga ammiz” hadisini
burada zikrettik. Metin, Tirmizi, Nesii, Ahmet b. Hanbel ve Musannef-i Ibn
Ebi Seybe’de yer almaktadir (Tirmizi, Ziihd, 4; Nesai, Ceniiz 3; Ibni Méce,
Ziihd 31; ibn Ebi Seybe, Musannef, 63/19). Hadis Tirmizi tarafindan “hasen”
Elbani tarafindan da “sahih” olarak degerlendirilmistir (Tirmizi, Ziihd, 4).
Ahmet b. Hanbel’de de muhakkik “hasen” kaydini diismiistiir (Ahmet b.
Hanbel, 8/36).
Sekil-7 Olimiin Diinya Lezzetlerini Kesmesi ile ilgili Hadisin Arapca Metni ve Sent Semasi
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2.8. Kabirde Metfiin Olanlara Dua

Dua kelimesi, sozliikte “cagirmak, seslenmek, istemek; yardim talep etmek”
manasinda mastar olup, “kiigilikten biiyiige, asagidan yukariya vaki olan talep
ve niyaz” anlamindadir (Cilaci, 1994, 529). Kisinin hem kendi i¢in hem de
miimin kardesi i¢in duasi miistecaptir. Hayatta olanlara dua edildigi gibi
ahirete irtihal etmis olanlara da dua edilir. Yunus Emre, siirlerinde kabirde
metfun bulunanlara insanlar1 duaya yoneltmek, mevtanin duaya muhtag¢
oldugunu belirtmek, ayni zamanda kisileri arkalarinda dua edenlerinin ve dua
edilecek islerinin olmasini temin edecek bir hayat siirmelerini saglamanin
geregini diislindiirtmek {izere bu hususa agirlik verdigini séyleyebiliriz.

Bir onceki baglikta yer verdigimiz siirde ge¢mekte olan “Gelin duadan
unutman bunlar1” ifadesi kabirde metfun bulunan mevtalar icin dua edilmesi
gerektigini hatirlatmaktadir. Bu kapsamda Siileyman b. Biireyde’nin,
babasindan naklettigine gore, Restlullah, (sas) ashabina kabristana girdikleri
zaman sOyle soOylemelerini Ogretmisti: “Seldm size ey bu diyann miimin ve
Miisliiman olan sakinleri! Bizler de insallah size katilacagiz. Allah’tan bize ve size afiyet
dilerim.” Aige validemiz Hz. Peygamber’in sik sik Baki kabristanligina giderek
bu duayr okudugunu haber vermektedir. (Ibn Hanbel, VI, 180; Miislim,
Ceniiz, 104; Ibn MaAce, Ceniiz, 37; Nesil Cenaiiz, 109). Yunus Emre’nin
kabirde vyatanlara dua vurgusu Hz. Peygamber'in bu uygulamasini
hatirlatmaktadir. Hadisin sened ag1 Sekil-8’de verilmistir.

Sekil-8 Kabirde Metf(in Olanlara Dua ile ilgili Hadisin Arapca Metni ve Senet Semasi
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Hadis, Kiitiib-i Sitte miielliflerinden Miislim, ibn Maice ve Nesii tarafindan
sekiz ayr1 senetle tahri¢ edilmistir. Miislim’de yer almasi sahih hadis sartlarini
tasidiginin  6nemli bir isaretidir. Ibn Mace’de muhakkik hadisin sahih
oldugunu belirtmis, Nesai’nin tahkikinde de Elbani’'nin hadisi “sahih” olarak
degerlendirdigi bilgisi aktariimustir. (ibn Mace, Cenaiz, 38)

2.9. Kabirlere Agag Dikilmesi

Hz.  Peygamber’in  korunmasindan  gelistirilmesine  temizliginden
glizellestirilmesine kadar cevreyi olusturan unsurlarla ilgili farkli Ogiitleri
bulunmaktadir. Bu &giitlerden birisinde “Her kim 6lii bir toprag thya edecek olursa
bundan dolay: ecir kazamr. Hayvanlar ondan yararlandikga kendisine sadaka yazilir.”
buyurmustur (Darimi, Biiyt, 65). Olii topragin ihyasinda gerceklestirilecek
faaliyetlerin basinda da aga¢ dikimi olmalidir. Allah Rastlii’niin aga¢ dikme ve
gevreyi vyesillendirme noktasinda gesitli tesvikleri ve uygulamalari
bulunmaktadir (Ertugay, 2019: 188). Bu hassasiyetin mezarliklarda da devam
ettigini goriiyoruz. Bir ziyaret esnasinda Hz. Peygamber’in kabre iki fidan
diktigi ve bu fidanlarin canli kaldikca mevtanin azabinin hafiflemesine sebep
olacag rivayeti bulunmaktadir. Yunus Emre’nin “Ne Soylerler Ne Bir Haber
Verirler” baslikli siirinde gegmekte olan;

Kimisinin iistiinde biter otlar

Kiminin basinda sira serviler

musralarinin  bu hadisten beslendigini diisiindiirmektedir. Ibn Abbas’tan
aktarildigina gore Hz. Peygamber yakinindan gectigi esnada iki mezari isaret
ederek mezarda bulunanlarin azap cektigini bildirmis ve yas bir dali ikiye
bolerek iki ayr1 kabre dikmis, sebebi sorulunca da “Bu iki dal kurumadig: siirece, o
ikisinin gekmekte oldugu azabin hafifletilmesi umulur.” buyurmustur. (Buhari,
Cenaiz, 82; Miislim, Iman, 34, Tahiret, 111; EbG Davud, Tah4ret, 26) Hadisin
metni ve senetleri Sekil-9’da verilmistir.

Sekil-9 Kabirlere Agag Dikilmesi ile llgili Hadisin Arapca Metni ve Senet Semasi
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Hadis, mana ile rivayet edilmenin bir neticesi olarak bazi farkl lafizlar tasimis
olmakla birlikte biitiin tariklerden gelen metinler ayni anlami ihtiva
etmektedir. Hadis, Buhari, Miislim, Ibn Mace, Tirmizi ve Nesai olmak iizere
bes hadis eserinde on alt1 ayr1 senetle bize kadar ulasmistir (Buhari, viida,60,
67, Cenaiz, 87; Miislim, Taharet, 34; Ibn Mace, Taharet, 11, 26; Tirmizi,
Taharet, 71; Nesai, Cendiz, 163, Taharet, 3). Miittefekun aleyh bir hadis
oldugu anlasilmaktadir. Ayrica Kiitlib-i Sitte miielliflerinin Ebt Dav(d harig
hepsi tarafindan tahri¢ edilmesi sahih bir hadis oldugu kanaatini
kuvvetlendirmektedir.

3.10 Kabirde Yilan Ciyan

Kabir azabi ile ilgili tasvirlerde zaman zaman yilan ¢yan vurgusu
yapilmaktadir. Yilan ¢iyan vurgusu kabir azabinin siddetli olacaginin bir ifadesi
olarak diisiiniilebilir. Ayrica kabirde bedenin ciiriiyecegi ve haserata yem
olacagr vurgulanarak ebedi olanin rih oldugu hatirlatilmis bdylece fani olana
degil baki olana yonelmenin geregi isaret edilmis olabilir. Gazali bu rivayeti
tesbih olarak degerlendirmis ve bu agdan yorumlamistir. Gazali’'nin
yaklasimina gore s6z konusu yilan ¢iyan 6lenin ruhundadir ve bu sebeple
baskalar1 tarafindan goriilemez. Hatta kisi bunun farkinda olmasa da onlar
kisinin kot sifatlarindan meydana gelmistir. Sayilar1 da kin, haset, kibir, hirs,
aldatma, hile, diismanlik, san-sohret diiskiinliigii, makam sevgisi gibi koti
sifatlarimin sayis1  kadardir. Insanlar tarafindan gériiliip algilanamasa da
peygamberler tarafindan bilinir ve 6liiler tarafindan goriiliir, yaganir. Bu durum
tipki riiyasinda kendisini yilanlarin soktugunu goren insanin hali gibidir.
Riiyadaki 1stirap ile kabirdekinin farki, riiya goérenin uyanarak bu durumdan
kurtulmasi, Olenin ise tekrar hayata donememesidir (Gazali, 2929-2930).
Yunus Emre’de yilan ¢iyan ile azap vurgusu yapmaktadir.

Kabrin sual eder sana, kani armaganin bana

Armagansiz gelen bunda, yilan ¢iyan yer deyeler (Toprak, 2006. s.2001,

119)

Tap timar eyle tene yarar eyle bu cana

Sol yilana ¢tyana nasip olasin bir giin (Tatg1, 2021: 223)

Vay ki n'ola haliim bilinmez ise ahvaliim

Yilan-ciyan karinca tise diliim tistine (Tatc1, 2021: 276)

Bes karis bez durur tonum yilan-giyan yiye teniim

Y1l gege obrila sintim unidilup kalam birgiin (Tatg1, 2021: 196)

Verilen beyitlerde Yunus Emre, kabir sualinden, armagan beklentisinden ve
yilan ¢iyan ile azap edilme durumundan bahsetmektedir. Armagandan kastin
kisinin diinyadan gotiirdiigli amelleridir. Armaganin/salih amellerden
olmamasi durumunda karsilasilacak azaplardan birisi olarak yilan ¢iyanin
varligina isaret edilmistir. Yilan-ciyan ile azap konusuna isaret edilen ve
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muhaddislerce zayif olduguna dikkat cekilen hadisler bulunmaktadir. O
hadislerden birisi EbG Said el-Hudri araciligi ile bize ulasmustir.

Eb( Said el-Hudri’den rivayetle Hz. Peygamber; "Kabrinde kafire doksan dokuz
tinnin (ejderha) saldirtilir ve kiyamet giiniine kadar onu 1sirirlar ve sokarlar ki,
eger onlardan birisi yeryiizline iifleyecek olsa, orada hicbir yesillik kalmazdi."
Hadisin metin ve senet ag1 Sekil-10’da verilmistir.

Sekil-10 Kabirde Yilan Ciyan ile ilgili Hadisin Arapca Metni ve Sent Semasi
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Hadis, Kiitiib-i Tis‘a eserleri icerisinden Darimi ve Tirmizi’de yer almaktadir.
Kiitiib-i Tis‘a disinda da Ibn Hibban ve Ibn Ebi Seybe tarafindan tahric
edilmistir (DArimi, Rikak, 97; Tirmizi, Kiydme, 26; Ibn Hibban, 7/391; Ibn Ebi
Seybe, 7/58). Hadis, [bn Hibbin ve Darimi’de zayif hadis olarak
degerlendirilmis ayni sekilde Tirmizi’de de Elbani ’den nakille zayif oldugu
belirtilmistir.

2.11. Kabrin Cennetten Bir Bahge veya Cehennemden bir Cukur Olmasi

Yunus’un 6liimi hatirlattigs siirlerinden birisi de “Kara Toprak Altinda” bashg:
ile eserlerde yer almustir. Siir, kabirle ilgili nemli tasvirler icermektedir.

Kara Topragin Altinda

Teferrii¢ eyleyu vardim, sabahin sinleri gérdiim

Karismus kara topraga, su nazik tenleri gordiim

Clirtimiis, toprak olmus ten, sin i¢inde yatar pinhan

Bosanmis damar1 akmis kan, batmis kefenleri gérdiim
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Yikilmis sinleri dolmus, evleri belirsiz olmus
Kamu endiseden kalmis, ne diisvar halleri gérdiim
Yaylalar yaylamaz olmus, kislalar kislamaz olmus
Bar tutmus, sdylemez olmus, agizda dilleri gordiim
Kimisi zevk i isrette, kimi saz {i besarette

Kimi bela vii mihnette, diin olmus giinleri gérdiim
Sogulmus sol kara gozler, belirsiz olmus ay yiizler
Kara topragin altinda, giil deren elleri gérdiim
Kimisi boynunu egmis, tenini topraga salmis
Anasina kiisiip gitmis, boynun buranlari gérdiim
Kimi zari kilip aglar, zebaniler canin daglar
Tutusmus sinleri oda, ¢ikan tiitiinleri gordiim
Yunus bunu kanda goérdii, gelip bize haber verdi
Aklim vardi, bilim sasti; nitekim sunlar1 gordiim
Kabrin sual eder sana, kani armaganin bana
Armagansiz gelen bunda, yilan ¢iyan yer deyeler
Miinafigin akli sasa, Rabbim bilmem deye hasa
Kabir dar ola kavusa, Hak buyurdu kir deyeler
Mii'min olan gele dile, cevap vere giile giile
Cennet'ten huriler gele, kabrin dolu nur deyeler (Golpinarli, 1941: 108;
Toprak, 2001, s.119)

Siirde etkili bir slGpla kabir halleri kullanilarak o6liim hatirlatiimaktadir.
Yunus siirde ¢ok kalin bir gaflet halatiyla diinyaya bagli olanlar1 bile sarsacak
kadar uyaric1 tablolarla kabirde yatanlarin hallerini gérmiis gibi Olimi
hatirlatmaktadir (Yilmaz, 1991, s.37).

Sogulmus sol kara gozler, belirsiz olmus ay yiizler

Kara topragin altinda, giil deren elleri gordiim,

Kimi zari kilip aglar, zebaniler canin daglar

Tutusmus sinleri oda, ¢ikan tiitiinleri gordiim

)«

Siirin bu beyitlerinde “kara topragin altinda giil deren eller”, “tutusmus sineler
oda” ifadelerinin, Hz. Peygamber’in kabrin cennet bahgesi ya da cehennem
cukuru olacag1 kapsamindaki hadislerinden beslendigi anlasiimaktadir. Beyitte
“zebani” kelimesi de ge¢mektedir. Zebani olarak isimlendirilen melek
cehennemde gorevli melek olarak kaynaklarda yer alir. Bu yoniiyle de kabirde
gorevli sorgu melegi olarak degil de kabrin cehennem c¢ukurlarindan bir ¢ukur
olmakligr ile iliskili oldugu daha tercih edilir olarak goziikmektedir. Hz.
Peygamberin konuyla ilgili hadislerinden birisi soyledir: “Kisi 6ldiigii zaman ona
sabah aksam yeri arzedilir. Eger cennet ehli ise cennet, cehennem ehli ise cehennem
gosterilir, iste kiyamete kadar senin mekdnin burasidir denir.” Hadisin Arapc¢a metni
ve metni aktaran ravi tarikleri Sekil-11’de verilmistir.
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Sekil-11 Kabrin Cennetten Bir Bahge veya Cehennemden bir Cukur Olmasi ile ilgili Hadisin
Arapga Metni ve Sent Semasi
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Kabrin diinyada islenen amellere gére cennetten bir bahge ya da cehennemden
bir cukur olacag ile ilgili ¢ok sayida rivayet bulunmaktadir. Bu rivayetlerden
birisi ile iktifa etmek bir kanaat olusturmasi agisindan yeterli olacaktir. Tercih
ettigimiz metnin, Kiitlib-i Sitte miielliflerince farkli tariklerden tahri¢ edildigi
anlasilmaktadir (Buhari, Cenaiz, 88, Rikak, 46; Miislim, Sifatii’n-Nar, 15; ibn
MAce, Ziihd, 32; Tirmizi, Ceniiz, 70; Nesai, Cendiz, 128) Hadis Buhari ve
Miislim’in ittifak ettigi bir rivayettir. Ayrica Ibn Mace, Tirmizi ve Nesai
tarafindan da nakledilmis olmasi sihhatini teyit etmektedir.

3.12. Kabir Azabindan istiaze

Yunus Emre’nin kabir temasini isledigi siirlerinde bir bagkasi; “Kabre
Vardigim Gece” basligi ile verilmistir.
Kabre Vardigim Gece
Ya Rab n'ola halim, kabre vardigim gece
Eyi olmazsa amelim, kabre vardigim gece
Ya Rabbena yandirma, giinahlara bandirma
Ciragim soglindiirme, kabre vardigim gece
Ya Rabbena hayr eyle, Muhammed'e yar eyle
Kabrimizi nur eyle, kabre vardigim gece
Ya Rabbena tus eyle, imani yoldas eyle
Muhammed'e es eyle, kabre vardigim gece
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Ya Rabbena sasirtma, yiizlim iizre diistirtme

Zebaniler iislirme, kabre vardigim gece

Ya Rabbena esimden, esimden yoldasimdan

Akl alma basimdan, kabre vardigim gece

Dervis Yunus'un sozii, kan aglar iki gozii

Mahrum eyleme bizi, kabre vardigim gece

Odluktur kabrin senin gor azabindan sakin

Mustafa boyle dedi inanirsin Kur’an’a (Toprak, 2001, s.67)

Bu siirde de daha &nce yer verdigimiz siirlerle benzerlik gosteren vurgularin
yer aldig1 goziikmektedir. Kabir halleri tasvir edildikten sonra son beyitte bu
azaptan sakinmanin geregi ifade edilerek siir tamamlanmistir. Hz.
Peygamber’in kabir azabindan istidzesi hatirlatilmistir.

Istiaze sozliikte “siginmak, korunmak” anlamina gelir. Terim olarak her tiirlii
kétiiliikten korunabilmek icin sézle Allah’mn yardim ve himayesini istemeyi
ifade eder ve bunun igin “efiziibillih”/”Allah’a siginirim”, “maazallah”/”Allah
korusun!”, “netziibillah”/”Allah’a  siginiriz.”  ibareleri kullanilmaktadir
(Demirci, 2001, s.318). Hz. Peygamber’in cesitli konularda istiazeleri
bulunmaktadir. Bu konular, bir boliim olusturacak kadar fazladir. Imam Nesai,
stineninde “Kitabii’l-Istidze’ baslikli bir boliim olusturmus 64 alt baslik altinda
111 ayr hadise yer vermistir. Faydasiz ilimden, korkmayan kalpten, doymayan
nefisten, 6limiin fitnesinden, hayatin fitnesinden, bor¢lu duruma diismekten,
yasliligin zorluklarindan vb. bir¢ok konuda istidzede bulunulmustur. Hz.
Peygamber’in istidzede bulunarak dikkat ¢ektigi hususlardan birisi de kabir
azabidir. Yunus Emre de siirinde bu hadise yer vermistir. Kabir azabindan
istidzeyi igeren Ozellikle ilk sirada bu hususa yer veren hadislerden birisi
sOyledir: EbG Hiireyre (ra) anlatiyor: Restlullah (sav) soyle dua ederdi:
"Allah’tm, kabir azabindan, cehennem azabindan, hayatin ve dliimiin fitnesinden, Mesth
Deccdl’in fitnesinden sana sigiminm." (Buhari, Cenadiz, 87). Hadisin Arapca metni
ve ravi zincirleri Sekil-12’de verilmistir.

Hadis eserlerinde kabir azabindan istiazeyi iceren farkli metinlerle ¢okca yer
almistir. Senet semasinda bu rivayetlerden bir kismina isaret ettigimiz hadisin,
Kiitiib-i Sitte miielliflerinin tamamu tarafindan tahri¢ edildigi goriilmektedir.
Bu tablo hadisin sthhati i¢in 6énemli bir kanit olarak kendini gostermektedir
(Buhari, Ezin, 146, Cenaiz, 100; Miislim, Mesicid, 25; ibn Mace, Duj, 3,
Ikame, 26; Tirmizi, Deavat, 88; Ebti Daviid, Salat, 152; Nesai, Sehv, 67, Ceniiz,
115).
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Sekil-12 Kabir Azabindan istiaze ile ilgili Hadisin Arapca Metni ve Senet Semas!
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Yunus Emre’nin Kabir Temal Siirlerinde Yer Alan Hadislerin Kaynak Dagilimi ve Sihhat
Degerlendirmesi

Yunus’un berzah hayatin1 konu ettigi siirlerinde hadislerin iz diistimleri tespit
edilmeye ve tespit edilen hadislerin de 12 baslikta tasnif edilip kaynak taramasi
ve senet incelemesi yapilmaya caligildi. Inceleme Kiitiibii Sitte eserleri
tizerinden gerceklestirildi. Kiitiib-i Sitte’de yeterli bulguya rastlanamadiginda
diger kaynaklara bakildi. Ortaya ¢ikan sonug¢Sekil-13’te tablo halinde
gosterilmistir.

Sekil-13 Yunus Emre’nin Kabir Temali Siirlerinde Yer Alan Hadislerin Kaynak Taramasi

KAYNAKLAR

HADISLER Buhari Muslim ll\tjlgce Egtj/ﬂd Tirmizl Nesal Diger
Hadis - - - 2 2 1 -
Hadis 2 3 - - 1 - -
Hadis - 5 2 - 2 - -
Hadis 1 3 - - 1 1 -
Hadis 4 5 1 - 6 - -
Hadis 1 1 1 1 1

Hadis - - 1 - 1 - 2
Hadis 5 - 1 - - 2

Hadis 5 3 - - 3 5

Hadis - - - - 1 - 3
Hadis 1 2 2 1 4

Hadis 2 1 2 1 1 3

Tabloyu inceledigimizde hadislerin tamaminin Kiitlib-i Sitte miellifleri
tarafindan tahri¢ edildigi goriilmektedir. Kaynak taramasi Kiitiib-i Sitte ile
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sinirli tutulmus 6. ve 10. hadisler hari¢ digerlerinin Kiitiib-i Sitte’de en az iig
miiellif tarafindan rivayet edildigi izlenmistir. 6. ve 10. Hadisler, Kiitiib-i
Sitte’de az sayida yer almasi nedeni ile diger kaynaklardan da taranmus ve
hadislerin farkli eserlerde yer aldig: tespit edilmistir. Calismada yer verdigimiz
12 hadisten 9’unun Buhari ya da Miislim tarafindan rivayet edildigi
gorlilmektedir. Hadislerin yaridan fazlasinin miittefekun aleyh oldugu
anlagilmaktadir. 10. Sirada yer alan “Kabirde Yilan Ciyan” basliginda
verdigimiz hadisin muhaddislerce “zayif” oldugu, diger hadislerinde “sahih”
oldugu ifade edilmistir. Bu inceleme Yunus Emre’nin hadis bilgisinin ve hadise
olan ilgisinin ilmi bir tedrise dayanip dayanmadigi konusunda bir sonug elde
etmemize imkidn vermektedir. Tablo, Yunus Emre’nin kabir azabi konulu
siirlerde isledigi hadislerde sthhat problemi olmadigini géstermektedir.

Kabir/Berzah Hayati Konusunda Yunus Emre’nin itikadi Yaklagimi

Kabir hayat1 konusunda Ehl-i Siinnet/Matiiridi, Esari ekolu kabir nimetinin,
kabir azabinin, kabir sorgusunun varligini kabul eden, ayet ve hadislerle bu
diisiinceyi temellendiren bir anlayis1 benimsemistir (Es‘ari, Ebu’l-Hasan,
s.1990, 143-144; Nesefi, 2010, s.121). Mutezilenin 6nemli isimlerinden Kadi
Abdiilcebbar uzun uzun kabir azabinin ve kabir nimetinin varlig ile ilgili
yorumlarda bulunmus, Isldm diisiince ekollerinden Mutezile akiminin kabir
azabini reddetmedigini belirtmistir (Kad: Abdiilcebbar, 2001: 11/662-667;
Kaplan ve Karagoz, 2016, s.127-144; Oztoprak 2001, s.27-37-38; Uysal, 2017,
$.68-69). Mutezile’'nin Kabir azabi konusuna yaklasimi {izerine bir ¢alisma
yapan Akin, c¢alismasinda; Mu'tezile’'nin kabir azabini inkar ettigi iddiasinin
gercegi yansitmadigl, naslarin degerlendirilmesi noktasinda farkli yorumlarin
olmasi ile beraber, kabir azabinin varligi konusunda Ehl-i Siinnetten farkli
diistinmedikleri belirtmektedir (Akin, 2014, s.174). Imam-1 Azam Ebd Hanife
Fikhu’l Ekber adli eserinde; ruhun cesede iade edilmesinin, Miinker Nekir
meleklerinin, sorgu sualin ve kabir azabinin hak oldugunu belirtmistir Oz,
2002, s.59). Imam el-Ciiveyni: Kabir azabinin varligi konusunda Islam
ulemasinin hemfikir oldugu kanaatindedir (Golciik ve Torak, 2001, s.450).
Ruhun bedene yeniden iadesi ile ilgili farkli degerlendirmeler olmakla birlikte
genel kanaatin kabirde ruhun tekrar bedene iade edilecegi seklindedir (Akin,
2014, s.174). Islam filozoflarinin degerlendirmelerine gore oliimden sonraki
evrelerin ruhi olacagl ruhun bedene tekrar donmeyecegi seklindedir (Gazali,
1978, s.55).

Giiniimiizde de dlimden sonraki hayatin bir parcasi olan kabir azabi, kabir
nimeti, kabir suali dolayisiyla topyektn kabir hayati tartisma konusu yapilan
konular arasinda yer almakta ve kabir hayatini haliyle konuyla ilgili hadisleri
reddedenler olmaktadir. Ehl-i Stinnet ve ¢ogunlugun goriisiine gore kabir azabi
vardir ve ruhla bedenin her ikisine birlikte olacaktir. Modernizmin yogun bir
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sekilde etkisinin yasandig1 giinlimiizde kabir hayatini reddeden goriislerin ithal
olmadigini sdyleyemeyiz. Ciinkii bizim gelenegimizde ve anlayisimizda bu tiir
yaklasimlarin yerinin olmadigi ortadadir (Sancakli, 2018, 22, 43).
Kiiltiriimiiziin giliglii temsilcilerinden Yunus Emre’den verdigimiz 6rneklerde
gelenegimizin durdugu yeri gosteren onemli bir kanittir ve Yunus Emre de
burada yer almaktadir.

“Hoca Ahmet Yesevi'nin Divan-1 Hikmetinde Kabir Hayat1” konulu
caligmasinda Karagdz, “Hoca Ahmed Yesevi'nin Itikadi Goriisleri” bashg
altinda Yesevi’nin Matiiridi/Hanefi itikadina mensup oldugunu belirtmistir
(Karagoz, 2018, 893). Golpmnarli Yunus Emre’nin, Hoca Ahmet Yesevi’den
etkilenmedigini ileri siirse de (Dalkilig, 2010, s.336) Tavukgu’ya goére Hoca
Ahmet Yesevi Yunus'un ¢okea etkilendigi bir sahsiyettir. Yunus’un ilim ve fikir
diinyasini besleyen beseri kaynaklarin basinda gelmektedir (Tavukeu, 2017,
142). Bu yaklasim, Yunus Emre’nin de Hoca Ahmet Yesevi’den Matiiridi
Hanefi anlayisini tevariis ettigi sonucunu dogurmaktadir.

Bu tespitlerden ve calismamizda goriildiigli iizere kabir konulu hadislerin
benimsemesinden hareketle Yunus Emre’nin Ehl-i Siinnet ¢izgisinde bir itikat
anlayisina sahip oldugunu séylemek miimkiindiir.

Sonug

Yunus Emre Anadolu'nun en &nemli mutasavviflarindan birisi olarak Islam
itikadin1 ve ahlakini insanlara ulastirmanin gayretinde olmus bunun igin de
daha ¢ok siir dilini se¢mistir. Siirlerinde 6ne ¢ikardigr hususlardan birisi de
oliimii hatirlatmaktir. Bunun i¢in de insanlarin miisahede edebilecegi somut
bir tablo olarak kabir iizerinden degerlendirmelerde bulunmustur. Siirlerinde
kabir azabi, kabir nimeti, kabir sorgusu ile ilgili hadislere sik¢a vurgular
yapmistir. Bu vurgulardaki amag insanlarin firsat elde iken diinya hayatini iyi
degerlendirip ahiret hayatina hazirlikli olmalarini, gegici diinya igin hirs ve
tamahtan uzak durmalarini ve bdylece insani giizelliklere biiriinmelerini
saglamaya calismak oldugu anlasiimaktadir.

Kabir konulu siirler {izerinden yapilan bu incelemede Yunus Emre’nin konu
ettigimiz siirlerinde kullandigi motiflerin yogun bir sekilde hadislerden
beslendigi anlagilmaktadir. Yunusun, kabir konulu siirlerinin hadislerle oriilii
oldugu goriilmektedir. Buradan hareketle diger siirlerinde de hadislerin giiglii
bir sekilde yer aldig1 sonucuna varmak miimkiindiir.

Kabir siirleri ile ilgili 6rneklem {izerinden yaptigimiz bu degerlendirme Yunus
Emre’nin siirlerine yansittig1 hadislerde titiz davrandigini, hadis tercihinde de
Kiitiib-i Sitte miielliflerini 6nceledigini gostermektedir. Tespit edilen hadislerin
tamaminin Kiitiib-i Sitte eserlerinde mevcut oldugu, ele aldigimiz 12 hadisten
9unun Buhari ve Miislim’den birinde ya da her ikisinde yer aldig
goriilmiistiir. Kabir temali siirlerinde tespit edilen hadislerin sihhat
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incelemesinde muhaddislerin bir hadisi zayif olarak, digerlerini sahih olarak
degerlendirdigi anlasilmustir. Bu durum, Yunus Emre’nin diizenli bir hadis
tedrisinden gectigi, hadis ilmine vukufiyet kesp ettigi, siinnetin dindeki yerine
ve hadisin ehemmiyetine sahip ¢iktig1 haliyle hadis ilminde yetkin oldugu
kanaatini olusturmaktadir.

Itikadi olarak da kabir sorgusunun, kabir nimetinin, kabir azabmin varligini
kabul ettigi haliyle ehl-i siinnet anlayisina uygun bir itikadi durusa sahip
oldugu anlasilmaktadir.
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Yunus Emre'de Tibba Dair Aciflar”

Ahmet OZDINC"

Yunus Emre Tiirk diisiincesini etkileyen 6nemli isimlerden biridir. XIII yiizyil
sonu ile XIV ylizyil baginda yasamis bu halk sairinde Tiirk kiiltiiriine dair izler
¢ok belirgindir. Yunus Emre basta tasavvufi hayat olmak {izere dini ve edebi
yoniiyle bircok incelemeye konu olmustur. Hem bahsi gecen alanlarla ilgisi
hem de devrinin insan ve hayat anlayisi ile ilgili hususlar1 onda bulmak
miimkiindiir. Yunus Emre’nin bu 6rnekligi devrin ve ait oldugu diisiince
geleneginin tibbi mirasini anlamaya yardimci olacaktir.

Tibbin insana dair bir ilim olusu, insani merkeze alan tiim metinlerin tibbi
terminolojiye atfin1 gerekli kilar. Kadim gelenekte tip; insani, sagligi ve
hastaligiyla bir biitlin olarak goriir. Bu biitiinliik ayn1 zamanda diinyadaki
dengenin insandaki karsiligidir. Kdinatin bileseni olan dort unsurun bedendeki
karsiligi dort svidir. Insanin, sagligini korumasi icin bu i¢c dengeyi saglamasi
gerekir. Bu biitlinliiglin sadece bedeni degil ayni zamanda ruhi oldugu da
malumdur. Yunus Emre’nin felsefenin, hikmetin, tibbin ve dinin birbirinden
ayrismadigl bu dénemde insana ve tibba yani sagliga dair soyledikleri hem
devrini hem de Yunus Emre’yi anlamak i¢in ehemmiyetlidir.

Tebligimizde mutasavvif Tiirk Sairi Yunus Emre’nin Divan’t tip terimlerini
baglaminda incelenmistir. Yunusun insan merkezli hayat anlayisinin siirlerine
ve yazilarina ne kadar yansidiginin izleri siiriildi. Divan adli eserinde tip ve
saglikla ilgili kavramlar tespit edilerek ilgili alanin kelime kadrosu ortaya
¢ikarildi. Cikan malzeme ise devrine kadar ulasan tip birikimiyle mukayeseli
olarak ele alnip degerlendirildi. Cikan sonuglarin Yunus Emre’de idrak
ettigimiz insan tipolojisinin manevi cephesinin maddi ve fiziki yonleriyle
miinasebetini ortaya konmaya ¢alisildi. Ayn1 zamanda Yunus Emre’nin klasik
tip birikiminden ne kadar istifade ettiginin de ortaya ¢ikmasi arzulandu.

Caligmanin bulgularini olusturan beyitler, Mustafa Tat¢inin hazirladigr ve
Kiiltiir ve Turizm Bakanlhigi’'nin yaynladigi Yunus Emre Divani’ndan
derlenmistir.

Bu calisma 07-09 Ekim 2021 tarihleri arasinda gerceklestirilen Karaman Uluslararasi Yunus Emre ve Tirkge Bilgi
Séleni’nde bildiri olarak sunulmustur.
Dr. Ogr. Uyesi, istanbul Universitesi-Cerrahpasa.
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Yunus Emre Divan’inda Tibbi Terminoloji

(201/23)
Nice bir Cercis ii Bercis olam u Mirrih olam
Nige bir Calintis u Bukrat olam Lokman olam

Bukrat: Modern tibbin babasi kabul edilen M.O. 460’da Kos (Istankdy)
adasinda dogmus, egitimini buradaki asklepieionda gorevli babasi
Heraklides’ten almis, akla ve deneye yer veren bir tip anlayisi ortaya
koymustur.

! Hipokrat ismiyle bilinir.

Calintis: M.S. 129 tarihinde Bergama’da mimar Nikon'un oglu olarak dogan
Claudius Galenus, Yunan tibbinin Roma’daki en biiyiik temsilcisidir. Bergama,

Smyrna, Korint ve Iskenderiye’de tip tahsili gdrmiistiir. Hayatimn sonuna
kadar Roma’da yasamus ve eserlerinin énemli kismini bu dénemde yazmustir.

Lokman: Tiirk folklorunda “Lokman Hekim, Lokméan-1 hazik, tabip Lokman,
dert Lokman’i, sifi Lokman’1t” gibi ad ve sifatlarla anilmaktadir. Yazicioglu
Mehmed, Muhammediyye’'nin “Tertibii’l-Enbiyd” adli béliimiinde onu,
Siileyman peygamberden sonra gelen hikmet sahibi bir hekim/nebi olarak
zikreder.?

(228/1)

EyyGb'am dil miibteldyam derde derman isterem

‘Asikam dil-hastayam cina cin4n isterem
Dil-hasta(f): Gontil yarasi. (s.187)

(19/1-3)

Niteligiim soran isit hikayet

Su vii toprak od u yil old1 stiret

Dort muhalif nesneden dort divarun

Sazikar eyledi virdi keramet

Yil ile topragi kildi mu'allak

Su icinde od1 dutd: selamet

(46/10)

Miskin Yunus'un nefsi dort tabi'at icinde

Iskila can sirrina pinhan varasum geliir

(201/3)

Adimum atdum yidi dort on sekiz binden 6te

! Bayat, Ali Haydar. Tip Tarihi. Merkezefendi Geleneksel Tip Dernegi. Istanbul:2016 5.110

Bayat, Ali Haydar. Tip Tarihi. Merkezefendi Geleneksel Tip Dernegi. Istanbul:2016 5.138
DIA, XXVII, 206-208
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Tokuzi yolda koyup sadh emrine ferman olam
(201/24)

Bu tokuz arslan u yidi evren i dort ejdeha
Bunlarunla ceng idem Riistem olam destan olam
(211/6)

Dort diirlii nesneden hésil biliin benem usda delil
Odila su toprag u yil biinyad kilan Yezdan benem
(358/3)

Topragi kadarlad: streti hat baglad:

Durgurd: dort aleti adin insan eyledi

(201/3)

Adimum atdum yidi dort on sekiz binden &te
Tokuzi yolda koyup sah emrine ferman olam

Dort ejderha: Dort unsur (Hava, ates, su, toprak.). (s.17)
(101/5)
Eger bu derdile hasta diisersem
Safalik virmesiin timar gerekmez
(231/2)
Ecel biike biliimiizi sdyletmeye diliimiizi
Hasta iken haliimiizi soranlara selam olsun
(388/5)
Bir hastaya vardunisa bir i¢im su virdiinise
Yarin anda karsu gele Hak sarabin i¢mis gibi

Hasta: Hastaliga, derde diicar olan.
(131/1)
Biz neye ‘asiksavuz alemler ana asik
Kime degiil diyeliim her biri sidka hazik
Hazik(a): Tabib, hekim, isinin ehli (s.103)
(232/2-3)
Iskuna diisen ‘dsik derdiine yanar her dem
Vaslundur ana derman hekim ne timar itsiin
Bu ¢esniyi tadana bu gevheri yudana
Derdiine diisen cdna hekim ne timar itsiin
Hua (f): Huy, mizag.
(221/5)
‘Isi yarim igneyle yol bulmadi Hazret'e
Beniim bunca dilekle ya kanda sigar rahtum
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Isi/isi(t): Hararet, sicaklik

(129/8)

Ko beni yanayin géyniikleriimle

Kagan ‘asik olsam 6lmezem ayruk
Koyniik/goyniik (t): Yanik, yara.

(69/3)

Bu sarun evvel dadi sehd (i sekerden sirin

Ahir acisimi gor su zehr-i mara benzer

Mar(f): Yilan
(42/8)
‘Aklumuz ol levhe bakar gizli marazlarum agar
So6z geliir génliime akar soz dile ansuzin geliir

Maraz(a): Hastalik
(211-2)
Nutfeden Adem yaradan yumurdadan kus diireden
Kudret dilini sdyleyen zikr eyleyen Siibhan benem

Nutfe (a): Meni, saf ve duru su. Insan1 meydana getiren sperm.
(220-3)
Ol ‘ahdiimi ondum us kimiindiir beniim igiim
Nice bir dah1 ben bunda nefs eynini iderem

Onmak(t): Sifa bulmak. Iyilesmek, yara kapanmak.
(331/5)
Bundan ulu 1ss1 makam ne sad vardur ne gam
Odler sidurmak gerek saladur diyenlere

Od(t): Yiirek
(9/3)
Zebaniler geke tuta gotiire Tamu'ya ata
Deri yana siiniik diite diin-giin isi efgan ola

Siiniik (t): Kemik.
(120/1)
Bilenlere sormak gerek bu tendeki can neyimis
Can hod Hak'un kudretidiir tamardagi kan neyimis
(207/2)
Clirimis toprak icre ten sin i¢inde yatur pinhan
Bosanmis tamar akmis kan batmis kefenleri gérdiim
(231/4)
‘Azrail alur canumuz kurur tamarda kanumuz
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Yayicagiz kefeniimiiz saranlara selam olsun
(263/3)
Togaldan bagrumi tograd: gurbet
Sizar tamar ciger kani tamardan
Tamar(t): Damar
(5/7)
Miskin Yunus zehr-i katil ‘1sk elinden tiryak olur
‘Ilm i ‘amel ziihd i ta'at pes ‘1sksuz helal olmaya
(10/1)
‘Aceb ‘aceb ne nesnediir bu derdile firdk bana
Canumu serhos eyledi ‘1sk agusi tiryak bana
(144/5)
Nasdur seniin eliinile zehr-i kitil icerisem
Bilmezem ne ma‘nisi var ol olur cdnuma tiryak
Tiryak(a): Panzehir
(108/4)
Ciin kara sakal agard1 ak ¢ikd: karay: rtdi
Ani kim Calap uyardi ol goze tuman gerekmez
(193/13)
Yagmur olup yire yagan bulud olup goge agan
Gozsiizleriin goziindeki boz pusaruk tuman benem

Tuman(t): Katarakt. Géze duman biiriimek, gozii perdelenmek

(113/1)
Bu ne dertdiir ‘aceb derméan beliirmez
Ya bu ne yaradur zahmi beliirmez

Zahm(a): Yara
(5/7)
Miskin Yunus zehr-i katil ‘isk elinden tiryak olur
‘Ilm {i ‘amel ziihd ii ta'at pes ‘1sksuz helal olmaya
(144/5)
Nisdur seniin eliinile zehr-i katil icerisem
Bilmezem ne ma‘nisi var ol olur canuma tiryak
(258/8)
Aguya bal diyii barmak uzatdum
Asuma zehr-i katil katmisam ben
(262/10)
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Yunus sen Tapdug'una kil du'ayr

Icersiin zehr-i katil ‘1sk elinden
Zehr-i katil: Oldiiriicii zehir, icki
Donem Tibbi ve Tabipler

XII-XIV. asirda yasamis Hekim Bereket’in Tuhfe-i Miibarizi’si Anadolu’da
yazilmis veya terciime edilmis ilk Tiirkge tip eseri oldugu bilinmektedir. Eserin
ithafi Hiidavendigar Miibariz-lid-din adiyla bir yoneticidir. Cokga ihtilaf
olmakla birlikte Mesud Koman'in delaletiyle Miibariz-iid-din’in Aydinoglu
Mehmed Bey oldugu sanilmaktadir. Aydinoglu Mehmed Bey’in iktidarn
M.1312-1330 tarihleri arasindadir. Tuhfe-i Miibarizi, Liibab-iin Nuhab ismiyle
yazilmis Arapca eserin Miibariz-id-din’e ithafi icin 6nce Farsgaya sonra
Tiirkce’ye terciimesidir. Liibab-iin Nuhab’in da Ibn Sina'nin Kanun’undan
istifade edilerek yazildig1 bilinmektedir.

! Tuhfe-i Miibarizi dort asil ve her asilda birkac fasil ve birkac talim
bulunmaktadir. Eserin birinci aslinin birinci talimi yedi fasla ayrilir. Bunlar;
tenin dort rikni (anasir-1 erbaa), dokuz mizaclar (demevi, asabi, lenfavi,
safravi vs.), dort hilt (kan, safra, balgam, sevda), alt1 uzuv (bas, govde, kollar,
bacaklar vs.), ti¢ kuvva (hazima, miifekkere, sehviye), ti¢ kuvadan gelen isler ve
ti¢ tiirlii canlar (ruh-u nebati, ruh-u hayvani, ruh-u insani)dir.

ibn Sina’nin el-Kanun Fi't-tib’bi o doénemde Anadolu’da dolastigin
sOyleyebiliriz. Soyle ki iptidai siiliis kirmasiyle yazilmis bir niishasini, Anadolu
Selcuklularinin Kasi-el Kuzzati Seyh Siracuddin ebu Sena Mahmud al-Ermevi
(0.1283 M.) nun torunlarindan Bedriiddin Mahmud Celebi’nin zevcesi Kutlu
Melek Hatun tarafindan Konya’daki Dar-iil Huffaz’a vakfettigi kitaplar arasinda
gordiigiinii Koman iddia etmektedir.

Diger bir Tiirkce tip eseri de Hicri 792 (M. 1389) tarihli Ishak bin Murad’a ait
Havassii’l Edviye’dir. Bu eser basit ilaglardan sayilan bitkilerden ve bilinen bazi
hastaliklarin tedavisinden bahseder. Hipokrat ve Galen’e asina olan Ishak bin
Murad eserinde ayrica riyazet olarak adlandirdigi nefsi kirma, diinya
nimetlerinden el etek ¢ekip ibadetle ugrasma haline bir b6lim ayirmustir.®

XIV. yiizyilda Anadolu cografyasinda ayrica Arapga tip eserleri de verilmistir.
1316’da sag oldugu bilinen Abdullah b. Abdulaziz b. Musa el-Sivasi, bir tibbi

Koman, Mahmud Mes'ud. Hekim Bereket, Tuhfe-i Miibarizi. stanbul: Bilgi Basim ve Yayinevi. 1955

Koman, Mahmud Mes’'ud. Hekim Bereket, Tuhfe-i Mibarizi. Istanbul: Bilgi Basim ve Yayinevi. 1955 s.705

Sevki Uludag, Osman. Besbucuk Asirlik Tiirk Tababeti Tarihi. Sadelestiren: ilter Uzel. Ankara: Kiltir Bakanlig
Yayinlari. 1991. 5.29-31
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nebevi muhtasari ile Hipokrat’in aforizmalarina Ibn Abi Sadik el-Nisaburi’nin
yazdig1 serhinin muhtasarini kaleme almigtir.*

Diger bir tabip Karaman’da Miiselsel medresesinde miiderris olan Cemaluddin
Muhammed b. Muhammed el-Aksarayi’dir. Vefat1 M.1377 civaridir. Dini ve
edebi ilimlere vakiftir. Talebeleri arasinda Molla Fenari vardir. Ervahlar
kabristaninda medfundur. Ibniil Nefis’in al-Mu‘cez kitabim1 Hall al-Mu‘cez
adiyla serh etmistir. Eser Ibn Sina’dan beri sistematiklestirilmis klasik tip
bilgilerini ihtiva eder. Oncelikle insan mizaglarin1 ve mizaglara uygun olarak
hastaliklarin tedavilerini ve kullanilacak ilaglar hakkinda bilgi verir.’

Sayilan tabiplerin disinda aym1 dénemde; Geredeli Ishak b. Murad (61m.792/
1390 civari), Erzurumlu Zarir Mustafa b. Yusuf b. Omer (796/1393’te sag), Ali
Sivasi (VIII/XIV. asir), Baytaroglu (VIII/XIV. asir), Bergama Kadis1 (VIII/XIV.
asir), Mahmud b. Muhammed b. Hasan el-Azhari (VIII/XIV. asir), Tutmaci
(VIII/XIV. asir) bulunmaktadir.

Dort Unsur Teorisi ve Yunus Emre Divani iliskisi

Yunus Emre Divanr'nda ¢ok sayida beyitte anasir-1 erbaa olarak bilinen dort
unsur teorisine atif bulunmaktadir. Bu goriisiin temel kaynaklari milattan
énceye dayanmaktadir. Eski Yunan filozof Tales (MO 625-545) yasamin ana
unsurunun su, Miletli Anksimenes (MO 585-525) hava oldugunu ve Efesli
Heraklitos (MO 535-475) ates oldugunu iddia etti. Sayilar1 nesnelerin &zii
olarak géren Pisagor (MO 570-500), suyu, topragl, havayi ve atesi doganin dort
ana unsuru olarak gormiistiir. Bu unsurlarin dort fiziksel ozelligi olarak;
sicaklik, sogukluk, kuruluk ve yashlik. Dért ana yon, dort mevsim ve dort
irtinle (insan, hayvan, bitki, maden) Pisagor dordii diinyanin bir sembolii
olarak kabul eder.

Onceki diisiince akimlarindan haberdar oldugunu diisiindiigiimiiz Sicilya
Empedokles (MO 492-432), Doga Uzerine adli eserinde evrenin iki ozellige
sahip 4 celigkili unsurdan olustugunu iddia etti; su (soguk ve 1slak), toprak
(soguk ve kuru), hava (sicak ve 1slak), ates (sicak ve kuru). Elementler
arasindaki  zithiklar sahip olduklar1 &zelliklerden kaynaklanmaktadir.
Empedokles, bu elementlerin ¢esitli oranlarda birlesmesi ile farkli olusumlarin
meydana geldigini savundu. Buna ek olarak, Aristoteles dort unsurun birbirine
doniistiiriilebilecegi fikrini dile getirdi.

Hipokrat (MO 460-370) Empedokles'in dért element teorisini insan viicuduna
uyarlamustir. Hiltlar Teorisi olarak adlandirilan bu yaklasima goére canlilik,
viicudun swv1 kisimlarmni olusturan sudan, kati pargalari olusturan topraktan,
nefes almayi saglayan havadan ve ruhu olusturan atesten olusur. Insan ayrica

ihsanoglu, Ekmeleddin. (Ed.) Osmanli Tibbi Bilimler Literatiirii Tarihi. stanbul: IRCICA. 2008. |.cilt. 5.6
ihsanoglu, Ekmeleddin. (Ed.) Osmanli Tibbi Bilimler Literatiirii Tarihi. istanbul: IRCICA. 2008. I. cilt. 5.7
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evrenin bir parcasi oldugu i¢in bu dort elementin 6zelliklerinden olusan dort
temel siviya sahiptir. Bu sivilar (hiltlar); kan, balgam, safra ve siyah safra.
Ozellikler, kan, sicak ve 1slak (hava) acisindan; balgam, soguk ve 1slak (su);
safra, sicak ve kuru (ates); siyah safra soguk ve kurudur (toprak).

Insanin organlarinda sivilar (hiltlar) farkli sekillerde bulunur. Fakat bunlar bir
denge icindedir. Kisinin sagligi, viicuttaki bu sivilarin dengesine baghdir. Eger
swvilar denge halinde ise kisi saglikli, degilse hastalikli sayilir. Sivilarin dengesi
herkeste ayni sekilde olmaylp kisinin mizacina gore degiskenlik
gostermektedir. Bu degiskenlik de viicuttaki sivilarin orani ile iligkilidir. Kanin
fazla olmasi demevi (sempatik/sicakkanli) mizaca, kara safranin fazla olmasi
sevdavi mizaca (melankolik/karamsar), safranin fazla olmasi safravi mizaca
(6fkeli, tezcanli), balgamin fazla olmasi balgami mizaca (sakin/tembel) yol agar.
Kimi sivilar da birbirine donlisme kapasitesine sahiptir. Balgam kana, kan
safraya dontisebilir.

Dort unsur ve dort hilt1 bircok Miisliiman hekimin eserinde gérmekle birlikte
Ibn Sina (980-1037)'m Kanun’unun 1. kitabinda detayli bir sekilde
bahsedildigini de sdylemek gerekir. Yunus doneminde Tuhfe-i Miibarizi
ismiyle malum Tiirkge tip eserinin varligindan baska tespit edilmis 6nemli bir
Tiirkge tip eserinin olmayisi, tip atiflarini acaba cografi uzakliga ragmen o
kitapla karsilasip karsilasmadigi ya da o dénem varligr bilinen Ibn Sina’nin
Kanun’u gibi bagka Arapca tip eserlerine asina olup olmadig1 ya da kendisine
bunu aktaran tabibin kim oldugu ile ilgili soru isaretleri olusmaktadir.

Sonug

XII/XIV. yiizyillda yasamis bir tasavvuf ve halk sairinin eserinde genel tibbi
ifadelere rastlanmasi olasi olmakla birlikte 6zel olarak Bukrat, Calinus gibi
biiylik hekimler ile Anasir-1 Erbaa’nin metine dahil edilmis olmasi ilgi
¢ekicidir. Bu, Yunus'un insan merkezli hayat anlayisinin siirlerine ve yazilarina
ne kadar yansidigini ortaya koymaktadir. Déneminde yazilmis ¢ok sayida
Tiirkge tip eserinin bulunmamasina ragmen kadim tip ile iliskilendirilecek
ifadelerin Divan’da yer almasi Yunus'un ayni zamanda insana dair goriisiiniin
kapsayiciligini gostermektedir. Bu baglamda o doneme kadar yazilmis 6zellikle
Arapca tip eserleri ile karsilagip karsilasmadigi ya da tibba dair isim ve ifadeleri
baska bir tabipten Ogrenip O6grenmedigi tespit edilememektedir. Elbette
Yunus’un metni bir tip metni degildir ama hem anasir-1 erbaa’ya ¢ok yerde
deginilmis olmasi hem de hastaliktan, ilagtan, hekimden, uzuvlardan ve bazi
hastaliklardan bahsetmesi onu yalnizca edebi ya da tasavvufi bir metin
olmaktan Oteye tasimaktadir. Bu tebligin kapsami disinda kalan, tasavvufi
metinlerde 6zellikle anasir-1 erbaa’nin ne derecede islendigi ve Divan’in kaleme
alindig1 donemde tip dis1 eserlerde tibba dair atiflarin hangi siklikta oldugu
konulari ileri arastirmalara muhtagtir.
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Yunus Emrenin Risaletii'n—Nushiye ve Divan'imin

Vahit Pasa 2 (3365-5) Niishas1®

Ebubekir ERASLAN*

Ozet

2021 yiinin Yunus Emre ve Tiirkge yili ilan edilmesiyle birlikte Yunus
Emre’nin Risaletii’'n-Nushiye ve Divan’inin yeni niishalari giindeme gelmeye
baslamistir. Kiitahya Vahit Pasa Kiitiiphanesi’'ne satin alma yoluyla 2019
yilinda kazandirilan bir yazmanin bes risaleden olustugu, bu yazma risalenin
sonunda yer alan ve 3365-5 demirbas numarasiyla kaydedilen besinci
risalesede hacmi kiiciik de olsa yeni bir “Risaletii’n-Nushiye ve Yunus Emre
Divan1” tespit edilmistir. Bastan sona okunan ve basimi da tarafimizdan
yapilan bu ntisha 126a-158a varaklari arasindadir. S6z konusu niisha; Yunus
Emre’nin bulunan niishalari arasinda su an igin tespit edilen en geng
nishalar1 arasindadir. Niishanin istinsah tarihiyle ilgili herhangi bir bilgi
bulunmamaktadir. Istinsah yeri olarak da herhangi bir kayit olmamasina
ragmen, yazmanmn Manisa/Kula’da istinsah edildigi distnilmektedir.
Harekesiz nesihle yazilan bu yazma, ayrica eldeki niishalarin hacimce en az
olanidir.

Bildiride Kiitahya Vahit Pasa Kiitiiphanesi 2 (3365-5) niishasindaki
“Risaletii’n-Nushiye ve Yunus Emre Divan1” kisaca tanitilacak, yazmadaki her
iki metinden 6rnekler transliterasyonlariyla birlikte verilecektir.
Risaletii’'n-Nushiye ve Divan’daki yazim &zelliklerine bakildiginda daha ¢ok
Divan’da hatalarin/eksikliklerin oldugu anlasimaktadir. Reddadelerin
yanlisligl, eksik sozciik/harf fazlaligi, tekrarlanan beyitler, eksik birakilan
siirler gibi ozellikleriyle Vahit Pasa 2 (3365-5) niishas1 bir ana niisha olma
ozelliginden oldukea uzakta yer almaktadir.

Yazmadaki Risale, Nuruosmaniye’ye; Divan da Avusturya ve Corum
niishasina sz varlig1 agisindan yakinlik gostermektedir.

Anahtar Sozciikler: Yunus Emre, Risaletii’n-Nushiye, Yunus Emre Divam, Eski
Oguz Tiirkgest, Eski Anadolu Tiirkgesi.

Vahit Pasha 2 (3365-5) Copy of Yunus Emre’s Risaletii'n-Nushiye and
Divan

Abstract

With the declaration of 2021 as the year of Yunus Emre and Turkish, new
copies of Yunus Emre’s Risaletu’'n-Nushiye and Divan have emerged. A new
“Risaletu’'n-Nushiye and Yunus Emre’s Divan” has been determined, albeit
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small in volume, in the fifth treatise, which is at the end of this manuscript
and recorded with the fixture number 3365-5, where a manuscript brought to
the Kutahya Vahit Pasha Library in 2019 consists of five treatises has been
done. This copy, which has been read and printed from beginning to end, is
between leaves 126a-158a. This copy; among the found copies of Yunus
Emre, it is among the youngest copies identified for the time being. There is
no information about the copy date of the copy. Although there is no record
as a place of copying, it is thought that the manuscript was copied in Mani-
sa/Kula. This manuscript, which was written in naskh without a vowel, is al-
so the least in volume of the copies available.

In the paper; “Risaletu'n-Nushiye and Yunus Emre’s Divan” in Kiitahya Vahit
Pasa Library 2 (3365-5) copy will be briefly introduced, and examples from
both texts in the manuscript will be given with their transliterations.

When the writing features in Risaletii’n-Nushiye and Divan are examined, it
is understood that there are mostly errors/deficiencies in the Divan. The copy
of Vahit Pasha 2 (3365-5) is far from being a master copy, with features such
as the inaccuracy of refusals, missing words/letter excess, repeated couplets,
and incomplete poems.

The Risale in manuscript is close to Nuruosmaniye, and the Divan to the
Austrian and Corum copies in terms of vocabulary.

Keywords: Yunus Emre, Risaletu’n-Nushiye, Divan of Yunus Emre, Old Oghuz
Turkish, Old Anatolian Turkish.

Girig

Cumbhurbagkanligr tarafindan 2021 yilinin Yunus Emre ve Tiirk¢e yili olarak
ilan edilmesiyle birlikte Yunus Emre iizerine yapilan calismalar giderek
artmaktadir. Y1l igerisinde 6nce unutulan Vatikan niishasi giindeme gelmis,
sonra Kiitahya Vahit Pasa Kiitiiphanesi'nde 3367-1’de Risaletii’n-Nushiye ve
3367-2’de de Yunus Emre Divani ortaya ¢ikarilmustir. Yine ayni kiitiiphaneye
03.07.2019 yilinda satin alma yoluyla kazandirilan 3365 demirbas numarali
yazmanin, 3365-5 demibas numarasiyla kayitl kisminda yeni bir Risaletii'n-
Nushiye ve Yunus Emre Divani tespit edilmistir.

Yunus Emre; Dogu’dan gdciip gelen Bat1 Tiirkliigiiniin Anadolu’da Oguzcaya
bagli olarak gelistirmeye basladiklar1 dilin kurucusu ve ilk énemli temsilcisidir.
Siirleri dilden dile, dolasa dolasa giiniimiize kadar gelmistir. Ayn1 zamanda
onun Risaletii'n-Nushiye ve Divan’inin elliyi askin niishasi bulunmaktadir.
Giin gectikce bu niishalarin sayisi da artmaktadir. Ayrica Yunus Emre’nin
mecmua ve conklerde kesfedilmeyi bekleyen pek ¢ok siiri, bir kismui ortaya
ctkarilmigsa da (Koksal, 2014), hala tozlu raflarda kesedilmeyi beklemektedir.

Kiitahya Vahit Pasa Kiitliphanesi 2 veya 3365-5 niishasi diyebilecegimiz stz
konusu bu yeni Yunus Emre niishasi, 126a-158a varaklar1 arasindadir. Hacmi
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sebebiyle mevcut Yunus Emre yazmalar igisinde en az hacimlisidir ve bu
yazmalar icerisinde en son ortaya ¢ikarilanlardandir.

Yunus Emre’nin her iki eseri tizerinde toplu olarak ¢alisan isim Tatc1 (2008a,
2008b, 2008c, 2019e, 2020f) olmustur. Yunus Emre’nin yazmalari {izerine
miistakil olarak calisan isimlerse Risaletii’'n-Nushiye icin Golpinarli (1956),
Umay-Horata (1994) ve Boz (2012); Divan iizerine de Golpinarli (1943), Uysal
(2014), Babacan (2017) ve Kuybu (2015) olmustur.

Vahit Paga 2 (3365-5) Niishasi

Yazmanin Genel Ozellikleri

Yazmanin Tavsifi

Yazi TUrG Nesih

Kagit Taru Filigranli

Kagit Alani — Yazi Boyutu 200x140- 150x100 mm.

Yaprak Sayisi 35 yaprak (126a-160b)

Satir Sayisi 19

Cilt Ozellikleri Miklepli, zencirekli visnegirigi mesin cilt

Tezhip Ozellikleri Bastaki ilk yaprak kirmizi renk cetveli, diger

yapraklarda cetvel mevcut degil.

Miilahazat, icindekiler ve Diisiinceler Eserin sonunda 158b-159b (dahil) arasi tekke
sairi Nizuli Mustafa Efendi el-Kulavi (?-1744) ve
160a da divan sairi Niyazi-i Misri gibi sairlerin
siirleri mevcuttur.

Yazmanin Miistensihi

Yazmanin miistensihi ile ilgili herhangi bir bilgi mevcut degildir. Fakat istinsah
yeriyle ilgili tarafimizdan diisiiniilen bilgi dogrulanirsa miistensihin tekke siiiri
gelenegine mensup bir ve birden fazla yazici olacagi muhakkaktir.

Yazmanin istinsah Tarihi

Kiitiiphanedeki yazmanin istinsah tarihiyle ilgili herhangi bir bilgi mevcut
degildir. Eserdeki eskicil unsurlarin varlig, kitaptaki kelime kadrosunun ses ve
sekil bilgisi acisindan Eski Oguz Tiirkgesi oOzelligine yakin olmasi gibi
nedenlerle yazmanin erken donemde yazilmis olabilecegi ilk basta
disiintilebilirse de; yazmanin harekesiz olusu, kullanilan kagidin cinsi,
yazmada yer alan diger risalelerdeki siirlerin igerigi, yazmanin sonunda Niizuli
Mustafa Efendi el-Kulavi ve Niyazi-i Misri’nin siirlerinin olmasi gibi nedenlerle
niishanin en azindan XVII. asirdan Once kaleme almnamayacagini
gostermektedir.

Yazmanin istinsah Yeri

Yazmanin istinsah edildigi yerle ilgili olarak eserde herhangi bir bilgi mevcut
degildir. Fakat yazmanin sonunda Denizli’de dogup Manisa/Kula’ya yerleserek
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orada seyhlik yapan Niizuli Mustafa Efendi el-Kulavi'nin siirlerinin olmasi,
Yunus Emre’nin de burada bir makaminin olmasi sebebiyle s6z konusu
yazmanin Manisa/Kula’da istinsah edilmis olabilecegini diisiindiirtmektedir.

Risaletii’n-Nushiye ve Divan
Risaletii’n-Nushiye

Risaletii’'n-Nushiye, Yunus Emre’nin diger c¢agdaslar1 gibi mesnevi nazim
sekliyle 1307-1308 yilinda yazdig1 dini-tasavvufi igerikli bir ogiit kitabidir.
Yunus Emre’nin Risaletii'n-Nushiye ve Divan adli eserlerinin niishalarinda
gogunlukla bu iki eser birliktedir ve Risale, her zaman Divan’dan &nce
gelmektedir. Tiim yazmalarda, yazmanin ebatina gore Risale ve Divan
hacimleri azalip artmaktadir.

Vahit Pasa 2 (3365-5) niishasi, 126a’da herhangi bir baslik olmadan
“Risaletii’n-Nushiye”nin mensur 6n soziiyle baslamaktadir. Bu boliim yani
3365-2/1 diyebilecemiz kisim, 133b’ye kadar devam etmektedir. Risaletii'n-
Nushiye’nin mesnevi kismu1 126a-133a araligindadir.

Risaleti’n-Nushiye’nin Bolimleri
Tatcr (2008b, s. 33-128)'da Kitahya Vahit Pasa 2 (3365-5/1)’de1
Yunus’a Dua -

Manzum Giris -

Mensur Girig +
Fi-Ta‘rifi’l- Akl +
Dastan-1 RGh u ‘Akl ve Ma-Yata‘allaku Bihima | -
Mine’l-Ahval

Dastan-i Kibr -

Dastan-1 Busu Ya“'ni Gazab -
Dastan-1 Sabr -
Dastan-1 Buhl u Hased +
Dastan-1 Gaybet U Bihtan -

! Vahit Pasa 2 (3365-5) nlshasinda Risalet(’n-Nushiye’nin bolim bagliklarinin - higbirisi bulunmamaktadir.

Yukarida + isaretiyle verilen bolimlerin de tamami degil bir kismi yazmada yer almaktadir.
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Resim 1: Mensur On Séz

[126b]

(1) ol “akil kim ma‘isidir diinya tertibin bildurdr ol “akil kim ciz‘vidir ugmak (2) edebin bildtrir ol “akil
kim kallidur alldhu te‘ala edebin bildirir Tman padisahun (3) hidayeti pertevindendlr hidayet dahi
muhabbet pertevindendiir iman dahi (4) Gg¢ durladir biri Tman-1 ‘ilme’l yakindur biri iman-1 ‘ayne’l
yakindlr (5) biri iman-1 hakke’l yakindir ol Tman kim ‘ilme’l yakindir agizda yirludir (6) ol Tman kim
‘ayne’l yakindur gonlde yirlidir ol iman kim hakke’l yakindir (7) canda yirlidir duta geldiigi imandur
canila geldi canila gider ugmak (8) padisahur) fazil pertevindendir tamu padisahur ‘adil pertevindendur
(9) toprak padisahun ganiligi pertevindendir su padisahuy nlri pertevindendir (10) yil padisahur
heybeti pertevindendir od padisahuy hismi pertevindendir (11) topragila su ugmakda yirlidir odila
yilile gelen tokuz kisidUr bular (12) bigbaslaridur biry biy erleri vardur katina kim geltrse kendulere (13)
katarlar topragila suyila gelen on g kisidir bunlar dahi binbagslaridur (14) biy bix erleri vardur kim
katina gellirse ugmaga iledirler ol (15) dort kisi kim canila geldi bular bigbaslaridur bix biy erleri vardur
(16) bu dort kisi ile gelenler didara mustagrak olasidur odila yilile (17) gelen kisiler tamuya mustagrak
olasidur imdi bilmek gerek kim (18) kangr bélikdensin kangi bolik s6ziin tutarsay ol bolikdensin (19)
valldhu a‘lem

Tablo 1: Mensur On S&ziin Transliterasyonu
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Resim 2: Risalet(i’n-Nushiye’den Ornek Metin

[129a]

diglerisen diyem yeni nasihat
sakin yoldadurur nige buhlila hisset
kadimden ol iki hemdesler

kanda yUrurse bildtgin isler

buhl bir kisidtr her dem renc(r
vicld sag yurirken rencile par
kendi mazarratindan kendi kagar
nirede bitmezse ol anda agar

her ne islerse kendiye ziyan

kim ola kendézine kiyan

ger seker yirse dadi tali yok

tatlu dirligile bir dem hali yok
anuggun buhl eliirmez ise

kimse i¢n kuyi kazan kendi dise
sana eydeyim buhl neydigin
kendusi sakinur kendt yidigin
kendi kazancini kendlye virmez
bagludur elleri ol ise irmez

bu ne haldur saga iy fayidestiz can
gayretlr) yok midur iy fayidesiz can
ger canur) varisa ne halde cismUr)
ne kisi dirler sana kan ismury

bu ne klteh nazar bu ne firdset

bir dem olmadun sen seniyle halvet
ne bir alkis ala bu halle sen
muhaldir “akil olasin kimseden sen

sevmegil diinydyi sen kala senden

[129b]

senln nasiblne sen nazar eyle
ani dahi birak ol kadar ile
zekatsuz hayvanat sadakasuz mal
berhlidar olmaya anur) gibi hal
inanmazsay bana sen aniizle
ben ne didimse sen ani gozle

ne hacet ben dimegim gikdi fi‘iltig
nisani oldurur baglanmis ellin
sugl yok kisinin baglanmaz eli
kenduye tolasupdur kendu fi‘ili
suguy bilmezisen gel bildireyin
ugrusin dutuban eltnye vireyin
ugriyila yoldas olan bas virlr

buhl u hased ani dyle basarur
kim ki yoldasina hiyanet ola
nireye varursa ol la‘net ola
sensin yoldas sana seni bilursig
kurtarasin seni togru varursar)
togrilik besleyene buhl irmez
has(d hod kimdurur hic ani gérmez
kandasa belltdur hastd haberi
gitmez olur anuy hig goyli tari
anungun dirligi n'idem iginde

bir kez heldk olur bir dem iginde
yil on iki aydur sadligl yok

ger yise yimese kayguyila tok

her ne soylerse havsalasi tar
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dilersey dilemezsen kala senden
stleymandan sahib-i milk olmayasin
hakikatdur ki boluk kalmayasin
dyle tut ki stileyman idlr sen
mulk dahi bayagi kani stileyman
buhl u hased seni hakdan ayirdi
gayretln) hamiyetty kancaru vardi
hasGdlikdan kimse ne fayide gorur
kime ne layiksa ol ani virtr

neyi neye geregin ol billr yigrek
kadirdur isine kime ne gerek

sdyletmegil ani yiz biy dahi var
anungiin haseddir anuny eyl adi
sen ¢kis yasa ol imdi kani
has(dlara hasGdlikdan ne fayide
gonullerden tasra ol eyle ka‘ide
has(dila bahil hig isde degdl

red oldi bular hig isde degil
anungun birlige ikrari yokdur
cihan gegerse hig ‘ari yokdur
padisah heybetinden korkusi yok
kimse begenesi hig bir hisi yok

Tablo 2: Risaleti’n-Nushiye’den Ornek Metnin Transliterasyonu

Divan

Yazmanin agirliktaki boliimi, Yunus Emre Divani olusturmaktadir. Bu bolim
133a’dan baslamakta ve 158a’ya kadar devam etmektedir. Bu boliimdeki
siirlerin hemen hemen hepsi ve lehil/ve lehii rahmetullah/ve lehii rahmetulldhi eyzan
bagliklariyla verilmistir. Siirlerin bazilar1 bitirilmemis, yarida birakilip diger

siire gecilmistir. Siirler aruz ve hece 6l¢iisiiyle yazilmistir.

Resim 3: Divan’dan Ornek Metin

[150a]

gir gonile bulasin ddr sen ben dimek defterin

ki ol gliher er géplinde sanmagil ol ‘ummandadur
ol ‘ummanda yuz biy giher bir katreye benzer

150b]

dilegine ‘ask diyenler bilmediler ‘ask neydugin
beniim cevabum sen eyit ‘izzet midir ‘aska baha
dinya vii ‘izzetle bu ‘ask hig saz u kar olmadi
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tamam

yokdurur ol cana zeval zeval cani hayvandadur
eyle sGretlni viran can sirridur hakka iren

batin gozidir hak géren zahir gozi yabandadur
¢un sretin viran ola gbylin bag bostan ola
canuy genci revan ola ¢lin kim ol genc virandadur
her kim cani g&fil gecer zeval suyini ol icer

dervis sirri ‘arsda ucar gerge yir ylizindedlr
miskin y(nus gozuy ag bak iki cihan toludur hak
sidk odina glimanuy yak sol asikare nihandadur

45

ve leh(

‘agk da’visin iden kisi hi¢ agmaya hirs u heva

‘ask evine girenlere ayruk ne meyl U ne vefa
gercek ‘asik olan kisi anmaya diinya ahireti

‘asik degildir ol kisi yirtye va ‘isret kova

her kim ‘izzetden gegmedi ‘asiklik buhtandur ana
hergiz girdugi yokdurur ‘askila ‘izzet bir eve

valldh degul nikte benim ‘ask hazirdur gérmez
reva

her kimde ki ‘ask varisa ayruk ne sigar ol yire

dost esigin gegcmeyiser at u katir yahld deve

bu ciimle hep ‘asik olan ‘askila geldiler yola
musahadeye gark olan dismeyiserdir ol aga
ylnusi ‘asik diylben zinhar 6zenlp gelmenz

cok bezgan pesman olur varicagaz irak ¢cava

46

ve leh(

miskininden buldilar kimde erlik varsa
nerdlibdndan atarlar yiksekden bakarsa

gonll ylksekde gezer dem-be-dem yoldan azar
tas ylzinden sol sizar icinde ne varsa

ak sakallu bir koca bilmez ki hali nice

emek yimesiin hacca bir génul yikarisa

sen sara ne sanursan ayruga da ani san

dort kitdbuy ma“nisi budur “akluy varsa

Tablo 3: Divan’dan Ornek Metnin Transliterasyonu

Divan’in; Vahit Pasa 2 (3365-5) niishasinda yer alan Yunus Emre siirlerinin
yazmadaki sirasi, ilk misrasi ve siirlerde gecen mahlasi asagidaki tablodaki

gibidir:

Siirin numarasi | ilk Dize Mahlas
1 ‘agk imamdur bize gbnll cema ‘at Yunus
2 sen bu cihan mulkiyi kafdan kafa tutdur tut Yunus
3 din U millet sorarisan ‘asiklara ne din hacet Yunus
4 dervislige kadem uran her ma‘nide sultan olur Yunus
5 biltr misin iy “asiklar gercek ‘asiklar kandadur Yunus
6 bize didar gerek diinya gerekmez Yunus
7 gayridur her milletden bu biziim milletimz Yunus
8 gayridur her milletden bu bizim milletimz Yunus
9 hak cihana toludur kimse hakki bilmez Yunus
10 bu cihana gelmedin ma‘stkla bir idim Yunus
11 evvel kadim énden sona zeval yok sultan benim -

12 diinya kime kaldi baki a¢ gdzlni kuréan oki Yunus Emre’'m
13 hadis-i muhammedden reha virlridi cani Yunus Emre’m
14 bu ne gllicek yirdlr aglasar kati Yunus
15 tagri sevdi yaratd evliya-i haslar Yunus
16 ya ilahi ger suéal itsen bana Yunus
17 bir sdha kul olmak gerek Yunus
18 kim dervislik isterise Yunus
19 tehi gérmer) kimseyi hig Yunus
20 din U milleti kodurdi sol beniim gonlim alan Yunus
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21 stibhan bizi uyarisar bunca zaman yatmis iken Yunus

22 gonUl nite délenlr ma‘sikin bulmayinca Yunus

23 ‘asik oldum erlere varmagila Yunus

24 on sekiz big “alem halki climlesi bir icindedir Yunus

25 ‘agkuy aldi benden beni bana seni gerek seni Yunus

26 payani yok bu yolug Yunus

27 andan bert ki “askun beniimle yoldas oldi Miskin Yunus Emre
28 iki cihani unudur dosta goyl viren kisi Miskin Yunus
29 helal kildi ma‘stka ‘asik kendd kanini Yunus

30 ‘ariflerliyy katinda sufilik satmayalar Miskin Yunus
31 ‘ask bazirgani sermaye cani Yunus

32 ‘sikuz ne diyelim ‘ask haberinden gayri/sirin Yunus

33 andan berl gonildim dostila bile geldim Yunus

34 iy ‘ask eri ac gozuyi yir yuzine kil bir nazar Yunus

35 bu sema‘a girmeyenler sonjra pesiman olalar Yunus

36 buglin sohbet biztim oldi bize bizim diyen gelsiin Yunus Miskin
37 anmaz misin sol glini ki gdzlx nesne gérmez ola Yunus

38 sabahin vardum sinlere gordim nige 6lmis yatur Yunus

39 eger gergek ‘asikisan) boynundaki mengr nedir Yunus Emre
40 muskili hal eylemek degmenny isi degdl Yunus

41 dinliy imanuy varisa hor gérmegil dervisleri Yunus

42 dost yUzini goricek nice karar kilsun bu can Yunus

43 nitekim bu géylim mevci yiregimden tasa gelr Yunus

44 iy diin U glin hak isteyen biltr misin hak kandadur Miskin Yunus
45 ‘ask da“visin iden kisi hic anmaya hirs u heva Yunus

46 miskininden buldilar kimde erlik varsa -

47 iki cihan zindanisa gerek bana bostan ola Yunus

48 iy ‘ask delUsi olan ne kalduy perakende Miskin Yunus
49 bir g6z kim seni gordi ol kime nazar itsiin Yunus

50 kimuy ki sensin iy kadir kamu yollarda yoldasi Bicare Yunus
51 calap bana bir ‘ask virsiin diinden guini bilmeyeyim Yunus Emre’'m
52 rizik iclin gussa yimegil padisah eksuk eylemez Yunus

53 iy beni ‘ayiblayan gel beni ‘askdan kurtar Yunus

54 ‘ask menzili ‘alidir ‘ask kadim ezelidir Yunus

55 nisani ol benzi saru gézleri yasdur ‘asikuny Yunus

56 sen bir gdnul yikarisar bu kildugury namaz degdl Yunus

57 tecelllyatur yiline déymez viicGdum taglari Yunus

58 tahillari bicdiler birakdilar hirmeni Miskin Yunus
59 yanmayinca ‘ask odina kimse canan mi bulur Yunus

60 mustafa ki bir giizide candur Yunus

61 bir ay gérdim bu gice kamu burclardan yice Yunus

62 zinhar géylln evinde tutma yavuz endise Yunus

63 ‘asiklar dosti koyup kanda vara Yunus

64 ‘aklum basuma gelmedi ‘ask sarabin tatmayinca Yunus

65 istedligimi buldum eskara can iginde Yunus Emre
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Risaletii’n-Nushiye ve Divan’in Yazimina Dair Notlar

Vahit Pasa 2 (3365-5) niishasindaki Risaletii’n-Nushiye ve Divan’daki siirler
yazim agisindan incelendiginde hata/eksikliklerin daha ¢ok Divan’da yer aldig1
goriilmektedir. Bunun bir sebebi belki de agizdan agiza yasamaya devam eden
ilahilerin sozlii kiiltiirden derlenerek yaziya gecerilmesidir.

Harekesiz nesih yaziyla yazilan yazmada zaman zaman harekelerin iinliilerin
okunusunda gosterildigine sahitlik edilmektedir.

Risaletii’'n-Nushiye ve Divan’in bir miistensih tarafindan kopya edildikten
sonra tekrar kontrol edildigi, bu kontrol sirasinda bazi eksikliklerin fark
edilerek diizeltildigi fakat bazilarininsa fark edilmedigi icin diizeltilemedigi,
bazi beyitlerin iki kez yazildig, dizelerdeki bazi sozciiklerin vezin ve anlam
agisindan miisait durumlarda iki ayr1 sozciikle yazildigr bu da miinstensihin
birden fazla niishaya miiracaat ettigini veya sozlii kiiltiirde dolasan siirden
etkilenerek onu yaziya aktardigini géstermektedir.

Vahit Pasa 2 (3365-5) niishasindaki Risaletii'n-Nushiye ve Divan’in yazim
ozellikleriyle ilgili olarak sunlar séylenebilir:

e 136a’nin sag alt kdsesinde “yusufla” reddadesi® varken hemen soldaki
136b’de beyit “diinya” sozciigliyle baglamaktadir. Boylece burada
yazmalardaki klasik reddade yazma geleneginin disarisina ¢ikilmustir.

Bu durumun ya miistensih/miistensihlerin dikkatsizliginden vya

sayfalarin karismasindan veya sayfalarin birka¢ kez kullanilmasindan

kaynaklandig1 soylenilebilir.

Yazma eserlerde birbirini takip eden sayfalari gostermek icin sayfa altlarina konulan kelimelere verilen ad.
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e 136a’daki 11. siirin 3. beytinde ilk miistensihin eksik
biraktigi/unuttugu yerler sozcliklerin {ist taraflarina yazilarak
tamamlanmistir. Bu ve buna benzer Ornek yazma genelinde
¢ogunluktadir.

e 144a'nin ilk dizesinde misra sonunda iki farkli kelimele vardir. Bu
durum ya miistensihin birden fazla yazmadan istifade ettigini ya da
sozli  kiiltiirde yasayan varyanti siire aktarmak istedigini

Ostermektedir.

144b’deki 32. siirin ilk dizesinin sonu da iki farkli s6zciikle yazilmustir.

e 144b'nin 31. siirinde “hor [gor]megil” yazilmasi gereken yerde gor-
fiili yazilmamis, bu durum daha sonraki kontrolde de gbzden
kacmustir.

e 147b'de yer alan 39’uncu siirin ilk misras1 asagida goriilecegi iizere
varagin sag yan kosesine sonradan eklenmistir.
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e 156a’daki 61’inci siirin 2’inci ve 3’lincii beyti iki kez yazilmigtir.

e 156b’deki 62’inci siir bittikten sonra herhangi bir baslik verilmeden
diger Yunus Emre siirine gecilmistir.
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Sonug

Vahit Pasa 2 (3365-5) niishasi Risaletii’n-Nushiye ve Divan’dan olusmaktadir.
Bu yazma 126a-158a varaklari arasindadir. Harekesiz nesihle yazilmustir.
Yazmanin 126a-158a arasinda Risaletii'n-Nushiye, 133a-158a araliginda da
Divan yer almaktadir. Yazmanin miistensihi/miistensihleri, istinsah tarihi ve
yeri hakkinda herhangi bir bilgi mevcut degildir.

Eserdeki eskicil unsurlarin varligl, zaman zaman harekelerin {inliilerin
okunusunda gosterilmesi, kitaptaki kelime kadrosunun ses ve sekil bilgisi
agisindan bazi Eski Oguz Tiirkgesi ozellikleri gdstermesi gibi nedenlerle
yazmanin erken donemde yazilmis olabilecegi ilk basta diisiiniilebilirse de;
yazmanin harekesiz olusu, kullanilan kagidin cinsi, siirlerin icerigi, siirlerdeki
yenicil unsurlarin da varlig: gibi sebeplerle mezkur yazmanin en azindan XVII
asirdan Once istinsah edilemeyecegini diisiindiirtmektedir.

Yazmadaki Risaletii’'n-Nushiye Nuruosmaniye niishasina; Divan’in da
Avusturya (Viyana) ve Corum niishasina s6z varligi agisindan yakinliklar
gostermektedir.

Yazmanin yazim Ozellikleri incelendiginde; niishadaki reddadelerin yanlishig,
ilk dizelerin bazilarmin derkanarlara yazilmasi, bazi musralarin eksik
birakilarak  yazilmamasi, dizelerde unutulan veya gozden kagan
kelime/harflerin sonradan ilave edilmesi ve bazilarininsa fark edilemeden
gecildigi gibi nedenlerle her iki metnin daha erken zamanda kopyalanan bir
veya birden fazla ana yazmadan istinsah edildigini, istinsah eden kisiden sonra
bir bagska kimsenin yazmay1 tekrardan gozden gecirdigi ve de Vahit Pasa 2
(3365-5) niishasinin bir ana niisha olma 6zelligi tasimadigini gostermektedir.
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Yunus Emrenin Risﬁletii’n—Nushiye’sinin Kiitahya
Vahit Pasa Kiitiiphanesi I (3367—1) Niishas1

ve Bu Niishanin Eski Oguz Tiirkgesi §ekil Bilgisi
Ozellikleri®

Ebubekir ERASLAN"

Ozet

2021 yilinin Yunus Emre ve Tiirkge yil1 olarak ilan edilmesiyle Yunus Emre ve
onun eserleriyle ilgili alismalar zirveye ulasmis, 6nce Vatikan niishasi sonra
da Kiitahya Vahit Pasa 1 (3367-1) niishast kamuoyunun giindemine
gelmistir.

Kiitithya Vahit Pasa 1 (3367-1) niishasi tek kitap igerisinde hem Risaletii'n-
Nushiye’yi hem de Yunus Emre Divanr'ni barindiran olduk¢a hacimli bir
niishadir. Bu yazmanm Risaletii’'n-Nushiye kismi 1b-36a varaklan
arasindadir.  Risaletii’'n-Nushiye’'nin, Kiitahya Vahit Pasa 1 (3367-1)
niishasinin tamamlanma tarihi mesnevinin son beytinde 707 (1307) tarihi
olarak gegmektedir. Bu tarih zaten tiim Risaletii’n-Nushiye’lerde yer alan bir
tarihtir. Yazmanin istinsah tarihi 9 Agustos 1492’dir. Istinsah yeri de
Misir/Kahire’dir. Miistensih de Serif Hiiseyin El-Sakin’dir. Eser, gayet
okunakli harekeli nesihle yazilmistir. Bu sebeple dil arastirmalari agisindan
kiymetli veriler icermektedir.

Eski Oguz Tiirk¢esi donemi, XIII. asirla XIV. asirdaki Bat1 Tiirk¢esinin diger
adiyla Bat1 Oguzcasinin ilk dénemidir. Bu dénemin ilk, biiylik ve en 6nemli
temsilcisi de Yunus Emre’dir.

Risaletii’'n-Nushiye, Tiirk tekke edebiyatinin {irtiniidiir. Yunus Emre, bu
eseriyle cagdaslari gibi dini-tasavvufi icerikli bir mesnevi yazma yoluna
girmistir.

Risaletii’'n-Nushiye’nin Vahit Pasa 1 (3367-1) niishasi, manzum ve mensur
bir girisle baglamaktadir. Ardindan béliim basliklarinin ad: verilerek sirasiyla
Hada Seré-i Adem ‘Aleyhi’s-Selam, Dasitan-1 Busu Ya'ni Oism u Gagab ve
son olarak da Dasitan-1 Gaybet i Biihtan béliimii gelmektedir.

Bildiride, Kiitahya Vahit Pasa 1 (3367-1) niishasindaki Risaletii’n-Nushiye
kisaca tanitildiktan sonra burada gecen Eski Oguz Tiirkgesinin karakteristik
sekil bilgisi 6zelliklerine deginilecektir. Bu 6zelliklerden de anlasilacag: iizere
Vahit Pasa 1 (3367-1) niishasi, Eski Oguz Tiirkcesinin 6zelliklerini tastyan,
tarihlendirilebilen en eski Yunus Emre (Risaletii’n-Nushiye ve Divan)
niishasidir.

Bu ¢alisma 07-09 Ekim 2021 tarihleri arasinda gerceklestirilen Karaman Uluslararasi Yunus Emre ve Turkge Bilgi
Séleni’nde bildiri olarak sunulmustur.

Doc.Dr. Ebubekir Eraslan, Mugla Sitki Kogman Universitesi, Tirk Dili  Bélimi, Mugla/Turkiye,
ebubekireraslan@mu.edu.tr, ORCID: 0000-0003-3713-1242.
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Anahtar Sozciikler: Yunus Emre, Risaletii'n-Nushiye, Eski Anadolu Tiirkgesi, Eski
Oguz Tiirkgesi, Mesnevi.

Kiitahya Vahit Pasha Library 1 (3367-1) Copy of Yunus Emre’s
Risaletii'n-Nushiye and Old Oghuz Turkish Morphological Features of
This Copy

Abstract

With the announcement of 2021 as the year of Yunus Emre and Turkish,
studies on Yunus Emre and her works reached their peak, and first the Vati-
can copy and then the Kiitahya Vahit Pasha 1 (3367-1) copy came to the pub-
lic agenda.

The copy of Kiitiihya Vahit Pasa 1 (3367-1) is a very voluminous copy that
contains both Risaletii’n-Nushiye and Yunus Emre’s Divan in a single book.
The Risaletii'n-Nushiye part of this manuscript is between 1b-36a leaves. The
completion date of the Kiitahya Vahit Pasa 1 (3367-1) copy of Risaletii’n-
Nushiye is mentioned as 707 (1307) in the last couplet of the masnavi. This
date is already the date in all Risaletii’n-Nushiyes. The copy date of the man-
uscript is 9 August 1492. The place of copying is Egypt/Cairo. The copyist is
Serif Hiiseyin El-Sakin. The work is written in legible naskh. For this reason,
it contains valuable data in terms of language research.

Risaletii’'n-Nushiye is the product of Turkish dervish lodge literature. Yunus
Emre, like his contemporaries, wrote a religious-mystical masnavi with this
work. Written in aruz scale. The aesthetics of poetry in Risaletii'n-Nushiye is
not as effective as in Yunus Emre’s Divan.

Old Oghuz Turkish period, XIII. century XIV. It is the first period of the
Western Turkish, also known as the Western Oghuz language. The first,
greatest and most important representative of this period is Yunus Emre.
Vahit Pasha 1 (3367-1) copy of Risaletii’n-Nushiye begins with a verse and
prose introduction. Then, by giving the names of the chapter titles, Hada Se-
r6-i Adem ‘Aleyhi's-Selam, Dasitan-1 Busu Ya'ni Oism u Gagab and finally
Dasitan-1 Gaybet ii Biihtan come.

In the paper, Risaletii'n-Nushiye in Kiitahya Vahit Pasa 1 (3367-1) copy will
be briefly introduced, and then the characteristic morphological features of
Old Oghuz Turkish will be mentioned. As can be understood from these fea-
tures, the copy of Vahit Pasha 1 (3367-1) is the oldest Yunus Emre (Risal-
etli'n-Nushiye and Divan) copy that can be dated, bearing the characteristics
of Old Oghuz Turkish.

Kew Words: Yunus Emre, Risaletii'n-Nushiye, Old Anatolian Turkish, Old Oghuz
Turkish, Masnav.

Giris

Yunus Emre; Anadolu’ya gelip yerlesen, burayr kendilerine yurt tutan
Tiirk¢enin Bati kolunun ilk ve en 6nemli temsilcisi olmustur. Yunus Emre,
ayni zamanda Eski Oguz Tiirkgesinin en biiyiik ismidir (Ercilasun, 2015, s.
439). Onun siirleri, bir baska sair ve yazarda goéremeyecegimiz kadar tiim Tiirk
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cografyasina tesir etmistir. Kendisinden sonra gelen pek ¢ok kimse, onun
biiytikliiglinii kabul ederek onun gibi siirler yazmuslar ve Yunus/Yunus
Emre/Asik Yunus gibi ortak pek ¢ok mahlasi kullanmiglardir (Oguz, 2020). Bu
durum birden fazla Yunus’un varligina da sebep olmustur. Arastirmacilarin
bazilar1 (Tavuke¢u, 2004; Cosar, 2018; Koksal, 2021b) Yunus Emre’leri ayirmak
icin bazi arastirmalar ortaya koymuslarsa da heniiz bu konuyu nihayete
erdirecek bir calisma yapilmamustir.

Birden fazla Yunus'un varliginin yaninda, elliye yakin Yunus Emre’nin
Risaletii’'n-Nushiye ve Divan’inin niishasi bulunmaktadir. Bu say1 da, Yunus
Emre’nin ¢agdast ve de kendisinden sonra gelen pek saiirin eserlerinin
niishalarindan kat be kat fazladir. Ustelik buna Tekke siirine mensup olarak
kabul edilen sairlerin conklerde en ¢ok siiri bulunan ilk 10 sair icerisinde ilk
basta Yunus Emre’nin (Koksal, 2017a, s. 249) olmasi dahil degildir.

Yunus Emre’yle ilgili ilk bilimsel ilgi ve yaym1 Mehmet Fuat Kopriili
yapmustir. Ondan sonra pek ¢ok arastirmaci hem Risaletii’n-Nushiye hem de
Divan iizerinde incelemelerde bulunmustur. Ozellikle belirtmek de gerekirse
de Divan iizerine Risale’ye gore daha ¢ok ¢alisma yapilmustir.

Risaletii’'n-Nushiye iizerinde ¢alisan ilk isim Gélpinarli (1956) olmustur. Onu
sirastyla Babacan (2017), Tatcl (2008), Umay-Horata (1994) ve Boz (2012)
takip etmistir.

2021 yiinin Yunus Emre’nin vefatimn 700. yili olmasi hatirina Tiirkiye
Cumbhuriyeti Cumhurbagkanlig1 tarafindan 2021 yili Yunus Emre ve Tiirkce
Y1l1 ilan edilmistir. Bu yilin serefine, Yunus Emre ve onun mirasiyla ilgili hatiri
sayllir caligma yapilmuis, yeni bilgi ve belgeler kamuoyunun gilindemine
getirilmis ve yeni niishalar ya yeniden hatirlanmis veyahut da ortaya
¢ikarilmistir. Ortaya yeni ¢ikarilan niishalar arasinda da Kiitahya Vahit Pasa
Kiitiiphanesi 1 (3367-1) niishas gelmektedir.

Katalog fisine gore 25.06.2020 tarihinde 2.000 TL’ye bir koleksiyonerden satin
alinan ve igerisinde Risaletii’n-Nushiye ile Yunus Emre Divani (Divan-1 Yunus
Emre/Gazelliyat-1 Yunus Emre)’ni barindiran bu yazma; diinyada ve
Tiirkiye’de tarihi kesin olarak bilinen en eski Yunus Emre niishas1 (Risaletii'n-
Nushiye ve Divan) olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kiitahya Vahit Pasa 1 (3367-
1/2) niishasi, 144+4 (36a-179a+4+2) yapraktan olusan ayni zamanda da
hacimli bir yazmadir.
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Vahit Pasa | (3367-1/2) Niishasi

Yazmanin Genel Ozellikleri

Yazmanin Tavsifi (Risalett’n-Nushiye)

Miintesih Serif Huseyin El-Sakin

Yazim Yeri Kahire

istinsah Tarihi 2 Agustos 1492

Yazi Turd Harekeli nesih

Kagit Turu Filigranli

Kagit Alani — Yazi Boyutu 165x110 - 125x80 mm.

Yaprak Sayisi 35 yaprak (1b-36a)

Satir Sayisi 11

Cilt Ozellikleri Miklepli, sirti ve sertabi koyu kahverengi mesin,

ebruli kalin mukavva cilttir (Sirti, sertabi ve
ebrular yipranmistir).

Tezhip Ozellikleri Konu baslari kirmizidir.

Aciklamalar Yazma, 183 (1a-183b+2) varaktir. Sonda 2 bos
(184-185) vikaye (koruma) yaprag
bulunmaktadir.

Risaleti’n-Nushiye, 1a-35b varaklari arasindadir.
35b’nin dordiincl satirinda “Risaletd’n-Nushiye”
bitmektedir. Burada besinci satirdan itibaren
“Yunus Emre Divani/Divan-t  Yunus Emre
(Gazelliyat-1 Yunus Emre)” gelmektedir. “Yunus
Emre Divani/Divan-1 Yunus Emre (Gazelliyat-i
Yunus Emre)” adl eser 179a’'da
tamamlanmaktadir.

179b’den sonra sonu eksik olan 4 (179b-183b)
yaprakta Yunus Emre’nin diger siirleri vardir.

Risaletii’n-Nushiye

Risaletii’n-Nushiye

Yunus Emre (1240-1321)’nin Risaletii’'n-Nushiye ve Divan olmak {izere iki
eseri vardir. Bu eserlerden Risaletii'n-Nushiye’yi Yunus Emre Omriiniin
sonlarina dogru 1307-8 yilinda tipki ¢agdaslar1 gibi mesnevi nazim sekliyle
yazmustir. Risaletii’n-Nushiye, dini-tasavvufi bir 6giit kitabidir.

Risaletd’n-Nushiye’nin Bolimleri

Tatci (2008b, s.33-128)'da Kitahya Vahit Pasa 1 (3367-1/1)'de
Yunus'a Dua -

Manzum Girig Manzum Girig

Mensur Girig Mensur Girig

Fi-Ta ‘rifi’l- Akl Ha®a Serd-i Adem “Aleyhi’s-Selam
Dastan- Rih u ‘Akl ve Ma-Yata‘allaku Bihima Mine’l- | -

Ahval
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Dastan-i Kibr

Dastan-1 Busu Ya“‘ni Gazab

Dasitan-1 Busu Ya‘ni Oism u Gagab

Dastan-1 Sabr

Dastan-1 Buhl u Hased

Dastan-1 Gaybet U Blhtan

Dasitan-1 Gaybet Ui Biihtan

Risaletii’n-Nushiye’nden Ornek Metinler

JAJ\Q L_.» .&.xs,,,og\»
LSS G s

(SN "',.\"“';2‘2,""9’ = ,’._:,»J(»’
B

DQMme; I(/o'-
l‘ fls ‘{

34 &_;—a&)a.\,s..s-{funs»

Resim 1: Risalet(i’n-Nushiye’nin Manzum On Szl

[1a]

Bismillahi’r-radmani’r-radim

evvel padisah-1 Gadim dilerdi bir éikmet eyle-y-idi
odu du uoprag u yil Gudretinden sdyleye-y-di
bismillahi buyurdi gotirdiler Uopragi

ikinci teslim oldi éagir oldi du daoi

Uoprag-ila du dadi yogurdilar binyad oldi
ddretirmek sogra ana ad oldi

Gginci yil geldi depretdi ani

andan oldi ana adem nisani

dérdinci od geldi Gizdurdi ani

(1b]

tamam Uiza varical Undedi anda cani
can slrete gelmege ferman oldi
padisah dikmeti aga derman oldi

can dlrete girdi plr-ndr eyledi

dlret capa sevindi sukr eyledi

ylz biy bentm gibi eylerisen sana ne muhal
stikr eléamduilillah “ala kallt éal
Uoprag-ila geldi terk-i Gana‘at
tevekkdl dabr u ould-la ganimet
du-y-la geldi bile dort dirlt 6aail
Jafa vl seoavet bir daoi nadar-1 vaail
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Resim 2: Risaletii’n-Nushiye’nin i¢ Sayfasindan Bir Varak

[7a]

s0zi diketmedi algaulig irdi
kibr gordi ani tiz gidivirdi

Uilig bartmig geliir algadligindan
kibr gdrip ani Uagar Uagindan
Uag u dadra yazi tulluga told
kime cennet kime ‘aradat oldi
algaulig irdi yitdi kibr erine
depeleylp dalar ani gorine
‘a3idur tekebbdr ise datasdi
uag basin bekledi Gisa datasdi
algaulig aud gitdi iIrmag oldi

[7b]

bellidir ol depize varmag oldi
denjize degin irmau-durur aduy
andan &tesin depizden danaduy
ne Uadar Uuvvetll olursa bigar
ylluguz aimaz tamam yire siner
ala aua bir duya dek Uatlanur
¢un irise duya ol Guvvetlendr
denjiz olanlara gevher ne mudal
dirlt dadef aga yazar ne mudal
ol denizde nige ‘acayib ola

sana aguare oalka gayib ola

PACHETAS
é,x_,l,‘.p,x&: X2 S

caubes ,_.)\_,.Sé.gwé>)\ C‘:‘L\

Tablo 2: Risalet(i'n-Nushiye’nin ig Sayfasindan Bir Varagin Transliterasyonu
Eski Oguz Tiirkgesi (Eski Anadolu Tiirkgesi)

Sahin (2015, s. 15) XIII. ve XV. yiizyillar arasinda Anadolu’da Oguzcaya dayali
olarak kurulup gelisen yazi diline Eski Anadolu Tiirkgesi denildigi
soylemektedir. Ercilasun (2015, s. 431)’da iki ylizyillik bu dénem igin en
yaygin terimin Eski Anadolu Tiirkgesi terimi oldugunu ifade etmektedir. Fakat
yine Ercilasun (2015, s. 431) Bat1 Tiirkgesi yazi dilinin, XIII. yiizylldan XV.
ylizyll sonlarina dek Azerbaycan, Anadolu, Irak, Suriye ve Balkanlarda tek yazi
dili olarak kullanildig: icin ve Eski Anadolu Tiirkgesi teriminin Azerbaycan’i
disarida birakmasi sebebiyle Eski Oguz Tiirkgesi terimini teklif etmektedir ki
biz de Ercilasun (2015, s. 431)’la ayni1 goriisteyiz.
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Sekil bilgisiyle ilgili su tanimlar yapilmaktadir:

Korkmaz (2020, s. 226)

Karaagag (2013, s. 191)

Bir dildeki kok ve ekleri, bunlarin  birlesme
yollarini, eklerin anlam ve gorevlerini, dilin
tlretme ve ¢ekim Ozelliklerini ve sekille ilgili dteki
konulari inceleyen dil bilgisi dalr.

Bir dildeki asil ve bagli bicim birimlerin, bunlarin
kullanim yollarini bagli bicim birimlerinin anlam ve
gorevlerini, dilin tiretme ve ¢cekim ozelliklerini ve
bicimle ilgili oteki konulari inceleyen dil bilgisi
dalidir.

Demek ki sekil bilgisi; dildeki kok (asil bigim birimler) ve eklerin (bagli bigim
birimleri) birbirleriyle birlesme, anlamlasma, tiiretimlesme ve g¢ekimlesme
ozelliklerini ve de sekille ilgili diger konular1 inceleyen dil bilgisi dalidur.

Risaletii’n-Nushiye’deki Eski Oguz Tiirkgesi Sekil Bilgisi Ozellikleri

Vahit Pasa 1 (3367-1) niishast 1492 tarihinde Eski Oguz Tiirkgesinin yaz1 dili
olarak aktif bir sekilde kullanildigr bir zamanda, Misir sahasinda da olsa,
istinsah edilmistir. Biz, 3367-1’de yer alan ve Risaletli'n-Nushiye’de gecen
karakteristik Eski Oguz Tiirkgesi 6zelliklerine deginecegiz.

e Birinci tekil kisiye buyruk ~AlUm ekiye yapilmaktadir.

bir iki gel tanisut danisalum
biliip oalvetce yir anda tagalum

e  Genis zaman birinci tekil gekimi —~Am ekiyle ¢ekimlenmektedir.
tama‘ zindinindan ben ¢itamazam

divar1 berk-imis hi¢ ythiamazam

biliirem ben ki anurn tid‘ati yoadur

bu ilde giinde dao1 adi youdur

o Ikinci teklik kisi emir eki —gIl Eski Oguz Tiirkgesinin tipik ozelligi
olarak Nushiye’de goriilmektedir.
diinyay1 sevmegil kim tala senden

geliip diisman aom yir ala senden
climle tamarlaruna dayual urgil
degme birisine bir tulaa burgil

e -IcAk : Yunus siirlerinde siklikla kullanilan bu ek, bugiinkii Tiirkiye
Tiirkgesinde “..1nca” nin yerini tutmaktadir.

dordiinci od geldi tuzdurdi ani

tamam uiza varicau tindedi anda cani

0zin yir Goyicad ‘Osrini decdi
ulyamaz virmege canina gecdi




270 m YUNUS EMRE ARASTIRMALARI

-UbAn : Ulag eki eserde kullanilmustir.
bunca giinden berti ol ni‘meti yir
ikilikden geciiben diyemedi bir
nidiserdiir sana fayidesiiz tan
citusar oor oluban sendeki can
e -IsAr : Eski Oguz Tiirk¢esinde gelecek zaman eklerinden biridir.
Metinde siklikla gegmektedir.
beniim ileyiime kim katlanisar
heybetiimden depiz oda yanisar
gor imdi gine ‘atul ne diiziser
Oaslid olan kisi {imid 6ziser
e -IcAGAz : Eski Oguz Tiirkgesinde ve Yunus Emre’de bu ulacin 6rnegi
vardir.
busu gelicegez iman ne olur
oda diiser yaotd canin alur
e -UbdUr : Bugiin “-mistir” anlamiyla karsilanan bu bi¢im birim yine
Risale’de 6rnekligiyle yer almaktadir.
satingil busudan kim gizlentibdiir
nirede sizmeziser) anda turur

Sonug

Yunus Emre’nin, Risaletli’'n-Nushiye ve Divan adli iki eseri vardir. Onun iki
eserinin giiniimiize kadar ulasan 50’ye yakin niishasi bulunmaktadir.

2021 yilin Yunus Emre ve Tiirk¢e yili ilan edilmesiyle birlikte onun eserleri
ve niishalar1 hakkinda yeni bilgi ve belgeler kamuoyunun giindemine gelmeye
baglamistir. Bu yil igerisinde de Vahit Pasa 1 (3367-1) niishas1 ortaya
cikarilmaistir.

Vahit Pasa 1 (3367-1) niishasi, harekeli nesihle yazilmistir. Buradaki
Risaletii’n-Nushiye 1b-36a arasindadir. Istinsah tarihi 1307 yilidir ki bu tarih
Risaletii’'n-Nushiye’lerde istisnasiz kaydedilen tarihtir. Yazma, Misir’da
istinsah edilmistir. Bu sebeple igerisinde Kipcak¢a Ozellikleri de
barindirmaktadir.

Eski Oguz Tiirkgesi, XIII-XV. asirda Ana Oguzcaya dayali olarak Bati’da gelisen
Tiirkgenin bir koludur. Bu kolun kurucusu, en Snemli ve biiylik temsilcisi
Yunus Emre’dir. Onun siirlerinin yer aldig1 Risaletii’n-Nushiye de bu dénemin
tipik sekil bilgisi ozelliklerine rastlamak miimkiindiir. Bunlar arasinda -IcAk, -
UbAn, -IsAr, -IcAGAz, -UbdUr, -gll, -Am, -AlUm eklerinin Risaletiin-
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Nushiye’de bulunmasi, bu yazmanin karakteristik olarak Eski Oguz Tiirkgesi
ozelliklerini yansittigin1 gostermektedir.

Kaynakga

Babacan, V., (2017). Yunus Emre’nin Risaletii’n-Nushiyesi ve Divan, Istanbul, Doruk Yayinlari.

Boz, E., (2012). Risiletii’'n-Nushiyye égﬁt Kitab: (Fatih Niishasi), Ankara, Gazi Kitapevi.

Cosar, Asiye Mevhibe (2018). Yunus Emre Divami’na Metin Madenciligi Yontemi ile Yaklasim,
Uluslararast Yunus Emre ve Anadolu’da Tiirk Yazi Dilinin Gelisimi Sempozyumu,
Kirsehir, 4-6 Ekim 2018.

Ercilasun, A. B. (2015). Baslangictan Yirminci Yiizyila Ttirk Dili Tarihi, Ankara, Ak¢ag.

Golpmarly, A. (1965). Yunus Emre, Risalat al-Nushiyye ve Divan, Istanbul, Eskisehir Turizm ve
Tanitma Dernegi Yayinlari.

Giilsevin, G. (2011). Dil Caligmalar1 igin Yunus Emre’nin Yeni Yayinlar1 Nasil Olmalidir?, X.
Uluslararast Yunus Emre Sevgi Bilgi Soleni Bildirileri, (06-08 Mayis 2010),
Eskisehir: Osmangazi Universitesi Yaynlar1.

Glinay, U. - Horata, O. (1994). Yunus Emre Risdletii’'n-Nushiyye, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi.

Kubbealt: Lugati (2021). 01.09.2021-01.10.2021 tarihlerinde http://www.lugatim.com/
erisildi.

Karaaagac, G. (2013). Dil Bilim Terimleri Sozligii, Ankara, TDK Yayinlar1.

Korkmaz, Z. (2020). Gramer Terimleri Sozliigii, Ankara, TDK Yayinlar1.

Koksal, M. F. (2017a). Divan Siiri-Conk iliskisi ve “Conk” Redifli Gazeller, Sefad, (37): 247-
290.

Koksal, M. Fa. (2021b). Yunus Emre Siirlerini Tefrik Etmek Igin Bir Uslup Sablonu Denemesi,
Yunus Emre ve Diinya Dili Tiirkce Bilgi S6leni, 8.05.2021 Eskisehir.

Oguz, M. 0., (2020). Yunus Emre, Yunus, Kul Yunus, A;zk Yunus, Yunus Emrem, Edebiyat: Isimler
Sozliigii, 15.09.2021 tarihinde http://teis.yesevi.edu.tr/madde-detay/yunus-emre-
yunus-kul-yunus-asik erisildi.

Sahin, H. (2015). Eski Anadolu Tiirkgesi, Ankara, Ak¢ag Yayinlari.

Tatci, M. (2008). Yunus Emre Kiilliyat: III, Risaletii'n-Nushiyye (Tenkitli Metin), Istanbul, H
Yayinlar1.

Tavukeu, O. K. (2004). Yunus Siirlerini Aywrt Etmeye Yonelik Bazi Tespitler, Tiirklik Bilgisi
Arastirmalari, 28/11 (IV), 59-84.

Tezcan, S., (2012). Eski Anadolu Tiirkcesi ve Yunus Emre Siirlerinin Dili Uzerine, Yunus
Emre, Ankara, Kiiltiir Bakanlig1 Yaymlar1.

Tiirk Dil Kurumu, (2019). Derleme Sozliigii 1-6, Ankara, TDK Yayinlari.

Tirk Dil Kurumu, (2021). Giincel Tiirkge Sozliik, 01.09.2021-01.10.2021 tarihlerinde
https://sozluk.gov.tr/ erisildi.

Tiirk Dil Kurumu (2019). Tarama Sozligi 1-8, Ankara, TDK Yayinlari.



Divan, Halk ve Tekke-Tasavvuf Sairi Olarak Yunus

Emre

Onder YASAR®

Ozet

Anadolu sahasi Tiirk edebiyatinin kurulus devrinde yasayan Yunus Emre,
Tiirk sanat ve edebiyatina damga vurmus Onemli sairlerden biridir. Sair,
siirlerindeki sade tislubu ve anlasilir Tiirkcesiyle glinlimiize kadar sevilerek
okunmustur. Yunus Emre’nin eserleri tizerine, etki ettigi edebiyat, sosyoloji,
din bilimleri, sanat ve tarih gibi pek ¢ok alanda incelemeler yapilmustir. Sair,
Ozellikle edebiyat sahasinda bir Yunus Emre literatiirii olusturacak kadar
calismaya konu olmustur. Divan edebiyati, halk edebiyati ve tasavvuf
edebiyat1 arastirmacilar1 onu, kendi alanlarinda siir yazan bir sair olarak
degerlendirmislerdir. Onlara gére Yunus Emre hem divan hem halk hem de
tasavvuf edebiyat1 sairidir.

Tiirk edebiyati aslinda halk, divan, tekke edebiyatlari arasinda altinda bir
bitiinliik arz eder. Yunus Emre, birligi temsil eden bu miistesna yapiy1
eserlerine yansitarak s6z konusu {i¢ edebi sahada da kabul gérmiistiir. Tekke
miintesibi, 4sik ve divan sahibi olarak kendine devrinin edebi, tarihi ve sosyal
ortaminda 6zel bir yer edinmistir.

Bu bildiride Yunus Emre’nin siirleri; divan, halk ve tasavvuf edebiyatinin
ortak yonleriyle ele alinacaktir. Siirler, birtakim dil ve muhteva 6zellikleriyle
her ti¢ edebi saha agisindan degerlendirilecektir. Bildirinin amaci, Yunus
Emre’nin hangi edebi cevre igerisinde degerlendirilmesi gerektigi ya da hangi
alanda eser vermis bir sair oldugunu ortaya koymak degildir. Yapilacak
inceleme neticesinde Yunus Emre’nin siirlerinin bu kadar genis kapsamli
anlagilmasinin ve degerlendirilmesinin temelinde yatan, Yunus Emre’nin bir
sanat¢1 olarak duygu diinyasini ve diislince yapisini olusturan dil ve iislubun,
motiflerin, mecazlarin ve kavramlarin neler oldugunu agikliga kavusturmaktir.
Anahtar kelimeler: Yunus Emre, Divan Edebiyati, Halk Edebiyati, Tasavvuf
Edebiyati, Miisterek Unsurlar.

Abstarckt

Yunus Emre, who lived in the founding period of the Anatolian field of
Turkish literature, is one of the important poets who left their mark on
Turkish art and literature. The poet has been read fondly until today with his
plain style and understandable Turkish in his poems. Studies on Yunus
Emre's works have been made in many fields such as literature, sociology,
religious sciences, art and history. The poet has been the subject of many

Ogr. Gér. Dr. Milli Savunma Universitesi, Deniz Astsubay Meslek Yiiksekokulu, Beseri ve Sosyal Bilimler Blimii,
onderyasarl3@gmail.com.
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studies, especially in the field of literature, to create a Yunus Emre literature.
The researchers of divan literature, folk literature and sufi literature evaluated
him as a poet who wrote poetry in his field. According to them, Yunus Emre
is a poet of both divan, folk and Sufi literature.

Turkish literature actually presents a unity among folk, divan and sufi
literatures. Yunus Emre has been accepted in all three literary fields by
reflecting this exceptional structure that represents unity in his works. As a
dervish, a lover and a divan owner, he had a special place in the literary,
historical and social environment of his time.

In this paper, Yunus Emre's poems; the common aspects of divan, folk and
Sufi literature will be discussed. Poems will be evaluated in terms of all three
literary fields with some language and content features. The aim of the paper
is not to reveal in which literary environment Yunus Emre should be
evaluated or in which field he is a poet who has given work. As a result of the
examination to be made, it is to clarify what the language and style, motifs,
metaphors and concepts are, which form the basis of such a comprehensive
understanding and evaluation of Yunus Emre's poems, and which constitute
Yunus Emre's emotional world and mentality as an artist.

Key words: Yunus Emre, Divan Literature, Folk Literature, Sufi Literature, Common
Elements.

Giris

Edebiyat tarihi yaziminin bir amaci da edebi sahsiyetleri gosterdikleri gesitli
ozelliklere gore tarihin ve edebiyatin bir noktasinda konumlandirmaktir. Tiirk
sairleri; yasadiklar1 devir, kullandiklar1 dil, benimsedikleri estetik/edebi
anlayis, eserlerindeki muhteva ve gosterdikleri diger hususiyetler itibariyle
farkli edebi donemler icerisinde tasnif edilmislerdir. Bilimselligin bir geregi
olan bu siniflama isi, beraberinde bazi sorunlar getirmektedir. Bir sair; yasadig:
déneme ya da eserlerinde ele aldig1 konularin, benimsedigi dil ve tislubun goze
carpan kismina bakilarak divan sairi, halk sairi, tekke sairi, asik vs. olarak
degerlendirilebilir.

Bu tasnif bugiin i¢in kismen dogru ve gerekli olabilir ancak sairin/sanat¢inin
icinde bulundugu devrin kiiltiirel/diislince yapis1 ya da bizzat sairin bdyle bir
tasnifi kabul edip etmedigi veya bununla hi¢ ilgilenmedigi/dertlenmedigi
lizerinde diisliniilmelidir. Tiirk edebiyati, ortak kiiltiirel, dini ve estetik
temeller {izerine insa edilmistir. Dolayisiyla Tiirk edebiyati cercevesinde
yazilan siirlerin muhtevasi, dili, estetik yapisi da benzer olacaktir. Bir siirde
sade, anlasilir dil kullanan sair, bir baskasinda hatta ayni siirde nispeten
yabanc sozciiklerle ve gesitli sanatlarla kurulu bir sdyleyise yer verebilir. Ayni
sair siirlerinde bir meclisi de isleyebilir, ilahi aski da; bahgenin giizelligini de

ele alabilir, yigitligin 6nemini de. Bu durumda sanatciy: belli bir sinifa dahil
ederek digerlerinden ¢ok keskin cizgilerle ayirmak; eser verdigi Tiirk edebiyati
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gelenegini, sanat anlayisini ve sairin edebi diinyasini yok sayan bir yanlis
olacaktir.

Sairin, akademik inceleme metotlar1 vesilesiyle edebi sahadaki yerini
belirlemek, akabinde eserlerindeki farkli sahalara yonelik unsurlari tespit
ederek ortaya koymak, sairin farkli bakis acilariyla degerlendirilmesini
saglayacaktir. Ayrica bu ameliye, Tiirk edebiyatinin aslinda bir biitiin teskil
ettigini, sairlerin sadece bir sahanin dar smnirlar icerisinde sikisip kalmadigini,
kullanilan -bi¢im ya da muhteva fark etmeksizin- malzemenin ortak oldugunu
gostermesi bakimindan degerli olacaktir. Edebiyat arastirmacilart bugiine
degin cesitli divan ve halk sairleri {izerine bu edebi geleneklerin miistereklerini
ortaya koyan ¢aligmalar yapmuglardir.!

X1 - X1v. asirda yagamis olan Yunus Emre; siirlerinde isledigi ilahi ask, vahdet,
diger tasavvufi mevzular; kullandig1 sade dil ve {islubu ile tekke-tasavvuf sairi
olarak degerlendirilmektedir. Yunus Emre’nin divani incelendiginde bu
tasnifin yerinde oldugu goriiliir. Ancak sairin divaninda tekke-tasavvuf
edebiyat1 yaninda divan ve halk edebiyati siiri Ozellikleri tasiyan Ornekler
bulundugu goriilmektedir. Ayni kiiltiirden beslenen bu edebi geleneklerin
ortak unsurlar ihtiva etmesi olagandir. Bu noktada yapilmasi gereken, sairi
tekke edebiyati igerisinde terkedilmesi degil Yunus Emre’nin siirlerindeki
farkli edebi sahalara ait unsurlarin tespit edilerek sairin daha dogru
anlasilmasini saglamaktir. Ciinki sair bugiine kadar genel itibariyle tekke ya da
EAT sairi olarak degerlendirilmis, genel itibariyle dini-tasavvufi yonden ve dil
acisindan incelemelere konu olmustur.

Bu bildirinin gayesi, Yunus Emre’yi divan sairi, halk sairi, tekke sairi vb.
sekilde bir kaliba sokmak degil onun siirlerindeki divan, halk ve tekke siiri
unsurlarini -ekseriyetle divan siiri- ortaya koymak, Tiirk edebiyatinin halk-
divan-tekke - duvar-kemer-kubbe (Celebioglu, 1998, 1) seklinde muhteva
yoniinden bir biitiin teskil ettigini Yunus Emre siirleri {izerinden gostermek;
ayrica Yunus Emre’nin bu {i¢ edebi sahay: siirlerinde birlestirmesinin, onun
biitiinleyici tavrini destekledigini belirtmektir.

a. Dil ve Uslup

Yunus Emre’nin en dikkat ¢eken ozelligi, xu1. asir Oguz Tiirkgesiyle soyledigi
siirlerin bugiiniin insani tarafindan anlasilmasini saglayan siir dilidir. Bu dilin
kurulmasina etki eden bazi unsurlar bulunmaktadir. Bunlarin 6nde geleni

! Turk edebi geleneklerinin musterek unsurlari igin bkz.: Cemal Kurnaz, (2011), Halk Siiri ve Divan Siirinin

Miisterekleri, Ankara, Berikan Yayinevi; A. Azmi Bilgin, (2000), “Tekke ve Divan Siirinin Musterekleri”, Eski Tiirk
Edebiyati Bilgi Séleni, istanbul, IUEF Tiirk Dili ve Edebiyati Balimii.
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elbette onun icinde bulundugu sosyal ve edebi ortamdir. Sair, menkibevi ve
tarihi sergiizestinde anlatild1 iizere bir ciftcidir, hayat1 boyunca halkin icinde
bulunmus, tekkede egitim gdrmiis, bu g¢evreden kopmamustir. Dolayisiyla
siirlerinde kullandig: dil ekseriyetle yalin, anlasilir bir halk Tiirkgesidir. Ayrica
Tiirkceye deger verildigi, Tiirkce eser yazmanin tesvik edildigi beylikler devrini
(Ozkan, 2002, s. 637-638; Korkmaz, 1995, s. 420-421) idrak etmis olmas,
onun diline etki etmis olmalidir. Aslinda bu yalin Tiirk¢enin temeline yasadig:
ortam ve devrin etkisini yerlestirmek, Yunus’un dil bilincine sahip oldugu
gercegini goz ard1 etmek olur:

Gel iy goziim agla giilmezem ayruk

Canum dosta gider gelmezem ayruk (129/1)?

Keleci bilen kisiniin yiizini ag ide bir s6z

Sozi bisiiriip diyeniin isini sag ide bir s6z (102/1)

‘Omriim beni sen aldadun

Ah nlideyin ‘6mriim seni

Beni deprenimez kodun

Ah nlideyin ‘6mriim seni

Beniim varum hep sen idiin

Canum iginde cin idiin

Hem sen bana sultan idiin

Ah n'ideyin ‘6mriim seni (384/1-2)
gibi ornekler, sairi dil ve soyleyis itibariyle halk siirine yaklastirir. Sairin suya
yaptig1 su gilizelleme, wrmak kenarinda oturmus tiirkii sdyleyen bir asig
animsatir:

Iy su kandan geliirsin vatanun kanda seniin

Kanda ¢ukur bulursan yatagun anda seniin

Sen yliceden ¢ikarsin algak yire akarsin

Goniil Hakk'a dutarsin algak gonliin var seniin

Seni bulut gotiiriir ‘alemlere yitiiriir

Diirlii cigek bitiiriir hos tistddun var sentin (147/1-3)
Yunus baz siirlerinde, meydanda irticalen siir sdyleyen asiklar gibi ey yarenler
ey kardaglar diye soze baslar; gelin, dinleyin, goriin, bakin; hey, be hey diyerek
insanlara hitap eder:

Iy yaranlar iy kardaslar sorun bana kandayidum

Dinlerseniiz eydivirem ezeli vatandayidum (168/1)

Ornekler, Mustafa Tatci’nin divan nesrinden alinmistir: Yanus Emre Divani, T.C. Kiiltlr ve Turizm Bakanlig), e-
kitap. S6z konusu ¢alismanin Bakanlik internet sitesinden kaldirilmasi sebebiyle uzanti verilememistir.
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Iy kamu derd ehli geliin derd benem ii derman benem
Kafirdeki kiifr-i nihAn mii'mindeki Iman benem (199/1)

Iy yaranlar iy kardaslar ecel ire &lem birgiin

Isleriime pisman olup kendéziime gelem birgiin (241/1)
Geliin hey dertliiler geliin bu derdiimden siz de alun
Dertlii biliir dertlii halin ya dertsiizler bunda n'eyler (75/2)
Geliin tansuk ideliim isi kolay tutalum

Seveliim sevileliim diinya kimseye kalmaz (103/5)

Hey yaranlar hey kardaslar nic'edeyin n'ideyin ben

Sen bentim kulum degitilsin dir olursa n'ideyin ben (274/-1)
Behey miskin a¢ goziini bu faniden yum goziini

Giinahdan kara yiiz{ini hi¢ agartmayasin bigi

AAAAA

Ecel yiticek agzundan lokman yutmayasin bigi (414/3-4)

Yunus Emre’nin xv. ve sonraki asirlarda ortaya ¢ikan halk sairlerinin
temellerini atan yalin ve anlasilir dili, baz1 siirlerde yerini yabanci sozciiklerle
dolu divan siiri diline birakir. Bu siirlerinde Yunus, Tiirkmen kocasi olarak
kaleme aldig siirlerin yalin dilinden uzaklasir:

Bu Fers'i gordiik aldanduk hentiz ‘Ars'a iremediik

Bu ‘Ars'a Fers'e iy hace gor e ferrds olan kimdiir (30/4)

Benem sahib-kiran devran beniimdiir

Benem key pehlevan meydan bentimdiir (31/4)

Nisér ol ‘4sik canina ki dostila visali var

Cani birdiir ma'stikila dahi ne diirli hali var (32/1)

Seyri icinde ¢abiik-baz fikri diim naz u niyaz

Ciin sa'ddet oldi hem-raz hezaran miinicat olur

Miisahade kapar an1 hem bi-karar olur cani

Her dem da'visiizdiir ma'ni bi-dirig u rahat olur (45/3-4)

Na-gehan canan ilinden irdi bu cana haber

Bu harabat ikliminde eglenme yiiri kil sefer (67/1)*
S6z konusu siirlerin genel itibariyle aruz vezni ile yazilmalari, sairin bigime
gore dil sectigi diisiincesini akla getirmekte, siir ve siir dili iizerinde calisti§ini
gostermekte boylece Yunus Emre’nin estetik yoniinii gliclendirmektedir.
Insanlara 6giit vermek, onlara dogru yolu géstermek niyetinde olan sair, bu
amacina uygun olarak seslendigi toplumun dilini benimsemis ve siirlerinde

Diger ornekler icin bkz.: 32, 42, 48, 53, 95, 148.
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karsisindaki bir kimseye ya da topluluga adeta hitap etmektedir. Tekke-
tasavvuf sairlerinin bir iislup 6zelligi olan bu durum Yunus’un siirlerinde de
kendine yer bulmaktadir. Konusma iislubunu olusturan etkenlerden biri de
Yunus’un hal diliyle soyledigi siirlerinin sozlii gelenek igerisinde dilden dile
nesilden nesle aktarilmasi, sonradan vyaziya gecirilmesidir. Bu siirlerin
bazilarinda sanathi sdyleyisin bir kenara birakildigi, anlatilmak istenenin
dogrudan verildigi goriilebilir:

Geliin bugiin yanalum yarin yanmamagi¢iin

Oleliim 6lmeziken yine 6lmemegiciin (251/1)

Geliin ‘amel ideliim eliimiiz irer iken

Ecel irer ansuzin irglirmez sanumuza (311/3)

Rizik i¢iin gussa yime kimse rizkin kimse yimez

Rizik i¢iin gussa yime padisah eksiik eylemez

Benden 0giit isterisen eydivirem bildigiimden

Budur Calab'un buyrug tutun orug kilun namaz (109/1-2)

Kilurisan tan namazin Hak'la ola hem niyazin

Ahiretde ‘izz {i nizun varup anda bulsa gerek

Oyle namazin kilasin her ne dilersen bulasin

Tamu'dan azad olasin kullar 4zad olsa gerek

Ahgam durur ii¢ fariza tagca glindhun arida

Eyii ‘amelleriin sinde sem {ii ¢erag olsa gerek

Yatsu namazina ol hazir hazirlar1 sever Kadir

Imanun ekstigin bitiir iman pis-rev olsa gerek

Her kim bu s6zden almadi bis vakt naméazi kilmadi

Biliin miisiilman olmadi ol Tamu'ya girse gerek (136/3-8)

Yunus Emre’nin asagidaki siiri, her Tiirk sairinde goriilebilecek bir miraciye
Ornegidir. Bu siiri ve Yunus’u digerlerinden ayiran ise tislubudur. Yunus siirde,
bir halk sairi/dervis gibi etrafina topladigi insanlara bir gice, hdcem, gor
Muhammed n’eyledi gibi anlatim unsurlarini kullanarak hitap etmekte, mirag¢
mucizesini adeta tanik olmuscasina anlatmaktadir. Ayrica siirin son beyti,
etrafindakilere masalinin sonunda nasihat eden bir dervis ve ozan havasi
katmaktadir:

Muhammed'e bir gice Calap'dan indi Burak

Cebrail eydiir hacem Mi'rac'a kigurdi Hak

Ac¢ kendiine cindnun behist i didar seniin

Seni okur Siibhan'un ne yatursin kil yarak

Tas eydiir gelesini bir kadem basasini

Resil eydiir geliirem buyururisa ol Hak
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Goklere haber old1 yir-gok sadilik toldi

Eydiirler Ahmed geldi bezendi sekiz U¢mak

Go6r Muhammed n'eyledi gokleri seyreyledi

Ummetini toyladi ‘Ars'a heniiz varicak

Ciin gecdi felekleri iin geldi kim gel beri

Kaldurdum perdeleri heman cemaliime bak

Didarum sana ‘1yan gosterem bellii-beyan

In Burak'dan ol yayan ‘Ars'uma bas bir ayak

Feristeler geldiler Burdk'dan indiirdiler

Na'lini déndiirdiler ol dem yiiridi yayak

Uveys yirinden turdi ‘Ars'da na'llin dondiirdi

Muhammed ani1 gordi visale dondi firak

Nige bin yillik yola bir demde vara gele

Yunus eydiir kim ola Muhammed'diir o mutlak

Ummete iimmet diyen iimmet kaydin1 yiyen

Eger iimmeti isen di Islim dinine hak (134)
Yunus Emre’nin dili ve iislubu iizerine sdylenecek daha ¢ok sey var lakin
slireyi asmamak icin diger basliklara gecmek icap ediyor.
b. Muhteva
Yunus'un siirlerinde en cok isledigi konu, asktir. Her Tirk sairinin igledigi
konulardan biri olan agk/ilahi ask, Yunus Emre’de yalin ve samimi bir anlatim
bulmaktadir. Kendine has iislubuna ragmen Yunus Emre de aski anlatirken
icerisinde bulundugu sosyal ve edebi ortamin ortak birikiminden, mazmun
diinyasindan ve benzetme unsurlarindan kagamaz. Asagidaki ornekte Tiirk
siirinin hem bu devirde hem de sonrasinda kullandigi ortak malzeme
goriilmektedir. Asigin zikrinin sevgili olmasi, sevgilinin sekerden tatli olmasi,
yliziinlin dolunaya benzemesi vb. unsurlar divan, tekke ve halk edebiyatlarinda
kullanilagelmistir:

Bir kez yiiziin géren seniin ‘Omrince hi¢ unutmaya

Tesbihi sensin dilinde ayruk nesne eyitmeye

Agzina sekker aluban gozleri sana tus olan

Unida sekkerini ayruk ¢eyneyiiben yutmaya

Gorse yliziin nlrinun balkidugini geliip

Ayun on dordi gicesi senden sebak itmeye (3/1-3-4)
Asigin, aski mezhep edinmesi hatta bir din olarak gérmesi motifi, divan ve
tekke siirinde de kullaniimaktadir. Asiklar, aski bir din, kendilerini o dine
mensup sayarlar; ask ortaya ¢ikt1 mi din i diyanetten gegerler:
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Iy “asikan iy ‘dsikan ‘isk mezhebi dindiir bana

Gordi gbztim dost yiiziini yas kamu diigiindiir bana (7/1)
Hemen arkasindan asiklarin goziiniin din diyanet gérmedigini, as1gin harap bir
sekilde ve kendinden ge¢mis halde dolasip durdugunu aktarir. Mutasavvif
sairlerin genel bir 6zelligi olan durum Yunus’ta da kendini gosterir:

Din ii millet sorarisan ‘4siklara din ne hacet

‘Asik kisi harab olur 4sik bilmez din diyanet (17/1)

Din i milletden gecer ‘1sk eserini tuyan

Mezheb i din mi seger kendiiyi yoga sayan (236/1)

Gayridur bu milletden bu biziim milletiimiiz

Hi¢ dinde bulunmadi din i diyanetiimiiz (116/1)

Aslgm ask sebebiyle icine diistiigii durum sebebiyle kinanmasi, askin saraba
tesbihi, sevgilinin pesinde pek ¢ok asigin olmasi gibi motifler, divan siiri ile
ortaklik arz etmektedir:

Iy beni ‘ayiblayan gel beni ‘iskdan kurtar

Ger eliinden gelmezse sdyleme fasid haber

Kim ki ‘1sk kadehinden bir zerre i¢diyise

Ana ne ‘akl u ne us ne esriik i ne humar

Tek ben degilem ‘asik ol ma'siik nazarinda

‘Isk yolina cin fidi beniim gibi sad-hezar

‘Asiklarun halini ‘4sik olanlar biliir

‘Isk bir gizlii haznediir gizlii gerekdiir esrar (26/1-5)

Sordum anda var midur ‘ussika bu bendden halis

Didiler kim yok durur urgan ucin dilber tutar (67/6)
Bu gazelde ise asigin yiirek yangini, sevgilinin asigin gonliine ask askerleri
gondermesi, as1ga masuktan sakinmasi igin tavsiye verilmesi, as1gin halinden
sikayet etmemesi gerektigi motifleri islenir. Askin getirdigi bu ortak duygular,
Yunus’ta oldugu kadar Fuzuli, Ulvi, Néabi, Nefi’de de goriiliir:

‘Iskun od1 yiiregiimde yandugina ‘dlem tanuk

Kanda bir od yanarisa nisani var diitiin tiiter

‘Iskun ceri saldi beniim gonliim evi iklimine

Canumu esir eylediin n'ider bana yagi Tatar

Ecel salam iklimlere vasyet kilam ‘asiklara

Ma'stikadan diyem sakin oynar ‘asik gonlin atar

Yunus sikayet eyleme yardan cefa gérdiim diyii

Ciimle ‘4siklar hiceti ma'stiki katinda biter (78/2-3-4-7)

Su beyitlerde ise bir asigin dertlenisi goze carpmaktadir:

Firakun bagrumu taglar ne bilsiin kadriini saglar
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Seni gdrmeyeli dostum bu goziim kanli yas aglar

Akar yasum sele benzer ‘6miir geger yile benzer

Giiler yiiziin giile benzer ne bilsiin gege bu ¢aglar

Giiliin biilbiil olur yari anunigiin kilur zar

Giilistandur anun yiri makim olmaz ana baglar (55/1-2-3)
‘Asikun gbzi yast diin-giin dokiiliir durmaz

‘Asik kan agladug ma'siik sorincayimis (124/8)

Yunus’un asagidaki beyitleri, divan siirindeki 6rneklerini animsatir:
‘Isk erine diinyada ci harir i ¢i palas

Zira kim gonli anun tutmad kibrile pas (119/1)

Nisan1 bu benzi saru gozleri yasdur ‘asikun

‘Isk odina yanar cani cigeri basdur ‘asikun

Diin-giin yiiriir hayran olur ‘1sk odina yanar eriir

Dosegi toprag u kabir yasdugi tasdur ‘dsikun (146/1-2)
beyitleri, Necati'nin;

Tek yerde gokde zerre kadar minnet olmasun

Ortii dések Necati’ye bir biiriya yeter (Tarlan, 1963, s. 211)

beytini hatirlatir.

Gok cisimleri, Yunus’un ortak olarak kullandigi motiflerden biridir. Asagidaki
ornekte edebiyat geleneginde felegin calgicisi olarak tasvir edilen Ziihre, bu
yonii ile ele alinmustir:

Ziihre yire iniibeni sazin niivaht eylerise

‘Asikun ‘isreti sensiiz gozi ol yana gitmeye (3/9)
Tekke-tasavvuf siirinin temel unsurlar1 da Yunus Emre’nin siirlerinde kendine
yer bulur. Vahdet-i viicut diisiincesi; erenlerin, dervisligin ve dervisin
ozellikleri, dort kapr kirk makam; yaratilisla ilgili tasavvurlar; namaz, orug hac
gibi ibadetlerin 6nemi; alcakgoniillii olmanin gerekliligi onun siirlerine yansir:

Niteliglim soran isit hikayet

Su vii toprak od u yil old1 stret

Dért muhalif nesneden dort divarun

Sazikar eyledi virdi kerdmet

Rizk-1 ‘6Gmri tamam eyledi heniiz

Ses cihet olmadin tutdugi kisvet (19/1-2-4)

Merdan-1 Hak bu diinyada makstdlara kalmadilar

Miilk-i beka bulmis iken meyl-i fena kilmadilar (40/1)

Erenler nefesidiir devletiimiiz

Anungiin fitneden olduk selamet (20/8)

Erenleriin nazari topragi gevher eyler
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Erenler kademinde toprak olasum geliir (46/8)

Seyh ii danismend ii veli climlesi birdiir er yol

Yunus'dur dervisler kuli1 Tapduk gibi serveri var (27/7)
Dervislige kadem uran her ma‘nide sultan olur

Dervis nige miskin ise anun gonli mekan olur (97/1)

Ben dervisem diyen kisi is bu yola ‘ar gerekmez

Dervis olan kisileriin gonli gendiir tar gerekmez (111/1)
Erenlerden etek tutan menzil alup Hakk'a yiten
Muhammed ntirina batan ol diinyaya kalmayandur (99/1)

Yunus Emre’nin siirlerinde 6nemle isledigi konulardan biri de vahdet-i viicut
yani varligin birligi diisiincesi ve vahdete ulasmak icin gecilecek merhalelerdir:

Her kancaru bakarisam oldur géziime gorinen

Ol serveriin lutfi bizi bu vechile kild1 basir (53/2)

Miskin Yunus goziin ag bak iki cihan toptolu Hak

Sidk odina giiméani yak ol eskere pinhandadur (54/6)

Hak cihana toludur kimsene Hakk' bilmez

Ani sen senden iste o senden ayru olmaz (103/1)

Ciinki gordiim ben Hakk'umi Hakk'1lla olmisam bilis

Her kancaru bakdumisa hep gorinendiir ctimle Hak (128/2)

Yunus'un sozleri Hak ciimle didiigi saddak

Ne gordiiysen kamu Hak ciimle viicidda bulduk (133/8)

Mumlu baldur seri'at tortusuz yagdur tarikat

Dost iclin bal1 yaga pes nigiin katmayalar (57/5)

Kirk bin kirk dort tabakat mesayih evliyalar

Dort kapudur kirk makam dem evliyd demidiir (85/3)

Yunus Emre, siirlerinde bir yandan s6z ve kelamin ne kadar kiymetli oldugunu
anlatir diger yandan fahriye {islubu ile kendi siirini &ver:
Yunus'un s6zi si‘irden amma4 asli(dur) kitidbdan
Hadisile dinene key (bilgil) sadik olmak gerek (137/9)
Yunus'un bu danisi genc-i nihan sozidiir
Dosta ‘4sik olanlar iki cihdndan farik (131/8)
Yunus bu sozleri catar halka ma'arifet satar
Kendiisi ne kadar dutar sdylediigi yalan1 gor (22/7)
beyti, Fuzuli’nin
Ger derse Fuzili ki giizellerde vefa var
Aldanma ki sair sozii elbette yalandur (Onan, 1956, s. 99)

beytini hatirlatir.
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Yunus'a sorarisan bu sozleri kandan alur

Meger ol divin-1 ‘iskun defterinden yad ider (67/9)
Yunus Emre’nin siirlerinde konu edindigi gliy u ¢evgan (32), pervane vii sem
(36/4), baykus ve virdne (44/3), miiderris ve sofularin zemmi (47/4; 117/1),
diinyanin aldatici bir acuzeye benzemesi (69/5), giil i biilbiil (95/1), diinyanin
geline benzetilmesi (105/3), eglence meclisi (121/1) motifleri, divan ve tekke-
tasavvuf siirlerinde benzer sekilde islenmektedir. Muhteva yoniinden ortaya
konan bu biiyiik benzerlik, Yunus’un aslinda s6z konusu edebi gelenekler icin
bir temel olusturdugunu gostermektedir.

Tiirk siirinde ortak olarak kullanilan sahislar, Yunus’un siirlerinde kendilerine
yer bulur. Burada dikkat edilmesi gereken nokta, Yunus'un bu isimleri
siirlerinde zikretmesi degil ortak hayaller cercevesinde ele almasidir:

Yiiz bin Ferhad kiiliing almis kazar taglar blinyadini

Kayalar kestip yol eyler ab-1 hayat akitmaga (1/6)

yukaridaki beyitte, Ferhad'in kiiliingii ile daglar1 delerek su getirmeye
niyetlenmesi, asiklarin durumlarina 6rnek olarak kullanilmustir.

‘Asik dilin bilmeyen ya deliidiir ya dehri

Ben kus dilin biltirem s6yler Siileyman bana (12/9)

Erenleriin yollar1 inceden inceyimis

Siileyman'a yol kesen sol bir karincayimis (124)

Sen Feridtin haznesin Nasirevan gencile

Kar(in malinm1 dahi sen maluna katdun tut (18/3)

Leyli-i Mecn(in benem seyda-y1 Rahman benem

Leyli yiizin gérmege Mecn{in olasum geliir

Dost old1 bize mihméan bunca yil bunca zaman

Gercek Ismail gibi kurban olasum geliir (46)

Bir dem cehaletde kalur hi¢ nesneyi bilmez olur

Bir dem talar hikmetlere Caliniis u Lokman olur (49/5)

Eger beni Cercis'leyin yitmis kez 6ldiiriirisen

Dénem girii sana varam zird ki ‘arum yok durur (52/5)
Sadece efsanevi sahislar ve peygamberler degil, bazi din ulular1 da onun
siirinde yer bulur. Mevlana ile bir araya gelip gelmedigi acgikliga
kavusturulamayan Yunus, asagidaki beytinde onu 6ver:

Mevlana Hudavendgar bize nazar kilali

Anun gorkli nazari gonliimiiz aynasidur (64/4)
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Attar'in Mantiku’t-Tayr’da anlattigi Seyh-i San’an, ask icin ciibbe ve hirkasini
ask icin feda etmesi, miiritlerini ve tiim ibadetini terk etmesi yoniiyle
Yunus’un siirlerinde yer bulur:

Ciibbe vii hirka taht u tic bular virtirler ‘1ska bac

Daért yliz miirid i elli hac terk eyledi ‘Abdii'r-rezzak

Anun gibi din ulus1 hag 6pdi ¢ald1 nakisi

Sen dahi birak ndmds1 nefsiin itini oda yak (130)
Yunus Emre’nin siirleri dil, islup ve muhtevanin yani sira kafiye, vezin gibi
sekli unsurlarla da divan, halk ve tekke-tasavvuf edebiyatlarinin ortak
ozelliklerini yansitmaktadir. Aruz ve hecenin bir arada kullanilmasi, basit ve
boliinebilen musammat yapisinin daha fazla tercih edilmesi, divan siirinin
belirli kaidelere dayali kafiye semas: ile halk siirinin yalin uyak diizeninin bir
arada bulunmasi s6z konusu ortakligin sekli yoniine delalet eder.

Sonug

Tiirk edebiyat1 catis1 altinda eser veren sairler -bazi istisnalar1 bulunsa da-
genellikle kendileri ya da bir baskasi i¢in divan siiri, halk siiri, tekke siiri gibi
ayrimlar  yapmazlar. S0z konusu ayrimlar, akademik arastirmalari
kolaylastirmak i¢in sairlerin ve devirlerin genelgecer &zellikleri dikkate alinarak
olusturulmus suni tasniflerdir. Islami gelenek altinda siir {ireten sanatcilarin
bi¢im ve muhteva ydniinden aynu ¢izgiyi takip etmeleri, Gislup olarak benzesen
ozelliklere sahip olmalar1 dogaldir. Bu konuda yapilan ¢esitli incelemeler, s6z
konusu edebi geleneklere mensup sairlerin gerek bicim gerek muhteva
yoniinden aslinda birbirlerine yabanci olmadigini  gostermistir. Yunus
Emre’nin siirleri, Tiirk sairlerinin aslinda bir pinardan beslendigini ifade eden
ilk 6rneklerdendir.

Siirleri dikkatle incelendiginde Yunus Emre’nin mutasavvif bir divan, tekke
sairi ya da halk ozaniyla benzer iislup sergiledigi goriilebilir. Sade dili, asik
tislubu, hece vezni ve uyak yapisiyla halk sairi; yer yer agirlasan dili ve tislubu,
kullandig1 motifler, baz1 siirlerinde tercih ettigi aruz vezni ve kafiye semasiyla
divan sairi; igledigi ilahi ask, tarikat unsurlari, dervislik ve vahdet-i viicut gibi
konularla tekke-tasavvuf sairi olmaktadir.

Yunus Emre’nin siirlerinden ilk bakista tespit edilen bu hususlar, siirlerde
islenen konularin birdenbire ortaya ¢ikmadigini, bir siireklilik icinde asirdan
asra iglendigini ve tasindigini gostermektedir. Tiirk edebiyatinin erken bir
doneminde eser veren bir sair ile sonraki asirlarda edebiyat sahasina ¢ikan
sanatcilarin  dil, muhteva ve bi¢cim bakimindan bir¢cok ortak noktada
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bulusmalari, edebiyat geleneginin hangi tarihlerde olusmaya basladigini ve
gelisme siirecini gostermektedir.
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Miistakim-zade’nin Terceme-i KAntnu'l-Edeb Isimli

Eserinde Yunus Emre'ye Dair Bilgﬂer*

Abdullah Muaz GUVEN"-Mehmet OZTURK" - Ahmet YILMAZ ™

Ozet

Terceme-i Kaniinu’l-edeb, Hubeys et-Tiflis] tarafindan 548/1153 yilinda Sultan II.
Kilicarslan’a (6. 588/1192) takdim edilen Kdniinu’l-edeb isimli Arapca-Farsca
sozliige Miistakim-zdde (6. 1202/1788) tarafindan Tiirk¢e izahin
eklenmesiyle ortaya ¢ikan ii¢ dilli menstr sozliiktiir. Yazimma 1183/1769
tarihinde baglanip 1192/1778 tarihinde tamamlanan sozliik 1. Abdiilhamid’e
(6. 1203/1789) ithaf edilmistir. Son harfe dayali alfabetik bir tasnifle
kelimelerin tertip edildigi sozliikte 62411 madde bas1 kelime bulunmaktadir.
Sozliiglin tertibi, her bir Arapca kelimenin konumunu belirleyen detayli
siniflandirmayla sekillenmistir. Eserin Arapca ve Farsca kismi birer kelime ya
da terkipten miitesekkilken Miistakim-zade tarafindan eklenen Tiirk¢e kisim
kapsamli, ¢ok yonlii ve ansiklopedik muhtevaya sahiptir. Hezarfen bir alim
olan Miistakim-zide’nin kelam, tasavvuf, islam hukuku, felsefe, astronomi,
edebiyat, botanik ve zooloji gibi farkli alanlarda detayli aragtirmalar yaparak
sozliik muhtevasini olusturdugu anlasilmaktadir.

Miistakim-zade Siileyman Sa‘deddin Efendi XVIIIL yiizyillda yasamis ve ¢ok
sayida eser telif, terclime ve istinsah etmistir. Farkli alanlarda yiiziin Gstiinde
eser kaleme almus olmakla birlikte biyografi alanindaki Tuhfe-i Hattdtin ve
Devha-i Mesayih gibi eserleriyle maruftur. Calismamiz, Terceme-i Kdniinu’l-edeb
isimli sozliikte Miistakim-zade tarafindan Yunus Emre’nin hayatina dair
verilen bilgileri icermektedir. Mezklr eserde Yunus Emre’nin vefat tarihi,
kabrinin bulundugu sehir ve Emre lakabmnin verilme sebebi gibi farkli
konularla ilgili bilgilerle karsilasimistir. Vefat tarihi konusunda yazma
eserlerde goriilen okuma hatalarini Onleyecek bir tercih ve sanatli bir
bilgilendirme bigimi olarak Miistakim-zade’nin Yunus Emre’nin vefatina tarih
diistiigii goriilmektedir. Ozellikle Yunus Emre Divanr’nin Vatikan niishasinin
glindeme gelmesiyle birlikte ortaya ¢ikan verilerden sonra Miistakim-zade
Siileyman Sa’deddin Efendi'nin Terceme-i Kaniinu’l-edeb’deki tespitlerinin de
Yunus Emre arastirmalari agisindan héiz-i ehemmiyet olacagi kanaatindeyiz.
Terceme-i Kdniinu’'l-edeb hakkinda iki doktora c¢alismasi yakin zamanda
tamamlanmis olup, eser metninin nesriyle muhtevasina dair hususiyetler ilk
kez paylasilmis olacaktir.

Bu ¢alisma 07-09 Ekim 2021 tarihleri arasinda gerceklestirilen Karaman Uluslararasi Yunus Emre ve Tlrkge Bilgi
Séleni’nde bildiri olarak sunulmustur.
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Ars. Gor. Dr., Bingdl Universitesi, islami ilimler Fakiiltesi, Islam Tarihi ve Sanatlari B&limi,
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ahmetyilmaz4242 @hotmail.com.
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Abstract

Qanun al-adab is an Arabic-Persian dictionary presented to Sultan II Kiligarslan
by Hubaysh al-Thilisi. About five centuries later, Mustagim-zade added the
Turkish part to the dictionary. Mustaqim-zade’s dictionary is known as
Tarjama-i Qanun al-adab. It, which was started to be written in 1769, was
completed in 1778 and was dedicated to "I. Abdulhamid". There are Persian
and Turkish explanations of 62411 Arabic words in the dictionary. Tarjama-i
Qanun al-adab is an encyclopedic dictionary containing detailed information in
different branches of science.

This study includes the information given by Mustaqim-zade about the life of
Yunus Emre in the dictionary named Tarjama-i Qanun al-adab. In this
dictionary, there is information about the meaning of the name Emre, the
year and place of death of Yunus Emre. We hope that the new materials in
this study will contribute to Yunus Emre Researches. Two doctorates on
Tarjama-i Qanun al-adab have been completed recently, and the text of the
work and its content will be shared for the first time.

Keywords: Mustagim-zade, Tarjama-i Qanun al-adab, Yunus Emre.

1. Miistakim-Zade Siileyman Sadeddin Efendi’nin Hayati ve Eserleri

Miistakim-zade Siileyman Sa‘deddin Efendi Osmanli Devleti'nin duraklama
sathasina girdigi bir donemde yasamus, omriiniin 6nemli bir kismuni eser
telifine hasretmis, farkli alanlardaki telif ve terclimeleriyle taninmis hezarfen
bir alimdir. 1131/1719 yilinda Istanbul’da Tahta Minare Mescidi karsisinda
bulunan bir hanede diinyaya gelmistir. Babas1 Miiderris Emin Efendi, annesi
Ummii Giilsiim Hanim’dir(Miistakim-zade 1928:4). Miistakim-zade lakabi
dedesinin ismine izafeten verilmistir(Osman-zidde Hiiseyin Vassaf 2011:89).
flimle istigali maruf olan bir aileye mensubiyeti nedeniyle kiiciik yaslarindan
itibaren farkli alanlarda kapsamli bir egitim almistir. Hocalarini, bu hocalardan
okudugu eserleri, icazetlerini ve egitim aldig1 ilim dallarini Terceme-i Kaninu’l-
edeb’in  basindaki  terceme-i  halinde detayli bir sekilde izah
etmektedir(Miistakim-zdde 1192a:2*?). Muhtelif konularda telif ettigi eserler
tizerinde gozlemlenen ilmi kisiligini sekillendiren bir unsur olarak Miistakim-
zadde’nin tasavvufi intisabindan s6z etmek gerekir. Miirsidi Mehmed Emin-i
Tokadi’'ye (v. 1158/1745) intisabi Otesinde hilafet makaminda bulunmak
cihetiyle naksibendi ve halveti tarikatleriyle irtibatinin kuvvetinden séz
edilebilir(Miistakim-zade t.y.a:128%).

Eser telifinin yani sira terciime ve istinsah faaliyetiyle ilgilenmesinde hiisn-i
hat konusunda aldig1 egitimin ve yeteneginin tesiri gozardi edilemeyecek
boyuttadir. Kutbu’l-kiittdb Seyh Hamdullah’a uzanan icazet silsilesinde pek
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cok maruf hattatin ismi yer almaktadir(Miistakim-zade t.y.b:106*?). Ozellikle
sakalinin seyrekligi gerekce gosterilerek basarisiz sayildigi(Miistakim-zade
1928:12-13) miiderrislik imtihani akabinde yasadigi hayal kirikligi ve ice
kapanma siirecinde kaleminin ge¢im temini noktasinda bir imkana doniistiigi
sdylenebilir. Omriiniin sonuna kadar ilimle istigalini siirdiiren Miistakim-zade,
vefatina sebep olan gut hastaliginin agir sartlarinda dahi kitabete devam
etmistir. 1202/1788 yilinda vefat eden Miistakim-zade i¢in ebced hesabina
gore ‘oA H ke <K ifadesiyle tarih diigiilmiistiir.* Kabri Zeyrek’te miirsidi
Mehmed Emin-i Tokddi’nin ayak ucundadir. Mezar tasinda asagida verilen
ifadeler yer almaktadir(Osman-zade Hiiseyin Vassaf 2011:100):

“Ah mine’l-mevt, Allzhu subhanehii ve te‘4la hazretleri merhtim u magftirun-
leh tarik-1 Naksibendi Tokadi Seyh Mehmed Emin Efendi Hazretleri’nin
hulefisindan ‘ilmen ve tarikan ve sinnen Seyh Miistakim-zade Siileyman
Sadeddin Efendi’nin ruhu iclin ‘4mmeten cemi‘an mii’minin ve mii’'minét iclin
el-fatiha. 23 Sevval 1202.”

Tefsir, hadis, kelam, tasavvuf, edebiyat, felsefe ve mantik gibi farkli alanlarda
yliziin lizerinde eseri telif, terclime ve istinsah eden Miistakim-zadde’nin ¢ok
yonlii bir alim oldugu goriilmektedir. Ibni’l-Emin (v. 1957), Tuhfe-i Hattdtin’in
basina yazdigi mukaddimede Miistakim-zade’nin 136 eserini tespit ettigini
soylerken (Miistakim-zade 1928:21-22) Yilmaz incelemesinde miiellife ait 120
eserin muhtevas: hakkinda bilgiler vermistir(Yilmaz 1991:72). Oztiirk’iin
yakin zamanda tamamladigl calismada ise 131 esere ait bilgi bulunmakta,
Ibnii’l-Emin’in yazdigi 19 esere ulagilamadigi, bunun haricinde farkli
kiitiiphanelere kayithh 4 eserin daha Miistakim-zade'ye izafe edildigi
belirtilmistir (Oztiirk 2021:24-47). Miiellefati icinde biyografi tiirii eserler
sayica ¢okluk ve bilinirlik agisindan dikkati ¢eker. 63 seyhiilislamin hayat
hikayesinin anlatildigi Devha-i Mesdyih-i Kibdr ve zeyillleri>, lakap, mahlas ve
kiinyeleri esas almak suretiyle yaklasik on {i¢ bin kisi hakkinda bilgi veren
Mecelletii’n-nisab®, 18 alimin hayati hakkinda bilgiler iceren Mesdyih-ndme-i
Islim’, Imim-1 A‘zam EbG Hanife'nin (v. 150/767) terceme-i hali ve
menkibelerine yer verilen Mendkib- [mdm-1 A‘zam®, hattatlarin biyograflerini

Miistakim-zade’nin Silsile-i Naksibendiyye eserini istinsah eden Abdullah Tahir efendinin yazdigi terceme-i hal ve
diistiigi tarih icin bk. (Mistakim-zade t.y.a:112%).

Eserin tipkibasimi igin bk. (Mistakim-zade 1978); eser hakkinda yapilan ¢alismalar igin bk. (Bilgin 2016; Yildirim
2014).

Eserin tipkibasimi icin bk. (Miistakim-zade 2000); eser hakkinda yapilan calismalar igin bk. (Yilmaz 1991; issa
1995).

Eser hakkinda yapilan calisma icin bk. (Kegeciler 2018).

Eser hakkinda yapilan ¢alisma icin bk. (Bilgin 2020).
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alfabetik sirayla ele alan Tuhfe-i Hattatin® bu eserlerden bazilaridir. Biyografik
bilgilerin  aktariminda 6nceki donem  eserlerine yapilan atiflar
Miistakim-zade’nin detayli arastirma ve farkli kaynaklara miiracaatla eserlerini
kaleme aldigini gostermektedir. Bu hususiyetleri ve ilmi kisiligi Miistakim-
zade’nin Terceme-i Kaniinu’l-edeb ve Mecelletii’n-nisab gibi eserlerinde Yunus Emre
hakkinda verdigi bilgileri daha kiymetli hale getirmistir.

2. Terceme-i Kananu’l-Edeb

Terceme-i Kdniinu’l-edeb, Miistakim-zade’nin icazete sahip oldugu sozliiketiliik
alaninda telif ettigi hacimli bir eserdir. XII. yilizy1l sonu XIII. yiizyil baslarinda
Konya’da, Selguklu Hiikiimdari II. Kilicarslan’in (v. 588/1192) himayesinde
yasayan Hubeys et Tiflisi’nin kaleme aldig1 Kaniinu’l-edeb isimli Arapga Farsca
sozliige Miistakim-zade yaklasik 5 asir sonra Tiirk¢e kismini eklemis, eseri ii¢
dil anlammna gelen ve ebced hesabiyla eseri yazmaya basladigi 1183/1769
tarihini ifade eden Elsine-i Seldse terkibiyle adlandirmustir. Ancak eser daha
ziyade Terceme-i Kaniinu’l-edeb ismiyle maruftur.

Osmanli dénemi biyografi kaynaklarinda eser hakkinda bazi hatali tespitlere
rastlanmaktadir. Bursali Mehmed Tahir eser igin Terceme-i Lugat-i Kaniinu’l-edeb
li’z-Zemahgeri ifadesini kullanarak Kdniinu’l-edeb’i Zemahseri'ye atfetmistir.
Hatta bu terciimenin miiellif hattiyla yazma halinde bulundugu, Ishak Hocasi
tarafindan yapilan terclimenin ise matbu oldugu bilgisini paylasir(Bursali
Mehmed Tahir 1333:168). Oysa Ishak Hocas’nin terciime ettigi eser
Mukaddimetii’l-edeb’dir. Bu tespit nedeniyle Tiflisi’'nin Kaniinu’l-edeb isimli eseri
Zemahseri'nin Mukaddimetii’l-edeb isimli sozliigiiyle karistirilir hale gelmistir.
Mehmed Siireyya da Terceme-i Kaniinu’l-edeb ile Elsine-i Seldse’yi iki ayr1 eser
olarak zikreder(Mehmed Siireyya 1996:96).

1183/1769 tarihinde yazimina baslanan eserin tamamlanma tarihi ebced
hesabryla “mahzenii’l-esrar” terkibinin karsiigi olan 1190/1776’dir. iki yil
boyunca eser {izerinde diizenleme vyaptigin1 belirten Miistakim-zade
1192/1778 tarihini eserin nihayete erdigi tarih olarak belirtirken bu tarihi
“tevfiku’t-tevfik” terkibiyle ifade etmistir. Ancak eser incelendiginde miiellifin
vefatina kadar diizenlemelere devam ettigi anlasilmaktadir.

Miistakim-zade’nin eseri, Tiflisi’nin Kaniinu’l-edeb eserinin terciimesi olarak
nitelense de 6zgiin bir telif mesabesindedir. Kaniinu’l-edeb’de Arapga ve Farsca
kismin kelime ve terkiplerle kisa bir sekilde verildigi goriiliirken Miistakim-
zade’'nin terciimesinde paragraf seklinde ve bazen sayfalar siiren Tiirkce

Eser hakkinda yapilan ¢alismalar igin bk. (MUstakim-zade 1928, 2014).
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aciklamalara yer verilmistir. Sozliik ve terciimesi arasinda madde basi
kelimelerin sayis1 bakimindan dahi farklilik vardir. Kaninu’l-edeb {izerine
yapilan bir calismada sozliiglin madde basi kelime sayist 57204 olarak
zikredilmistir(Uzun 2019:174). Terceme-i Kdniinu'l-edeb’de ise ta‘dad
faaliyetimiz neticesinde 62411 kelime tespit edilmistir. Eser ile terciime
arasindaki say1 farkliiginda Miistakim-zade’nin farkli niishalardan kelimeler
temin etme ihtimali s6z konusudur. Terceme-i Kdniinu’l-edeb’de madde basi
kelimenin sozliik ve 1stilah anlaminin Gtesinde dilbilimle ilgili hususiyetleri,
tarihi boyutu, ilmi ve kiiltiirel yonii, cesitli acilardan yakinlik gosteren farkli
kelimelerle iliskileri bir arada zikredilmektedir. Kelime hakkinda pek ok
acidan bilgiler icermesi yoniiyle Terceme-i Kaniinu'l-edeb’in ansiklopedik bir
sozliik oldugu diisiiniilebilir. Modern sozliikbilim ¢alismalarinda da dilbilimle
ilgili veriler ile ansiklopedik bilgileri muhtevi sozliiklerin ansiklopedik sozliik
olarak tanimlanmasi gerektigi ifade edilmektedir(Bergenholtz ve Kaufmann
1997:97; Svensén 2009:290). Biyografi alanindaki c¢alismalariyla tanmnan
Miistakim-zade’nin ansiklopedik sozliik olarak vasfedilebilecek bu eserinde
tarihi ve menkabevi sahsiyetler hakkinda verdigi bilgilerin bilim ve tasavvuf
tarihi agisindan 6nemli olacagr muhakkaktir.

3. Terceme-i Kantinu’l-Edeb’de Yunus Emre

Terceme-i Kaniinu’l-edeb’de Miistakim-zdde iki maddede Yunus Emre’den
bahseder. ilki “s,"" “Emreh” maddesi, ikincisi ise ‘=" “A‘ma” maddesidir. ilk
maddenin konusu bizzat Yunus Emre iken, ikinci maddede Yunus Emre’ye
dair malimat dipnot mesabesindeki “minhii” kisminda yer alir:
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Miistakim-zAde’nin bu maddelerde Yunus Emre’nin isminin anlamina, vefat
ettigi yer ve zamana dair bilgiler paylastig1 goriiliir. ikinci maddenin sonunda
bir bagka eseri olan Mecelletii’n-nisab’a atif yaparak okuyucuyu farkli bilgiler icin
mezkir eserine yonlendirmistir.

3.1. Emre isminin Anlami Uzerine

Emre isminin anlami konusunda giintimiize kadar pek ¢ok farkl: fikir ortaya
atilmus, ancak kesin bir neticeye ulasilamamustir. Koprilii bu konudaki
iddialar1 cem ettigi ifadelerinde kelimenin “imre” aslindan Macarca ve “amrak”
aslindan Tiirkge “asik” anlamina gelebilecegi fikrini paylastiktan sonra
“birader” ve “atabeg” gibi ihtimalleri zikreder(Koprilii 2014:361-62).
Golpmarli ise “asik” manasini verdigi “emre” kelimesinin Yunus Emre,
Tabduk Emre, Said Emre, Seyh Emre, Omer Emre ve Gevher Emre
orneklerinde goriildiigii gibi sahislara verilen bir lakap olma durumu {izerinden
bir emreler ziimresi ihtimalini degerlendirir(Golpinarli 2009:XXXI). Tatcr’nin
kelime {izerindeki son kanaati —amramak (sevmek), imrenmek, emir, amir
(hosgoriilii) gibi kok ihtimallerini belirtmekle birlikte- “emrullah” ya da Farsca
yoldas anlamina gelen “hem-rdh”in degismis bir hali olmas1 yoniindedir (Tatci
2020:53-55).

Terceme-i Kdniinu’l-edeb’in “Emreh” maddesinde Hubeys et-Tiflisi tarafindan
yazilan Farsca kisim

“op dae Seie O3 § 3" seklindedir. Miistakim-zdde maddeyi su sekilde
aciklar:

“Goziin igi ak olan kisidir. Hattd Yunus Emre bu maddeden olmak cdizdir
dediler.” (Miistakim-zade 1192b:1037°)
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Maddedeki ifadeler Yunus Emre’nin “emre” vasfiyla nitelenmesini gozle ilgili
fiziki bir hususiyet baglaminda anlamlandirmaktadir. Bununla birlikte
kelimenin anlami ve Yunus Emre’yle irtibati noktasinda “a‘ma” maddesinin
minhiivatindaki bilgileri incelemek gerekir. Burada Miistakim-zade daha agik
ifadelerle “emre” ifadesinin bir sifat oldugunu vurgulamustir:

“llahiyyat sahibi Seyh Yunus Emre mereh illetine miibteld olmagla Emreh
demislerdir ki ‘amanin bir nev‘dir. Bi’l-kiilliyye beyaz-1 ayn siydhina ve
merdiim-i cesme galib gelmekle gérmez olur.” (Miistakim-zade 1192a:66")
Arapca’da mereh olarak ifade edilen hastalik bir ¢esit korliikk olarak
tanimlanmistir. Miistakim-zade hastalig1 gézbebeginin beyaz olmasi ve tedrici
bir sekilde siire¢ icerisinde gozlerin gdrmez hale gelmesi seklinde tasvir
etmektedir. Miistakim-zade’nin ifadesine gore Emre kelimesi bu hastalikla
ma‘lal kisiler igin kullanilan bir sifattir ki aymi kelimeyi Mecelletii’n-nisib
eserinde  zii'l-‘dhat yani ma‘ltliyet bildiren kelimeler bashiginda
degerlendirmistir. Yunus Emre’ye ilgili menkibelere bakildiginda bu hastaligin
Yunus Emre’den ziyade miirsidi Tabduk Emre’ye izafetle zikredildigi
goriilmektedir(Tatct 2014:9-27). Kelimenin bu kokle irtibati, anlami ve
miisemmaAada tezahiirii acisindan Miistakim-zade’nin ifadeleri sik rastlanan bir
bilgi olmamak yoniiyle dikkati ¢ekse de teyit, detayli arastirma ve yeniden
degerlendirmeye ihtiya¢ duymaktadir.

3.2. Yunus Emre’nin Vefati Uzerine

Yunus Emre’nin tarihi kisiligi hakkindaki maltimat Osmanli dénemini ele alan
biyografi eserlerinde ve yakin zamanda yapilan akademik arastirmalarda pek
gok farkli ihtimali degerlendirmeyi gerekli kilacak nitelikte ele alinmustir.
Dogum yili, yasadigi cografya, vefat tarihi ve vefat yeri konusunda farkli
ifadeler ve farkli delillendirmeler s6z konusudur.'® Yunus Emre’nin vefat tarihi
konusunda gliniimiiz arastirmalarinin vardigi noktada Adnan Erzi'nin
yayimlamis oldugu bir arsiv belgesinde yer alan bilgiler en kuvvetli ihtimal
olarak goriilmektedir. Bu bilgilere gore yaygin kanaat Yunus Emre’nin 82
yasindayken hicri tarihle 720, miladi tarihle 1320 ya da 1321 yilinda vefat ettigi
seklindedir(Tatc1 2014:149). Bununla birlikte teracim kitaplarinda daha fazla
zikredilen tarihin h. 843 / m. 1439 oldugunu da ifade etmek gerekir. Bursali
M. Tahir, Semseddin Sami ve Nail Tuman eserlerinde bu tarihi zikretmistir.
Farkli tarihi bilgilerle kiyas neticesinde diisiik bir ihtimal olarak
degerlendirilen(Findikoglu 2013:247) bu tarihin mevcut bilgilere gore

' Farkli ihtimalleri ihtiva eden ve degerlendiren aciklamalar icin bkz. (Findikoglu 2013:234-50; Tatci 2014:28-168;

Uysal 2018:16-27)
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zikredildigi ilk kaynak Miistakim-zide’'nin eseridir. Ebced hesabiyla “Asik
Yunus Emre” ifadesinin karsilig1 olan hicri 843 tarihini Miistakim-zadde Yunus
Emre’nin vefat tarihi olarak belirtmektedir. Ancak birden ¢ok Yunus'un
varligindan bahisle(Karatas 2012:17) bu tarihin baska bir Yunus’a ait oldugu
yoniindeki goriis yaygin bir sekilde dile getirilmektedir.'!

Yunus Emre’nin merkadi konusunda da ihtilaf s6z konusudur. Sivrihisar
Sarikdy, Karaman, Ortakdy, Bursa, Kula, Erzurum Dutgu, Kegiborlu, Sandikli,
Nallthan, Unye ve Sivas gibi farkli yerlerde Yunus’un mezar yahut makami
bulunduguna dair kanaatler paylasilmistir(Kopriili 2014:382-87; Tatc
2014:149-51). Miistakim-zide Terceme-i Kdniinu’l-edeb’de Yunus Emre’nin vefat
ettigi yer konusunda “Sakarya suyu kurbunda garka-i rahmet olmugsdur” (Miistakim-
zade 1192a:66") ifadelerine yer verir. Bu bilgi LAmii Celebi’nin (v. 933/1532)
Nefahit terciimesinde gecen ifadelerle uyusmakta(Abdurrahman Cami
2011:803), Yunus Emre’nin tarihi sahsiyetine dair farkli kaynaklarda zikredilen
kanaatler icinde 6ne ¢ikan ihtimaller arasinda sayilmaktadir.

Terceme-i Kaniinu’l-edeb’in ansiklopedik mahiyette bir sozliik olusu ve miitercim
tarafindan verilen bilgilerin siirekli artan niceligi eser hacmini genisletmis, bazi
maddelerde farkl eserlere atifla kisa bilgiyle yetinme ihtiyaci ortaya ¢ikmistir.
Miistakim-zade’nin, Yunus Emre ile ilgili kanaatlerini paylastiktan sonra
detayli bilgi icin okuyucuyu Mecelletii’n-nisab eserine yonlendirmesi buna 6rnek
gosterilebilir.

3.3. Mecelletii’n-nisab’da Yunus Emre

Arastirmamiz Miistakim-zade’nin Terceme-i Kaniinu’l-edeb isimli eseriyle sinirli
olsa dahi bu eserde paylasilan ifadelerde Mecelletiin-nisib’a yapilan atif
nedeniyle mezk(r esere de deginmenin uygun olacag kanaatindeyiz.
Mecelletii’n-nisab fi'n-neseb ve’l-kiind ve’l-elkdb isimli biyografik eser yaklasik on {i¢
bin kisinin lakap, kiinye, nisbet ve mahlaslarini bildiren; tarihi, dini, tasavvufi
ve edebi meselelere 151k tutan, cografi bolgeler hakkinda bilgi veren bir
miiracaat kitabidir(Yilmaz 2000:9). Miistakim-zade’nin atif yaptig1 ifadeler
Mecelletii’n-nisab’in  “zii’l-ahat” (ma‘lliyet bildiren kelimeler) boliimiiniin
“ezva” bahsinde yer almaktadir:

" Farkli Yunuslar hakkinda bilgiler veren bir arastirma igin bkz. (Alptekin 2012:143-182)
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Gorsel Unsur 3 Mecelletii'n-nisab'da Emreh maddesi Halet Efendi 628, vrk. 116

Terceme-i Kaniinu’l-edeb’deki ifadelere ek olarak bu eserde Miistakim-zade
Tagkdpri-zade’'nin es-Sakdyiku’n-numdniyye eserine, Katip Celebi’'nin Kesfii’z-
ziiniin eserine ve Lamii Celebi’nin Nefahdt terclimesine atifla bilgiler vermistir.
Yunus Emre’nin Bolulu oldugu, siirlerinin Baba Yusuf tarafindan serh edilerek
Miratii’l-agikin ve Migkatii’s-sadikin isimli bir eser kaleme alindig ifade edilen
hususlardandir. Kartal incelemesinde Golpnarli’ya atifla bu eserin Kaygusuz
Abdal’in bir siirine Baba Yusuf tarafindan yapilan serh oldugunu sylemekte,
Miistakim-zade’nin ifadelerini bir yanlis anlama olarak degerlendirmektedir
(Kartal 2010:517-18). Miistakim-zide Terceme-i Kdniinu’l-edeb’de Yunus Emre
icin vefat tarihi olarak belirttigi hicri 843 tarihini Mecelle’'de de hatirlatirken
ilaveten miirsidi Tabduk Emre icin de “Asik Tabduk Emre” ifadesinin ebced
hesabiyla karsilig1 olan hicri 833 tarihini vefat tarihi olarak beyan eder. Yunus
Emre ve Tabduk Emre’yle ilgili olarak eserde zikredilen son bilgi tasavvufi
intisab noktasindadir. Miistakim-zade bu isimleri halveti tarikati silsilesinde
isimlerle iliskilendirmektedir.

Sonug

Miistakim-zade Osmanli’'nin duraklama dénemine girdigi siirecte yasamis ve
pek c¢ok eser kaleme almis bir alimdir. Farkli alanlarda kendini yetistirmis ve
bu alanlarda eserler kaleme almis, terciime ve istinsah faaliyetlerini
stirdirmiistiir. En c¢ok bilinen eserlerinin biyografi alaninda oldugu
goriilmektedir. Inceleme konumuz olan eseri ise ansiklopedik mahiyetiyle
dikkati geken Terceme-i Kdniinu’l-edeb isimli sozliiktiir. 62411 Arapca madde bas1
kelimeyi muhtevi sozliikte her bir Arapca kelime Farsca terkiplerle kisaca
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aciklandiktan sonra Miistakim-zade tarafindan detayli ve kapsamli bir Ttiirkce
boliim ile izah edilmistir. Mezkir eserde Yunus Emre’ye dair bilgilere de yer
verilmistir.

Miistakim-zade eserinde Yunus Emre icin bir c¢esit korlik olarak
degerlendirilen mereh hastalig1 sebebiyle Emre lakabinin kullanildigini, onun
h. 843 / m. 1439 tarihinde Sakarya nehri civarinda vefat ettigini ifade
etmektedir. Yunus Emre’nin Bolulu oldugu ve halveti mesreb oldugu da
Miistakim-zade’nin paylasimlarindandir.
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Turk Diinyasi §iirinde Yunus Emre”

Fatih OZTURK"

Ozet

1071 Malazgirt zaferi ve Mogol istilasinin ardindan Tirkistan cografyasinda
yasayan Tirkmen boylarinin yogun bir sekilde bugtinkii Tiirkiye topraklarina
goc ettikleri bilinen bir tarihi gergekliktir. O doénemdeki gogler sonucunda
Ahmed Yesevi’nin Tiirkistan cografyasini aydinlatan disiincelerinin temsilcisi
Tiirkmen alperenleri de su an {lizerinde yasadigimiz Tiirkiye cografyasina
gelmistir.

Bu gocler sonucunda cografyamizi aydinlatan erenlerin en énemlilerinden ve
en taninmuglarindan biri Yunus Emre’dir. Yunus i¢in Tiirk edebiyatinda hayati
hakkinda en ¢ok arastirma yapilan mutasavviflardan biridir diyebiliriz. Yunus
Emre’nin hayati1 hakkinda elimize gecen malumat genellikle menkibelere ve
tarihi belgelere dayandurilir. Tiirk tasavvuf edebiyat: sahasinda kendine has bir
tarzin kurucusu olan Yunus Emre, Ahmed Yesevi ile baslayan hikmetli siir
soyleme gelenegini 6zgiin bir yaratimla Tiirkiye cografyasinda yeniden ortaya
koymus ve bu cografyada gelisen tasavvuf edebiyati ondan biiyiik Olgiide
etkilenmistir.

Yunus Emre’nin kendine has iislubuyla goniillere hitap eden siiri Tiirk
edebiyatinda ve biitiin Tiirk edebiyatini kapsayan genis bir cografyada etkili
olmustur. Giiniimiizde eserler veren Cagdas Tirk Diinyas: sairlerinin
siirlerinde de Yunus Emre’den ve onun siirlerinden izler gérmek gayet
miimkiindiir. Yunus Emre, siirlerinde isledigi konularla Tiirk edebiyatinin en
6nemli isimlerinden biri olmus, aruz ve hece 6lgiileriyle yazdig1 eserlerinde
Allah askini ve goniil almayr temel almistir. Tiirkiye Cumhuriyeti
cografyasinda Yunus Emre’ye ithafen Faruk Nafiz Camlibel, Halide Nusret
Zorlutuna, Necip Fazil Kisakiirek, Riza Tevfik Boltikbast ve Arif Nihat Asya
gibi sairlerin siirler yazdig1 bilinmektedir. Bu siirlerde Yunus Emre’nin Allah’a
olan aski, Yunus Emre’ye olan sevgi ve onun tasavvufi yoniintin islendigi
goriilmektedir. Tiirkiye Cumhuriyeti disindaki Tiirk edebiyatlarinda Srnegin
Azerbaycan, Kirgizistan, Ozbekistan, Kosova, Makedonya ve Yunanistan’da
gibi diinyanin degisik cografyalarinda yasayan sairlerin edebiyat tiretimlerinde
de Yunus Emre’ye ithafen siirler yazildig1 goriilmektedir. Bu siirlerde de yine
Yunus Emre’nin tasavvufi yoniine ve Allah’a olan askina deginilmektedir.
Kisacas1 ¢agdas Tiirk edebiyati sairleri Yunus Emre’yi tiirlii vesilelerle
siirlerine konu etmislerdir.

Anahtar Kelimeler: Yunus Emre, Tiirk diinyasi, Tiirk edebiyati, Tiirk siiri.

Bu ¢alisma 07-09 Ekim 2021 tarihleri arasinda gerceklestirilen Karaman Uluslararasi Yunus Emre ve Turkge Bilgi
Séleni’nde bildiri olarak sunulmustur.

Dr., Karamanoglu Mehmetbey Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Tirk Dili ve Edebiyati Bolimd,
fatihozturk@myself.com
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1. Girig

Yunus Emre; ari, duru Tiirkgeyle yazdig siirleri ile Tiirk edebiyatinda yer
edinmis bir isim olarak, diinyanin dort bir yaninda varligini ve etkisini
hissettirir. Yunus Emre gibi bazi sairler, siradan, kolay bir dille konusmanin
suuruna varmuglardir. Insanlarmn aklinda hald Yunus Emre’nin yiizyillar
oncesinde soyledigi sdylenmesi kolay gibi goriinen anlasilir misralari vardir. Bu
musralar insanlarin diinyaya degil sevgiye ve samimiyete 6nem vermelerini
ogiitler. Onun en giizel ogiitlerinden biri de diisman degil dost edinmenin
daha 6nemli oldugudur. Insanin énce kendisiyle sonra cevresiyle barismasi
gerektigini sOyler, bu diinya fanidir ve kimseye de kalmayacaktir. Bu hayat
felsefesini Yunus Emre’nin kendi yasaminda da gormekteyiz. Yunus Emre
gercek hayatta yardimlagsma ve dayanismaya Onem veren bir sahsiyettir.
Bulundugu cografyada tekke, kirishane, degirmen ve su kanallar1 insa ettiren
bir hayirseverdir (Uysal, 2014: 29).

Yunus'un siirlerinde halk siirinin tiim 6zelliklerini gérmek miimk{indiir. Bu
siirler ayn1 zamanda tasavvufi siirlerdir. Yunus Emre siirlerinde hem hece
veznini hem de aruz veznini kullanmistir. Bu siirler dil bakimindan milli, konu
bakimindan Islami’dir. Sekil bakimindan ise bu iki 6zellik arasindadir (Tatgy,
1990: 57). Dini konular1 sade bir dille halka anlatmay1 amaglamistir. Bununla
birlikte o, devrinin Tiirk¢esinde halk tarafindan benimsenip anlasilan Arapca
ve Farsca kelimeleri de kullanmustir (Tatgt, 1990: 68). Siirlerinde sade bir dille
isledigi derin felsefesiyle yasadigi donemin ve icinden ¢iktigi milletinin
sinirlarini da asarak insanligin sanatkari olma vasfina ulagmistir. Bu husus
Tiirk edebiyatinda pek az saire nasip olan bir basaridir. Bu ylizden Yunus
Emre, yalnizca biiyiik bir Tiirk sairi degil, ayn1 zamanda insanligin yetistirdigi
biiyiik bir sahsiyet olarak goriilmelidir.
Yunus, goniilleri birlestirmeye, goniiller yapmaya gelmis bir insandir. Cenabi
Hakk’in evini goniiller olarak goriir ve bu sebeple goniilleri imar etmek
gerektigine inanir. Bu diislinceleri Yunus Emre’nin farkli siirlerinden
yararlanarak destekleyebiliriz:

Bir kez goniil yiktin ise

Bu kildigin namaz degil

Yetmis iki millet dahi

Elin yiizlin yumaz degil (Karatas: 2012: 131).

Sakingil yarin gonliin

Sir¢adir simayasin
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Sir¢a sindiktan geri

Biitiin olasi degil (Karatas: 2012: 126).

ok ok

Ben gelmedim da’vi i¢in

Benim isim sevi i¢in

Dostun evi goniillerdir

Goniiller yapmaya geldim (Karatas: 2012: 198).

kk ok

Yunus Emre der hoca

Gerekse var bin hacca

Hepisinden iyice

Bir goniile girmektir (Karatas: 2012: 250).
Bu dortliikler Yunus Emre’nin goniil ile ilgili siirlerinin sadece bir kismudir.
Ancak yine de yukaridaki dortliikler Yunus Emre ve goniil arasindaki
baglantiyr anlatmasi bakimindan degerli 6rneklerdir.
Yunus Emre, s6ziin 6nemini en iyi bilen sairlerimizden birisi oldugu i¢in giizel
ve etkili sdylemenin yontemlerine basvurur. Tiirk¢enin inceliklerinden ve sanat
gliclinden yararlanir. Soziin etkili, anlasilir ve giizel olmasini da yeterli gérmez,
ayni zamanda dogru olmasini da ister.
Insanligin sahiplendigi kisiligiyle, Tiirk-Islam kiiltiiriiniin kendi yasadigi devre
kadar olan birikiminin 6nemli bir degeri olarak edebiyatimizda yer alan Yunus
Emre, Tiirk siirinde Allah’a olan askin ve goniil eri olmanin en giizel Srnegi
olarak islenir. Yunus Emre’nin kendine has iislubuyla goniillere hitap eden
siiri Tiirk Edebiyatinda ve biitiin Tiirk Edebiyatin1 kapsayan genis bir
cografyada etkili olmustur. Giiniimiizde eserler veren Cagdas Tiirk Diinyast
sairlerinin siirleri incelenecek olursa Yunus Emre’den ve onun siirlerinden
izler gormek miimkiin olacaktir. Azerbaycan, Kirgizistan, Ozbekistan, Kosova,
Makedonya ve Yunanistan gibi diinyanin degisik cografyalarinda yasayan
sairlerin edebiyat iiretimlerinde Yunus Emre’ye ithafen siirler yazildig
goriilmektedir.

2. Turkiye Sairlerinin Siirlerinde Yunus Emre

Tiirkiye sahasinda siirler yazan biitlin sairlerin Yunus Emre’ye ithafen
yazdiklart siirleri incelemek belki bir kitap yekununda olacagindan bu sairler
arasindan Tiirkiye Cumhuriyeti dénemi siirine damga vurmus bazi sairlerin
siirleri secilmistir.

Yunus'un Aski — Faruk Nafiz Camlibel

Aleme g6z yumunca vardi O’ndan haberin
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GOz aginca ortiildii perde perde her yerin
Nice dervis agzinda, senin ilahilerin
Ardin sira gezdiler Hakk’a ulassak diye (Bozkurt, 2011: 179).

Yunus Emre’nin Hak asig1 bir insan olmasi siirlerde One cikarilir. Yunus
Emre’yi diger insanlar Allah’a olan sevgisiyle tanimaktadirlar ve onu mertebe
olarak ileride gormektedirler. Yukaridaki dortliikte derviglerin Yunus Emre’nin
ilahilerini soylemeleri ve onu kendilerine Allah’a ulagma yolunda &nder
edindikleri soylenmektedir. Camlibel ayni siirinin baska bir dortliigiinde
Yunus Emre i¢in “Senin goziinde Yunus, her yol Hakk’a cikardi” der. Her
yolun Allah’a ¢ikar diye bahsedilmesi yine onun Allah sevgisini gostermesi
bakimindan énemlidir.

Yunus’a Hasret — Halide Nusret Zorlutuna

Esiyor hasretin riizgar1 yine serde

Pirim bir deva yok mu beni yakan bu derde

Goster kerametini, yakin olsun 1raklar

Bir g6z yumup aginca varayim Karaman’a (Zorlutuna, 2008: 89).

Halide Nusret Zorlutuna Yunus Emre’yi ve Karaman’t yan yana anan bir sair
olmasi1 nedeniyle bizim i¢in 6ne ¢ikmaktadir. Yunus Emre’den uzak olmanin
verdigi bir {izlinti vardir sairde. Zaten siirinin ismi de Yunus’a Hasret’tir.
Siirin son dortliiglinde Yunus Emre’yi Allah’a yakinlagtiran seyin sabir
oldugunu diistinmektedir. Yine Yunus Emre Allah’a yakin olma &zelligiyle ne
cikmustir.

Yunus Emre — Necip Fazil Kisakiirek

Kag¢ mevsim bekleyim daha kapinda,

Ayagimda zincir, boynumda kement?

Beni de pistigin bela' kabinda,

O kadar kaynat ki, buhara bezet! (Bozkurt, 2011: 184)
Necip Fazil Kisakiirek Yunus Emre’nin tasavvufi yoniinii 6ne ¢ikarmak igin bir
rivayeti siirine almustir. Yukaridaki dortliikte zincir ve kement simgeleri Haci
Bayram Veli ile Aksemsettin’in rivayetine bir seyhe tabi olma o&zelligiyle
telmihtir. Sair bu siirinde Yunus Emre’yi seyhi olarak gormekte ve Allah’a
ulasma yolunda son dortliikte “geleyim izine dogru arkandan” diyerek seslenir.

Riza Tevfik Boliikbas: “Yunus Emre’ye Armagan” siirinde egriydim dogru geldim

der. Egriydim dogru geldim Tabtuk Emre ve Yunus Emre arasinda gegen “buraya
egri adam degil egri odun bile giremez” rivayetine bir telmihtir. Bu siirde de

! Belanin anlamlarindan biri de cezadir. bk. Devellioglu, 2015: 92.
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yine biitiine bakildiginda Yunus’'un Allah dostu olmasi 6zelligi ©ne
¢ikmaktadir (bk. Bozkurt, 2011: 177).

Diger bir sair Arif Nihat Asya da “Yunus” adli siirinde Yunus’un Allah dostu
olma ozelligine atifta bulunmustur (bk. Bozkurt, 2011: 176).

3. Tiirkiye Digindaki Tiirklerin Siirlerinde Yunus Emre

Yunus Imreye - Bahtiyar Vahabzade (Azerbaycan)

Bir yerde 6liip, bes, niye min yerde doguldu?

Askinda yanirken yeniden bir de doguldu.

Siirindeki hikmeti satirlarda doguldu.

Bir yerde 6liip bes, niye min yerde mezar1?

Her giin kazilir ¢linkii goniillerde mezari.

Otlarda, cigeklerde ve goniillerde mezar1 (Ozgelik, 2012: 173)

Bahtiyar Vahabzade, Yunus Emre’nin biitiin Tiirk Diinyas! tarafindan tanimnip
sevilmesine atifla bir yerde 6ldii ama niye bin yerde dogdu? manasinda bir soru
sorar. Bir yerde ldii ama neden bin yerde mezari derken de yine biitiin Tiirklerin
onu sevdigini ve onu sahiplenmek i¢in mezarinin da kendi yanlarinda
oldugunu vurgular. Ciinkii Yunus’un mezar1 aslinda goniillerdedir. Goniil de
sevdigini hep yaninda ister o sebeple her yerde mezar1 vardur.

Asik Yunus’um - Ali Riza Saracoglu (Giimiilcine)

Sen Tapduk Emre’nin kondun dalina.

Kéle ve kul oldun onun yoluna;

Odunlar tasidin, pir Tapduk’una,

Ey Asik Yunus'um Ha Ha diyerek... (Ozcelik, 2012: 174).

Siirlerde Yunus'un Allah’la olan bagi, sairler tarafindan vurgulanan
Ozelliklerden bir tanesidir. Yukaridaki siirde HG’nun kullanilisi da buna

ornektir. “HG” ile Allah kastedilir. Yine siirde Yunus’un hocasi Tapduk’a da
deginilmektedir.
Zeynel Beksag siirinde kendi igindeki ben, bencillik diger bir deyisle “ego”
ortaya c¢iktiginda aklina Yunus Emre’nin geldigini ve elinden geldigince tevazu
sahibi olmaya calistigini soyler.
Altinbek Ismailov da Zeynel Beksac’a benzer bir sekilde bencilligin kotiiliigiinii
ortaya koyarak, Yunus'un sevgisiyle bencil yiiregini yaktigini yani tevazuya
itibar ettigini soyler. Kisacasi bu siirlerde Yunus siirlerinin farkli bir yonii
ortaya konmaktadir. Siirlerinde yasayan Yunus ruhunun insanlar koéti
huylarindan alikoydugu ifade edilir.

Dilim Yunus Usum Yunus Der - Zeynel Beksag (Prizren)

Yikilip dort duvar arasi sikistigimda
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Dort nala atim kosturup sahlandigimda

Benligin hirkasin’ gecirip ben oldugumda

Dilim Yunus usum Yunus der (Ozgelik, 2012: 183).

Yunus Emre - Altinbek Ismailov (Kirgizistan)

Fark ederek giines gibi sevgini,

Yaktim bencil yiliregimi, kendimi. (Ozgelik, 2012: 186).
Mirza Belend, Haymana ovasinda bir¢ok zenginligin oldugunu bu
zenginliklerden birisinin de Yunus Emre oldugunu siirinde belirterek “Dervis
Yunus” adli siirinde Ankara’ya giden ¢ocuklarin Dervis Yunus’u bulacaklarini
soyler.

Dervis Yunus - Mirza Belend (Ozbekistan)

Haymana’da kop bay bar

Bizge yavnuknu savlar

Engiirii’ge ketken balalar

Dervis Yunus'un tapar (Yakici, 1991: 55)

Asagidaki dortliikte Zakir Ferecov Yunus Emre’ye olan sevgisini:
Men Ele Bilirdim... - Zelimhan Yakub (Azerbaycan)
"Meni mende gezme, mende deyilem"
Heg gerek yoxuymus seni gezmeye,
Ellerim toxunan budaqda sanmus.
Yasil zemilere baxdim, diisiindiim,
Sepilenden kimi torpaqda sanmis. (Yakub, 2008: 318-319)

musralariyla ifade etmistir. Sair, Yunus Emre gibi bir piri uzun bir miiddet
aradigini ifade eder ve sonrasinda onu ve sevgisini buldugu soéyler. Yunus
Emre ve sevgisi aslinda uzaklarda degil; dallarda, ¢imenlerde kisacasi her
yerdedir. Onun sevgisini aramaya gerek yoktur.

Tiirk diinyas1 sairlerinin siirlerinde Yunus Emre’nin siirlerinin sadece
gliniimiizde degil kendi doneminde de ¢ogunluk tarafindan sevilip sdylendigi
diisiiniiliir. Onlara gore bu siirlerin en 6nemli 6zelligi sevgi, saygr ve asktir.
Yine siirlerde islenen bir diger konu Yunus Emre’nin Allah sevgisi ve dervislik
yonidiir. Siirlerde Yunus gibi kimseyi kirmadan yasamanin 6nemi islenir.
4. “Yunusga Soyleyis”in Oldugu Siirler
Sairlerin, Yunus Emre’nin siirine benzer siirler yazmasi Yunus Emre siirlerinin
Tiirk diinyas: sairleri {izerindeki etkisini gostermesi bakimindan Snemlidir.
Yunus’un dilinin halkin diline ¢ok yakin oldugu bilinmektedir. Bu sebeple ona
ithafen yazilan siirler de gayet acik anlasilir bir dille yazilmustir.

Yunus Emre’ye Armagan — Riza Tevfik Boliikbasi
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Yiice daglar ardindan
Deniz asir1 geldim.
Evliyalar yurdundan
Selam tapsuru geldim.
Ulu bir sara vardim,
Dosta armaganim var.
Erenlerin bagindan
Giiller devsirii geldim.
Boz bulanik bir ¢aydim,
Ask iline bas urdum.
Calkanip safa buldum,
Siiziiliip duru geldim.
Yunus’un topragina
Vardim yiiziim siirmeye;
Sildim goniil pasini
Yunuben aru geldim.
Clsa geldim, ¢aglarim;
Asik oldum aglarim.
Canda cosan esrari
Dokiip tasiru geldim.
Riza Tevfik, Allah’tan
Ayrilma ol dergahtan;
Ben kurtuldum giinahtan;
Egriydim, dogru geldim! (Bozkurt, 2011: 177)

Riza Tevfik Boliikbas’'nin yukaridaki siiri okundugunda ilk fark edilen sey
Yunus Emre’nin siirlerine olan benzerligidir. Kullanilan kelimeler ve iislup
Yunusga bir séyleyisin varligin ortaya koyar. Ornegin ikinci dértliikte yer alan
“sar (sehir/il)” kelimesi bize hemen Yunus’un:

Hey Emre’m Yunus bigare

Bulunmaz derdine care

Var imdi gez sardan sara

Soyle garib bencileyin
dortliiglinii hatirlatir. Boliikbasi’'nin kullandigr dil de Yunus’un yasadigi devrin
dili olan Eski Anadolu Tiirkcesi olarak adlandirilan dile benzemektedir.
Ornegin dordiincii dortliikteki “yunuben” sozciigii bize Yunus’un:

Mescidde medresede

Cok ibadet eyledim

Ask odina yanuban
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Andan hasila geldim

dortliigiinii hatirlatmaktadir.

Yunus Emre’ye-Anar Rizayev (Azerbaycan)

Geldi gecti SGmriim benim

Ol yel esip ge¢mis gibi

Hele bana boyle geldi

Bir g6z yumup agmis gibi...

(Yunus Emre)

Gegip gitti 6mriim benim

Yeller esip ge¢mis gibi

Omriin sonu kacinilmaz

Felek kefen bigmis gibi

Istedim deryada yiizem

Kartal gibi gokte siizem

Oyle bildim 6liimsiizem

Ab-1 hayat i¢mis gibi Hi¢ bilmem ki nere gidim

Diinyay1 nerden seyredim

Soziimii gokte mi dedim

Kanat a¢ip ugmus gibi.

Yillar gecti bir an gibi

Cellat yoktur zaman gibi

Hayat riiya imis meger

Bize gelir olmus gibi (Ozgelik, 2012: 175)
Anar Rizayev’in siiri ise nazire tarzinda yazilmis bir siirdir. Sair, Yunus
Emre’nin hangi siirine nazire olarak yazdigini siirin girisinde “Geldi gecti
omriim benim” dizesiye baslayan dortliigii alintilayarak gostermistir. Bu
alintinin ardindan yazilan dortliikler ise Yunus Emre’nin siirine bir nazire
olarak ayn1 uyak diizeninde ve ayni vezinde yazilmistir.

5. Telmihler ve Alintilar

Yunus Emre’nin siirlerine nazireler veya onun siirine benzeterek siirler
yazildig1 gibi onun bazi siirinden parcalar iceren siirler de yazilmustir. Tiirk
Diinyas! sairleri arasinda Yunus Emre’ye olan sevgi ¢ok fazladir. Onun
siirlerinden bir parca alint1 yaparak sairler ona olan sevgileri gostermislerdir.

Yunusca Yasayip Var Olmak- Fahri Ali (Uskiip)

Yillar yili anamin dili Yunus’un dili

O dil de bu Tiirkge ezgili ezgili

«Seni bana gerek beni sana gerek»
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Yunusca yasamak Yunusca var olmak (Ozgelik, 2012: 181).

Fahri Ali'nin yukaridaki siirinde Yunus Emre’'nin “Bana seni gerek seni”
soziinii hatirlatacak sekilde bir alint1 yapilmustir. Sair, Yunus gibi yasayip, onun
gibi olmak istemektedir.

Asik Yunus’um - Ali Riza Saracoglu (Giimiilcine)

Ey oliimsiiz Yunus! Sen giinesimsin;

Bana, sencileyin bir siifi gerek.

I1ahi askimi tutusturdun sen;

Ey Asik Yunus’um Ha Hi diyerek...

Pistin; keramete erdin sonunda,
Calab’inin aski hep derinunda.
Siirin okunsun, bugiin, yarin da;
Ey Asik Yunus’um Ht Ha diyerek (Ozgelik, 2012: 174).

Ali Riza Saracoglu Agik Yunus’'um adli siirinde Yunus Emre’nin yasadig
déneme has sozciileri kullanmustir. Bu kullanim bilingli olarak veya
bilingaltinin bir yansimasi olarak gayriihtiyari kullanilmis olabilir. Her iki
vaziyette de sairin Yunus Emre’ye olan hayranlig1 ortaya cikar.

Yunus’tan Olmak- Ismail M. Alaettin (Prizren)

Biz Yunuslar diyarindan uzak olsak da

Yunus’¢a yasayan, diisiinen ¢ocuklariz

Neslimiz hem sevelim sevilelim diyen

Dervis Yunus’un soylu neslindendir (Ozgelik, 2012: 185).

Ismail M. Alaettin Yunus'un “Sevelim sevilelim, diinya kimseye kalmaz”
sozlerine atifta bulunarak kendisini Dervis Yunus’un neslinden sayar ve
“sevelim sevilelim” der.

Men Ele Bilirdim... - Zelimhan Yakub (Azerbaycan)

"Meni mende gezme, mende deyilem"

Heg gerek yoxuymus seni gezmeye,

Ellerim toxunan budaqda sanmis.

Yasil zemilere baxdim, diislindiim,

Sepilenden kimi torpaqda sanmis. (Yakub, 2008: 318-319)

Zelimhan Yakub, Yunus Emre’nin:

Beni sorman bana bende degilem

Stretim bos gezer dondan igeri
siirinin ilk dizelerini alarak siirine baslar. Yunus Emre’ye olan sevgisini siirinin
geri kalaninda da gérmek miimkiindiir.
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Yukarida incelenen siirlerden anlasilacag gibi tiim Tiirk diinyasinda ozellikle
de Bat1 Trakya ve Balkan cografyasinda Yunus Emre’ye ve onu siirlerine olan
ilgi bir hayli fazladir. Yunus Emre kendi déneminden sonraki sairleri sdyleyis
tarzi ve diistinceleriyle etkilemeye devam etmektedir.

6. Turkliik ve Tiirkgeye Vurgu

Tiirk Diinyas: Sairleri Yunus Emre’nin Tiirkliik ve Tiirk¢e icin 6neminden
siirlerinde bahsederler. Yunus Emre bin yillardir akip gelen Tiirkligiin kiiltiir
rmaginin  giirleyen sesidir. Asagidaki siirler onun sairler tarafindan nasil
goriildiigliniin 6rnekleridir.

Yunus Imreye- Bahtiyar Vahabzade (Azerbaycan)

Efsane mi gercek mi? Bu insan nice insan.

Varlik sesidir, kopmus O, Tiirk’iin kopuzundan (Ozgelik, 2012: 173).

Tiirk’le birlikte anilan onunla biitlinlesmis miizik aleti nedir? diye sorulsa
biitiin insanlar Dede Korkut'tan otiirii kopuz cevabi verecektir. Bahtiyar
Vahabzade de Yunus Emre’yi Tiirk’iin kopuzundan kopmus bir varlik sesi
olarak tanimlar.

Selam Goca Yunus- Memmed Aslan (Azerbaycan)

Selam olsun, goca Yunis,

Selam sergin s6z ¢esmesi.

Yiz illerin o tiziinden,

Tiirk’iin agib gelen sesi (Ozgelik, 2012: 176).

Memmed Aslan Yunus Emre’yi “Dogu”nun soz ¢esmesi ve binlerce yillik Tiirk
kiiltiirliniin kesintisiz sesinin bir parcasi olarak tanimlar.

Yunus’tan Olmak - Ismail M. Alaettin (Prizren)

Sevelim sevilelim haykirirken

On ikinci ylizyildan bu yana

Tiirk’{in soylu hediyesi olsun derken

Sevilmeye muhtag olan diinyaya

Yunusca yasamaktan asla vazge¢medik (Ozgelik, 2012: 185).
Tiirk milleti diinyaya sevgiyi yaymaya ¢alisan, savast degil barisi isteyen soylu
bir millettir. Yunus Emre de diinyaya sevgiyi yaymaya ¢alisan bir insandir ve
Tiirk milletinin bir {iyesidir. Ismail M. Alaettin Yunus'u diinyaya Tiirk’{in
soylu hediyesi olarak goriir.

Yunus Emre’nin Siirinde Sevgi Yasar - Enver Baki (Pristine)

Yunus Emre siirinde sevgi yasar

Tiirkce’nin sesi, kokusu yasar (Ozgelik, 2012: 178).
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Enver Baki Yunus'un siirlerinde Tiirk¢enin sesinin duyuldugunu,

Tiirk¢enin kokusunun hissedildigini soyler.

Yunus Emre’nin Siir Irmag - Bayram Ibrahim (Prizren)

Yunus Emre diin vardi bugiin de var

Yarin da var.

Bizimle,

Anadili siirce,

Konusur Tiirkce (Ozgelik, 2012: 179).
Bayram Ibrahim Yunus Emre’nin siirlerinin sonsuza kadar okunacagini sdyler.
Yunus'un anadilini siir gibi konustuguna ve konustugu bu dilin Tiirkge
olduguna deginir.

Yunusca Yasayip Varolmak - Fahri Ali (Uskiip)

Yillar yilt anamun dili Yunus’un dili

O dilde bu Tiirkge ezgili ezgili

«Seni bana gerek beni sana gerek»

Yunusca yasamak Yunusca var olmak (Ozgelik, 2012: 181).

Fahri Ali, Yunus Emre siirlerinin miizikal degerine dikkat ¢eker. Yunus
Emre’nin konustugu dil ile annelerimizin konustugu dil arasindaki baglantiya
deginerek Yunus’un dilinin anadilimiz oldugunu hatirlatir.

Dilim Yunus Usum Yunus Der - Zeynel Beksa¢ (Prizren)

Dostlugun yiicesinde

Erdemligin dergahinda

Tiirkce'nin sah damarinda

Dilim Yunus usum Yunus der (Ozcelik, 2012: 183).

Zeynel Bektas, Yunus Emre’nin konustugu Tiirkceyi “Tiirk¢enin sah damar1”
olarak tanimlar.

Tiirk diinyas: sairlerine Yunus Emre denilince akillarina hemen Tiirkliik,
Tiirk’iin sesi ve Tiirkce gelmektedir. O, Tiirk¢e konusan bir sairdir. Siirlerinde
Tiirke¢enin sesi vardir. Onun siirlerinin dili anadilimizdir. Kisacast Yunus Emre
Tiirk diinyas1 sairlerinin goziinde Tiirkgeyi en glizel bir bi¢cimde kullanarak
siirler sdyleyen sair bir Tiirk’tiir.

7. Sonug

Vermis oldugumuz Srneklerden hareketle Yunus Emre; insanligin sahiplendigi
kisiligiyle, Tiirk-Islam kiiltiiriiniin kendi yasadig1 devre kadar olan birikiminin
en parlak yildizlarindan biridir diyebiliriz. Tiirk siirinde Allah’a olan askin ve
goniil eri olmanin en giizel 6rneklerinden biridir. Yunus Emre kendine has
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tislubuyla goniillere hitap etmis, Tiirk edebiyatim1 kapsayan genis bir
cografyada 6rnek alinmistir.
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Yunus Emrenin Du§uncesmde Fakihin Konumu

Yakup PEKDOGRU"

Ozet

Yunus Emre Anadolu topraklarinda neset eden tasavvufi diistincenin 6nemli
temsilcilerinden biridir. Dervisligiyle 6ne ¢ikan Yunus Emre siirleriyle basta
flahi ask olmak iizere Tanri-alem-insan iliskisine ve kimi zaman toplumsal
kimi zaman da dini diisiincenin farkli konularina deginmistir.

Yunus Emre’nin siirlerinde dikkat ¢eken konulardan bir tanesi de fakihler ya
da fetva veren kimselerdir. Fikih, Islam ilimler tarihinin 6nemli
disiplinlerinden birisidir. Hicri ikinci asrin baslarinda fikihla ilgilenen
uzmanlar ortaya ¢ikmaya baslamis ve bu uzmanlar vasitasiyla fikih, sistemli
bir ilim haline gelmistir. Fikhin 6nemli gorevleri arasinda Islam dini
miintesiplerinin ibadetlerle ilgili ortaya ¢ikan sorunlarini gidermek, giinliik
hayatta karsilastiklar1 problemlerine ¢oziim tretmek vardir. Fakihler bu
gOrevi yerine getirmislerdir ancak zaman zaman bilgiyle amel etmede
gosterdikleri zafiyetler hususunda elestirilere maruz kalmislardir.

Fakihlere yoneltilen elestiriler Hasan Basri'nin (v. 110/728) fakih tanimina
kadar gotiirtilebilir. O fakihi s6yle tanimlamaktadir: “Fakih diinyada zahid,
ahrete talip, ibadetini aksatmayan, kimseye minnet etmeyen, Allah’in
hikmetini yayan, soyledikleri kabul gérse de gérmese de Allah’a hamdeden
kisidir.” Hasan Basri’nin bu tanimi fakihe nasil davranmasi gerektigini 6ne
stirmektedir ancak fakihlerinsadece fetva isiyle giindeme gelmeleritasavvuf
literatiirtinde de elestiri konusu olmustur.

Yunus Emre de siirlerinde fetva verenlere yonelik elestiride bulunmustur. Bu
elestiriler bir ilim olarak fikhin kendisiyle alakali degildir. Yunus Emre daha
¢ok fakihin ya da ulemanin kendi hayatlarinda goriilmeyen eylemlerin
verdikleri fetvaya konu edilmesini elestirmektedir. Esasinda Yunus Emre
dikkatleri bilgi-eylem hususuna ¢ekmektedir. Ona gére bilgi mevcutsa bilgiyi
tireten de bilgiye bir sekilde sahip olan da eyleme gecirmelidir. Zira eylem
Tannyla kurulacak iliskide temel dinamiklerden biridir. Biz de bu
tebligimizde Yunus Emre’nin fakihlere bakisini ve bunu ortaya cikaran
diisiincesini ortaya koymaya calisacagiz.

Abstract

Yunus Emre is one of the important representativies of tasawwuf thought in
Anatolia lands. Yunus Emre, who stands out with his mysticness, mentioned
especially divine love and also god-universe-human relationship and he
adverted social issues and some topics of religious thought in his poems.

Bu calisma 07-09 Ekim 2021 tarihleri arasinda gerceklestirilen Karaman Uluslararasi Yunus Emre ve Tirkge Bilgi
Séleni’nde bildiri olarak sunulmustur.
Ars. Gor. Dr., Karamanoglu Mehmetbey Universitesi, islami ilimler Fakiiltesi ypekdogru@kmu.edu.tr
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One of the remarkable topics in poems of Yunus is faqih or fatwa givers. Figh
is an important field in the history of Islamic sciences. At the early of the
second century Hijri, faqihs began to emerge and figh become systematic
science via this fagihs. Solving the problems of muslims on worship and
producing solutions to problesms in daily life are among the important
missions figh. The fagihs fulfilled the duty, but they came under criticism for
their showing weakness in worshiping what they knew. The criticisms
directed at fagihs can be traced back to the fagih definition of Hasan Basri (d.
110/728). He defines the faqih like this: “Faqih is a person who ascetic in the
world, wishes the after life, does not neglect his worship, does not ask for
anyone's favour, spreads the wisdom of Allah, and praises God if his sayings
are accepted or not.” This definition of Hasan asserts how the fagih should
act in this World but it is to be mentioned faqihs only with fatwas is criticized
in the sufi literature.

In his poems, Yunus criticized the fatwa givers. The secriticisms are not
related to figh it self as a science. Yunus Emre criticized the faqihs that they
do not practice what they know or do not apply their own fatwas and their
lack of in tasawwuf's issues. Actually, Yunus draws attention to the subject of
knowledge-act. According to him, if there is an information, both the
producer and the owner of the information should practice it. Because, action
is one of the basic dynamics in the relationship related to God. In this study,
we examine thoughts of Yunus on the fagihs.

Fikih ve Fakih

Yunus Emre ile alakali bu tebligimizde fikih ve fakih konusunu ¢ok fazla
ayrintiya girmeden ele almaya calisacagiz. Fikih kelime olarak “bir seyi bilmek
ve bir seyi anlamak” manasina gelmektedir ve “bir seyi bilen kimseye o seyin
fakihi” denilir.(Bagdadi 1421:1/190; Ibn Manztr Trs.:3450) Fikth hem
Kur’an’da hem de siinnette gegmektedir. Birer 6rnek vermek tebligin sinirlari
icin yeterlidir. IsraStiresi’'ndeki su ayet konumuz icin iyi bir &rnektir: “Hicbir
sey yoktur ki O’nu hamd ile tesbih etmesin. Fakat onlarin tesbihini
anlayamazsiniz (Isra/44).” Ayette gecen “anlayamazsiniz” kelimesi “la-
tefkahGine” seklinde ifade edilmistir.(Agiklama igin bkz. Bagdadi
1421:1/189)Tirmizi’de soyle bir hadis gegmektedir: “Bir fakih seytana kars1 bin
abitten daha siddetlidir.” Hadiste gecen fakih elbette ¢agdas donemdeki
anlama karsilik gelmemektedir. IImi disiplinler Islam’in ilk dénemlerinde ayri
bir hiiviyet kazanmadig: i¢in fikhin belli bir disiplini ifade eden anlami yoktur.
Bu donemlerde daha ¢ok Hayrettin Karaman’in ifadesiyle “Kur’an ve hadis
merkezli dini bilgiyi ve anlayis1 ifade eden kavramlardan biri olarak
kullanilmug”tir. Hicri ikinci asrin ikinci yarisindan itibaren &zel bir alan olarak
kendisini gostermistir.(Karaman 1996:1)
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Fikih miistakil bir ilmin ad1 ve fakih de bu ilimle istigal eden kimseye verilen
isim olmustur. Fakih icin mifti ve miictehit de kullanilmaktadir.(Sa’ban
Trs.:407) Fikih, miikelleflerin fiillerinin ahkama konu olmasini inceleyen
ilimdir. (Ferra 1990:1/68 Ayrica bkz. Tiirker 2016:333) Omer Tiirker fikhin
amacini su sekilde tespit eder: “Dini bakimdan sorumlu kimsenin biitin ameli
fulllerinin ~ dinin ~ temel esaslarn  agisindan  durumunu  belirlemektir.” (Tiirker
2016:333)Bu yoniiyle fikhin hem bireyin Allah ile kurdugu iliskide hem de
toplumu meydana getiren fertler icin 6nemi biiytiktiir. Zira fikih ilmi, kisiden
sadir olan davranislara dini bir hiikiim belirlemektedir.

Fikih ilmiyle istigal eden fakih, zorunlu olarak toplumla ve toplumun
meseleleriyle i¢ icedir. Toplumsal problemlere ¢oziim {iretmek onun 6ncelikli
gorevleri arasindadir ve mevcut hadiseler icerisinde inanan insanlara bir ¢ikis
yolu sunar. Bunu yaparken o, ge¢mis tecriibelerden yararlandigi gibi yeni
yorumlar da meydana getirmektedir.(Bilgin = 2012:86;  Kahraman
2012:94) Yapilan yeni yorumlarda toplumun genel ahlakini dikkate alir. Oyle ki
fakih, toplumsal bir fesadin ortaya c¢ikmasina mahal vermemek icin sert
tedbirler uygulayabilir. Vejdi Bilgin, konuya dair Ebiissutid Efendi’'nin (6.
982/1574) nikah konusunda Hanefilerde gerekli goriilmeyen veli iznini
zorunlu hale getirmesini 6rnek verir. (Bilgin 2012:86)

Fakihlerin hem zor kabul edilebilecek hem de sorumlulugu yiiksek gorevleri
icra etmelerinde bazi hasletleri uhdesinde bulundurmasi gerektigi ifade
edilmektedir. Onemli zahitlerden Hasan-1 Basri’nin fakih tanimi Islam’in ilk
yillarinda fakihe y&nelik nasil bir tasavvurun bulundugunu gostermektedir.
Hasan Basri’den gelen rivayet su sekildedir: “Hasan Basri'ye “falan kisi
fakihtir” denilince o su karsilig1 vermis: “Sen hi¢ fakih gérmemissin. Ciinki
fakih diinyaya deger vermez, ahirete yonelir. Dini emirlere karsi
basiretlidir.” (Serrac 2012:18) Hasan Basri’nin tanimui fakihin ilimdeki usuliine
ya da yaptigl ise yonelik bir tanim degildir; tanim fakihin dini ve ahlaki
kisiligine yonelik bir belirlenim ortaya koyar.

Hasan Basri’nin tanimi disinda fakihlerde bulunmasi gereken &zellikler yer yer
baska eserlerde de zikredilmektedir. Konuya dair bir 6rnegi Huccetii’l-Islam
imam Gazzali’den (6. 505/1111) verebiliriz. O miictehitte sunlarin bulunmasi
gerektigini ifade eder: “Adil olmak ve adaleti zedeleyici giinahlardan kagintyor olmak.
Bu sart, miigtehidin fetvasina itimat edilmesinin sartidir. Adil olmayan miigtehidin
fetvasi kabul edilmez. Kisinin kendisi agisindan bu problem soz konusu degildir. Bu
durumda adalet bir bakima igtihadin sihhatinin sarti degil fetvamin kabuliiniin sart:
olmaktadr.”(Ebli Himid Muhammed b. Muhammed el-Gazili 2017:896)
Gazzali’'nin zikrettigi sart, fakihin bir hitkme ulasirken takip etmesine yonelik
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bir gereklilik degildir. Boyle bir husus hitkme ulastiran usulle ilgilidir. Kald ki
fakihin yeni bir ictihat ortaya koymasi gerekli donanimlari zorunlu kilar. Ancak
fetvanin kabul edilebilirligi fakihin davramslarinda belirli zorunluluklari
beraberinde getirmektedir. Dolayisiyla Gazzali'ye gore fakih, Hasan Basri’nin
zikrettigi dini yasamdaki hassasiyeti barindirmalidir.

Abdullah Kahraman, Gazzdli’'nin fikth ilminin smnirlarinin sadece fetvayla
Ozdeslestirilmesine yonelik elestirilerine deginmektedir. Ona goére bu
hususnihayetinde fakihin davranislarini da igine almaktadir ve “ahiretin
incelikleriyle” de ilgilidir. Esasinda kastedilen nokta Kahraman’in ifadesiyle
“fakih sadece bir bilgi adami degildir. Onun esas onemli tarafi bilgisini tamamlayan,
derinlestiren, anlaml ve semereli kilan yoniidiir. Siiphesiz bu yon, fakihin bildigi ile amel
etmesi, teorik bilgisini pratige tasiyabilmesi ve davramslariyla insanlara 6rnek olmasidar.
Bu boyut, bir taraftan fakihin sahsim ve onun tirettigi bilgiyi giivenilir hale getirirken,
bir taraftan da fakiheirfani bir boyut kazandirmaktadir.” (Kahraman 2012:94)

Fakihte bulunmasi gereken sartlari Ahmet Yaman bir makalesinde
Ozetlemistir. Burada dikkat ¢eken husus, fakihin ilmi yetkinliginin disindaki
hususlardir. Zira ilmi yetkinlik fakih i¢in zikredilmeyecek kadar 6n kosuldur.
Yaman makalesinde su sartlar1 ortaya koymaktadir. “Adil olmak, kendisini Sari’in
yetkilendirdigini ve ona hesap verecegini unutmamak, enaniyetten ve kendisini takdim
gayretinden uzak durmak, takvay fetvadan farkh kurgulayp fetva takva aywrmina yol
agmamak, ekonomik kaygilarla hareket etmemek, muhatabin yakinhgima gore ¢oziim
aramamak, muhatabin  mahremiyetine saygr gostermek.”(Yaman 2016:7-26.)
Nihayetinde fakihte bulunmasi gereken sartlar ilmi donanimin yani sira onun
dini ve ahlaki kisiligiyle de ilgilidir. Zira fakih de davranislarindan sorumludur
ve ahiret kaygisi onda da olmasi gereken bir haslettir.

Tesekkil D6nemi Tasavvuf Diisiincesinde Fikih

Fikhin insanlardan ortaya ¢ikan davraniglarin hiikkmiiyle ilgilenmesi ilk donem
stifilerin zorunlu olarak onu dikkate almalarina sebebiyet vermistir. Zira
stfilere gore din, hem ahlaki yetkinlige ulasmada hem de hakikate erismede
vazgecilemez bir olgudur. Dolayisiyla fikhin iirettigi bilgiye stfiler ittiba
ederler. Onlarin fikha karst bir tutum sergiledigini sdylemek miimkiin
degildir.(Pekdogru 2021:14-32, 128-53)

Erken donem stfilerin hayatlarina deginilen eserlerde onlarin fikihla
iligkilerine yer verilmektedir. Bunlar arasinda fikih ilminde egitim alanlarin
yani sira fakih olanlar da vardir. Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909) fakih olarak
zikredilen sufiler arasindadir. Onun “Ebu Sevr mezhebine bagh bir fakih” oldugu
iddia edilmektedir.(Kuseyri 2009:117) Buna ilaveten Ciineyd-i Bagdadi'nin
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halifesi EbG Muhammed el-Ceriri (6. 321/933) de fakih diye
bilinmektedir. (Attdr 2007:523; Hiicviri 2010:211) Safiler hakkinda bunlarin
zikredilmesi kayda degerdir.

Safi mielliflerden Serrac’in fikha ve fakihe yaklagimi 6nemlidir. O, “Alimler
peygamberlerin  varisleridir’hadisine layik kimseleri {i¢ grupta toplar:
Muhaddisler, fukaha ve sifiler.(Serrdc 2012:8) Serric zikredilen ilimlerin
temsilcileri arasinda bir derecelendirme de sunmaktadir. Ona gore hadisciler
degerlidir ancak fukaha onlardan daha degerlidir. Zira fakihler hadisleri
anlamada ya da “ince kavrayislar1” sebebiyle hadiscilerden iistlindiir. Buna
ilaveten usul konularina hakimiyetleri ve dini konulardaki sapkinliklara
verdikleri cevaplar fukahay1 degerli kilan 6zelliklerdir. Serrac’a gore fakihlerin
bu ¢abalar1 dinin korunmasinda énemli rol oynamaktadir.(Serrac 2012:11-12)
Fakihlerin dinin korunmasinda ve yasanmasinda gosterdikleri ¢aba sifilerin
onemsedigi hususlardir. Nihayetinde sGfilerin fikih ilmine ve onun
uzmanlarina yaklasimi miispettir.

Yunus Emre’nin Fakihlere Yaklagimi

Yunus Emre tasavvuf tarihinin 6énemli sGfi diistiniirlerinden biridir. Siirlerinde
tasavvufi konulara dair malumat bulundugu gibi din, ibadet, insan, melek,
ahiret, sahabe, mutasavviflar, ahlaki unsurlar vb. hususlar da yer almaktadir.
Buna ilaveten Yunus Emre, fakihlerde ya da fetva veren kimselerde gordiigii
bazi eksikliklere deginmektedir ancakonun fikih ilminin kendisinemuhalif
oldugu sdylenemez. Yunus Emre’nin konumunu belirlemek i¢in onun inang ve
ibadet hakkindaki goriislerine yer vermek 6nemlidir.

Yunus Emre tevhit diisiincesini benimser. Ona gdére Hakk’in birligi ve onun
gonderdigi peygambere ittiba temel unsurlardir. Yunus’a gore niibiivvet bir
haber getirir ve buna uyulmas: gerekir. Bu diisiincesiyle Yunus akaide dair
tavrini da ortaya koymaktadir. Yunus Emre soyle sdyler:

“Bir Tanr1’nun peygamberi ben andan aldum haberi

Bir Tanr vii peygamberi ikrar iden gelsiinberii” (Tatc1 2008:304)

Yunus Emre bu siiriyle inancini zikreder. O, diger siirlerinde de inang
meselelerine deginmektedir. Bunlar arasinda melek, peygamber, ahiret gibi
konular yer alir. Bunlara birer 6rnek vermek yeterli olacaktir. Meleklerle ilgili
siirleri incelendiginde burada Azrail, Cebrail gibi hususi isimlerini
zikretmektedir. Peygamberlerde de benzer durumdan bahsetmek miimkiindiir.
Ahiretle ilgili hususlara ise ayrintili sekilde deginilmistir.
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Yunus Emre’nin temel kaynaklar kabul edilen kitap ve siinnet hakkinda da
gorlisti mevcuttur. O, sozlerinin aslinin kitaptan kaynakladigini diisliniir ve
siinnete tam bir bagliligin gerekliliginden bahseder. Yunus soyle soyler:
“Yunus’un sozii sii’irden amma asli(dur) kitidbdan
Hadjsile dinene key (bilgil) sadik olmak gerek” (Tatc1 2008:156)

Yunus Emre fikha konu olan ibadetler hususunda da bazi siirler yazmustir.
Ibadetler Miisliiman kimliginin vazgecilmez unsurlarindandir. Yunus Emre
bunun farkindadir ve kendisinden tavsiye isteyenlere “namaz kilin ve orug
tutun” der. Ancak bu siirinde nasihat 6ne ¢iktig1 icin fikha ya da fakihe yonelik
bir husus yoktur. O soyle der:

“Benden 6giit isterisen eydivirem bildigiimden

Budur Calab’un buyrugu tutun orug kilun namaz” (Tatc1 2008:127)

Buraya kadar zikrettigimiz hususlar Yunus Emre’nin inang ve ibadet
konularindaki tavriyla alakalidir. Yunus ibadetlerin ahlaki ortaya ¢ikarmasina,
hakikate ulastiran yoniineve bunun gibi meselelere de deginmektedir ancak biz
bunlara yer vermeyecegiz. Onun fakihlerle ilgili diislincelerine gecebiliriz.
Yunus Emre’nin siirlerinde fakihler 6zel olarak anildig1 gibi fetva verenler ve
alimler seklinde de zikredilmektedir. Bu minvalde konu birka¢ sekilde ele
alinmaktadir. Birincisi herhangi bir tahkir emaresi bulunmadan alimlere
yoneltilen sorudur. Ikincisi bazi tasavvufi konularin alimler ve miiftiler
tarafindan  anlagilmamasidir.  Ugiinciisti ~ ise  bilinenlerin  eyleme
aktarilmamasidir.

Yunus Emre’nin alimlerle ilgili zikrettigi ilk husus onun kendi giinahlarina
yaptigi vurguya alimlerin tavsiyesidir. Yunus Emre bu siirinde biiyiik
glinahlarinin bulundugunu belirtir ve buna gare aramaktadir. Esasinda vurgu
tevbeyedir. Ancak tevbe kelime haliyle gegmez. Yunus alimlere derdini agar ve
onlar dahi ¢6ziimiin Hakk’a yonelmekte oldugunu ifade ederler. Esasinda
Yunus’un zikrettigi mesele her ne meydana gelirse gelsin “Yiice Dost”a
yonelmeyi de hatirlatmaktadir ve bu alimler tarafindan da dile getirilmektedir.
Yunus’un bahsedilen beyitte alimlere yonelik bir elestirisi yoktur. Tamamen
nasihat amagli konusmalarini istemektedir. O sdyle der:

“Alimlere sordum nediir derman giinahlu derdime

Anlar dahi eyitdiler derman ana yine Calap” (Tatc1 2008:37)

Yunus Emre’nin miiftilerin/fakihlerin ya da alimlerin bilmedigi konularin
bulundugunu dile getirdigi siirleri mevcuttur. Bahsedilen konu fakihlere
elestiriyi de muhtevidir. Bunlardan ilki derviglikle alakalidir. Yunus Emre’nin
diisiincesinde dervis, tasavvuf yoluna giren kimselerdir. Ona gore dervisligi
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segenlerin bazi ahlaki tutumlar1 kendilerinde bulundurmasi gerekir. Ornegin,
derviste kibir kesinlikle olmamalidir. Zira bu gibi hasletlerin varlig1 dervisin
hem siilikunu hem de Hakk’a vuslatini engeller. Zikredilen hususlar, sifilerin
ahlakin giizellesmesini temel kabul ettigi “nefs terbiyesiyle” alakalidir. Dervis
de bu yola giren ve kendisinde bulunan ahlaki rezaletleri ortadan kaldirmaya
calisan kimsedir. Dervis bahsedildigi sekliyle Hakk’t ve O’nun isteklerini her
seye dnceleyen kimsedir.(Konuyla ilgili calisma icin bkz. Ozdemir 2021:563-
77) Yunus Emre derviglikle ilgili hususlar1 miiftilerin okumadiklarini bir diger
deyisle okuyamadiklarini diisiintir. Burada zahir-batin olgusu akillara
gelmektedir. Miifti zahir ulemayr temsil eder ve zahirde kalmistir. Halbuki
stfilere gore hakikat zahirin Otesindedir yani batinindadir. Miifti buna
erisemeyince okuyamamustir ve dahi hakikate ulasamamistir. S6z konusu
hakikat de ehiller arasinda kalmis ve disartya gizlidir. Su hususu da ayrica
belirtmek gerekir ki ne Yunus’un ne de ondan &nceki sifilerin zahir-batin
karsithigr temelinde kendi diislincelerini ortaya koyduklar: sdylenebilir. Vakia,
sadece hakikate ulagmakla ilgilidir. Yunus soyle soyler:

“Bu derviglik beratin okimadi miiftiler

Kim ne biliser bunu bir acayib varakdur.” (Tatct 2008:107)

Yunus Emre’nin alimlerin bilemedigini zikrettigi tasavvufi bir konuya daha
dikkat ¢eker: Hakikat-i muhammediyye. Hakikat-i muhammediyye alemdeki
mevcudatin varliga gelis sebebi seklinde anlasilabilir. Mehmet Demirci
kavrama dair su sekilde bir agiklama yapar: “Hz. Peygamber’in altrus iig senelik
zamanla strle cismani hayatindan ayn bir varhig daha mevcuttur. Allah’tan baska
higbir sey yokken ilk defa “hakikat-i muhammediyye” var olmus, biitiin yaratiklar bu
hakikatten ve onun icin halk edilmistir. Alemin var olma sebebi, maddesi ve gayesi bu
hakikattir.” (Demirci 1997:180)Yunus Emre’nin konuya dair siirlerinden bir
tanesi sudur:

“Yitmis bin y1l 6ndinden yaratdi Muhammed’i

Hak kendii asik old1 bahane bir yildizdan.” (Tatc1 2008:257)

Yunus Emre siirde de zikrettigi gibi hakikat-i muhammediyye diisiincesini
benimsemektedir. Hakikat-i muhammediyye sufilerin yaratilisin meydana
gelmesine dair gelistirdikleri bir teori kabul edilebilir. Bu teori kelamcilarin
ortaya koydugu yoktan yaratma ya da filozoflarin éne siirdiigii sudur gibi bir
teori degildir. Hakikat-i muhammediyye mevcudatin meydana gelmesine
gosterilen bir sebeptir denilebilir. Yunus Emre ise alimlerin bu diistinceyi
anlayamadiklarini  diisliniir. Yunus burada bir konuya daha dikkat
cekmektedir. Aklin bahsedilen konuya erisemeyecegine dair uyar. Stfiler akli
bilgikaynag1 olarak kabul ederler ancak hakikat konularinda aklin siniri
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oldugunu iddia ederler. Bu asamadan sonra devreye sifilerin kesf ve miisahede
gibi marifet icin kullandiklar1 kavramlar devreye girer.(Bkz. Pekdogru 2021:72-
125)0 soyle soyler:

“Evvel Adem yaratd1 sonra peygamberleri

Adem atadan berii veli evliya Nebi”

“Yitmis bin y1l 6ndinden yaratdi Muhammed’i

Hak kendii asik oldi bahane bir yildizdan”

“Ol y1lduz ki varid1 kandaydi Adem cani

Ya bunca peygamberler anilmadan agizdan”

“Alimler buni bilmez degmeakl an irmez

Hidayetdiir Yunus’a kesfold1 hacemiizden.” (Tatc1 2008:257)

Yunus Emre’nin fakihlere dogrudan yonelttigi elestirilerden sonuncusu
“ilmiyle amel” konusu {izerinde yogunlagsmaktadir. Islam dinine mensup
kimseler arasinda cizilen “alim” portresinin temelinde bildigiyle amel etme
konusu vardir. “Alimlik” ancak amelle yetkinlik kazanmir. Bu Kur'an-1
Kerim’deki “Siz kitabi okudugunuz halde baskalarina iyiligi emrederken
kendinizi unutuyor musunuz? Siz akletmez misiniz?” (Bakara 2/44) ayetiyle
temellendirilir. Elmalili Hamdi Yazir ayetin tefsirindeki su hususa dikkat
¢ekmesi 6nemlidir. Ona gore bu tutuma sahip biri esasinda “kendini ve ilmini”
tekzip etmektedir ve dolayisiyla “tenakuz”a diiser.(t.y.:1/338) Yunus Emre de
siirlerinde “ilmiyle ya da verdigi fetvayla amel etmemeye” vurgu yapar.
Esasinda Yunus bu kimselerde ilmin varligina kanaat getirir ancak ona gore
sorun eyleme dokmede kendisini gosterir. O sdyle sdyler:

“Okudun yidi mushafi ta’at gosteriirsiin safi

Clinki amel eylemediin gerekse var yiiz bin oku.” (Tatc1 2008:387)

Yunus Emre bildigiyle amel etme konusuna bu sefer tasavvufi konulari
glindeme getirerek elestirisini ortaya koyar. Meseleyle ilgili onun iki siirine yer
yerecegiz. Yunus Emre burada fetva verenlere deginir. Mevzu ilmin amele
doniismemesiyle birlikte tasavvufi hale evrilmemesidir. O soyle soyler:

“Okursin tasnif kitab nige bina vii i’rab

Havf ii reca sende yok eyle ki bir Tatarsin”

“Halki fetva viriirsin ya sen nigiin dutmazsin

[Imiin var ameliin yok ha giinaha batarsin.” (Tatc1 2008:269)

Konuyla ilgili bir diger siir de sudur:

“Ikilikden gecemediin hali kilden secemediin

Hak’dan yana u¢amadun fakilik oldu sana fak” (Tatct 2008:146)
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Yunus bu siirinde yukarida bahsettigimiz gibi tasavvufi meselelerle iliski kurar.
Tasavvuf diisiincesinde hale dair vurgular bilinmektedir. Esasinda anlatilmak
istenen husus tasavvuf yoluna girerek yapilmasi gerekenleri icra etmek ve
ortaya ¢ikan halleri zevken tatmaktir. Bu idrake erisemeyen fakih Yunus’a gore
zarardadir. Fakihin ilgi alani fikha konu olan meselelerdir. Dolayisiyla bdyle bir
ayrim onun i¢in zor olabilir ancak ilim-amel biitiinliigliniin saglayacag yer yine
hallerdir. Yunus ayrica mesleklerin kiside meydana getirecegi zarara da vurgu
yapar. O, fikhin varligina dair herhangi bir muhalefet ya da elestiri ortaya
koymaz ancak ayni disiplinin uzmanlari alanlariyla kurduklari iliskinin zeminin
tespit edemezlerse olumsuz etkilenecektir. Cilinkii fakih toplumun iginde sozii
dinlenen bir figiirdiir. Dolayisiyla soyledigi ve yaptigi seyler birbirini
nakzedemez ve ayrica dinin idealinden farklilasamaz.(Bkz. Bilgin
2012:84)Nihayetinde Yunus, alimlere, fakihlere ya da fetva verenlere amel
hususunda yetkinlesmemelerine dikkat geker.

Sonug

Yunus Emre Tirk tasavvuf tarihinin 6nemli diistiniirlerinden biridir. O,
tasavvufi diislincesinin siirle aktaramaya g¢alismistir. Yunus siirlerinde birgok
konuya deginmistir. Bununla birlikte Islam diisiincesinin  6nemli
disiplinlerinden biri kabul edilen fikih ilmine ve onun uzmanlarina da farkli
baglamlarda temas etmistir.

Yunus Emre fakihlerle birlikte ayni konular iizerinden genel kavram kullanarak
alimlere de tenkitlerini yoneltmistir. Yunus Emre’nin fakih/alim elestirisi
esasinda meslegin gerektirdigi seyi yapmasiyla ilgili degildir. Fakih kavraminin
Islam’in ilk asirlarinda karsilik bulan anlamin yani fakihin ziihte sahipliligi gibi
hususlar1 kendinde gostermemesiyle alakalidir. Esasinda bu anlama ya da
ulemanin belirli hasletlere sahipliligi ge¢ donemlerde hem fakihler hem de
diger dini disiplinlerdeki uzmanlar da dile getirmektedir.

Yunusun zihninde herhangi bir fakihin ya da miictehidin yaptig1 ictihat
sebebiyle elestiriye muhatap kilinmasi yoktur. Yunus isin mahiyetiyle
ilgilenmemektedir. Esas mesele fakihin ahlakiyla daha ¢ok kendini
gostermektedir. O, fikhin sagladig1 kolaylikla ya da insanlarin karsilastiklar
problemlere ¢oziim sunulmasiyla da alakadar degildir. Dolayisiyla igtihattaki
hata Yunus’un disarida biraktig1 bir husustur. Yunus Emre fikihla ilgili usul
tartismalariagirmez. Hiikmiin kaynaklar1 ve bunlar arsindaki hiyerarsiye de
deginmez. Yani Yunus fakihin kendi cabasiyla ortaya koydugu diisiinceyle
ilgilenmez.
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Ebediyet Yolu “Yunus Emre”

Talha SERT*

Ozet

Yunus Emre Hazretleri’'nin hayati, yasadig: yillar, yaptig: is, egitimi, bedensel
yapist gibi bircok o©zelligi net ve kesin degildir. Adeta bir detay olarak
kalmistir. Bunun yaninda diistinceleri, inanglari, felsefesi, hisleri, soyledikleri
o kadar etkili ve belirgindir ki, aradan gecen onca zamana ragmen hala ne
unutulmus, ne degismis, ne de giincelligini yitirmistir. O’na maddi olarak ne
ithaf edilirse edilsin, hepsini tasimis ve tamami da rol model olabilecek bir
yapida tizerine oturmustur. Adeta insanlik icin genel bir drnek sahsiyettir.
Kisi ne olursa olsun Yunus’ta tutulacak bir dal, yonelecek bir 151k, ¢ikacak bir
yol bulabilmektedir.

Yunus’un ruhu, bedensiz yasayan bir tebligci, sesiz bir davetgi, gériinmez bir
rehberdir. Bu manada yasamaya devam eden, her daim aktif, insanligin
sorunlarina ¢Oziim getiren bir sigmak olarak yanimizdadir. Mevlana
Hazretlerinin buyurdugu; “Vefatimizdan sonra mezarimizi yerytiziinde
aramayin, bizim mezarimiz ariflerin goniilleridir.” ctimlesi Yunus gibi goniil
insanlar1 icindir stiphesiz. O, 6ltimi 6ldiiriip, bekaya agilan kapilarin sirlarini
adeta yasayarak acan ve bunu hala anlatmaya, yasatmaya devam eden bir
sahsiyettir. Kisiligi et ve kemigin Otesine geciren, sahsiyet, karakter ve inanci
miisahhas hale getirip tatbik edebilen ender bir ornektir. Yunus Emre
Anadolu safligini-basitligini; sadakat, hosgori, diiriistliik, sevgi ve gayret gibi
kavramlarla harmanlayarak muhtesem bir 6z olusturan, olusturdugu bu 6zii
de siirleriyle adeta hem sanat hem hayat dersi haline getiren, diinya ile ahreti
ayni dlem eden ytice bir sanatkardir.

Insanlik adina ruhsal manada anlayamadigimiz ne varsa abartisiz hepsine ¢ok
basit cevaplar1 ve ¢6ziim yollar1 olan Yunus Emre giinlimiiz buhranlarinin
¢tkis kaynagidir. O’'ndaki Sliimle barigiklik, sonsuzluk algisi, dert ve tasalara
karsi istiyak, yanlis veya eksikte israr etmeme, engin feraset yapist gibi
ozellikleri 6nce goriip sonunda da yasayabilmek nice dermansiz dertleri
sonlandiracak, nice cevapsiz sorulari cevaplayacak, nice ¢oziimii olmayan
problemlere ¢ikis saglayacaktir. Bu yiizden Yunus’u sadece gozle degil goniille
okuyabilmek O’nda o6lmeyeni idrak edebilmek, bizde olanla yiizlesme
cesaretini gosterebilmek gerekmektedir.

Anahtar Kelimeler: Yunus, dliim, insan, goniil, ruh

The Path To Eternal “Yunus Emre”

Many features of Yunus Emre's life, years of life, work, education, and
physical structure are not clear and definite. It's almost a detail. In addition,
his thoughts, beliefs, philosophy, feelings and words are so effective and clear
that despite all the time that has passed, they have not been forgotten,

Ogretim Gorevlisi, Yalova Universitesi, talha-sert@hotmail.com
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changed or lost their currency. Whatever was financially dedicated to him, he
carried it all and all of them sat on it in a structure that could be a role model.
He is a general example personality for humanity. Regardless of what the
person is, he can find a branch to hold, a light to turn, and a way out.

Jonah's spirit is a disembodied preacher, a silent caller, an invisible guide. In
this sense, it is with us as a shelter that continues to live, always active, and
brings solutions to the problems of humanity. Mevlana has commanded; “Do
not look for our grave on earth after our death, our grave is the hearts of the
wise.” The sentence is for people of the heart like Yunus, no doubt. He is a
person who killed death, opened the secrets of the doors to survival, and
continues to tell and keep alive. It is a rare example that can transcend
personality beyond flesh and blood, embody and practice personality,
character, and belief. Yunus Emre Anatolian purity-simplicity; He is a sublime
artist who creates a magnificent essence by blending concepts such as loyalty,
tolerance, honesty, love and effort, turns this essence into a lesson of both art
and life with his poems, and makes the world and the hereafter almost the
same.

Yunus Emre, who has very simple answers and solutions to everything that
we cannot understand spiritually on behalf of humanity, is the source of
today's crises. Being at peace with death, a sense of eternity, a desire for
troubles and worries, not insisting on wrong or incompleteness, and being
able to see and live in the end, will end many debilitating troubles, answer
many unanswered problems, and provide a way out for many unsolvable
problems. For this reason, it is necessary to be able to read Yunus not only
with the eyes but with the heart, to comprehend the undead in Him, and to
show the courage to face what is in us.

Keywords: Yunus, death, human, heart, soul

Girig
Anlatilan ve anlasilan her konunun degeri anlatan oldugu kadar dinleyene de
mal edilir. Bunun yaninda konuda bahsi gecenin de bir o kadar etkisi vardir.
Hatta bazen anlatilan kisi veya konu kendi degerini yle bir ortaya koymaktadir
ki bahsi gecen her seyin {izerine ¢ikmaktadir. Yasadiklari, yasattiklariyla miim-
taz bir sahsiyet olan “Yunus Emre hazretleri” ve beka konusu da tam olarak
boyle bir durumdadir. Kendiliginden olusan bu deger ve agirlik neticesinde
aktarilan her olumlu katk: anlatilana, yapilan her hata anlatana atfedilmelidir.
Bu durum yillardir olagelen &zel bir siirecin tezahiiriidiir. Ortaya konulana,
ortaya koyana ve ortaya konulma amacina yukaridaki hususiyetlerden dolay1
hiisn-ii zanla yaklasmak gerekmektedir. Istifadeye sunan kadar sunulana da
bereket getirecegi umulan bir sonug hasil olacaktir.

Yillar boyu insanlar, ilk etapta soziin sonrasinda hem s6z hem de yazi-

nin biiylisiinde kaybolmuslar ve her zaman pesinde olmuslardir. S6zii ya da
yaziy1 takip ettikleri kadar, onu sdyleyenle de yogun bir sekilde alakadar ol-
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muglardir. Hem maddi hem manevi yapisini taklit etmisler, 6érnek almislar,
hayatlarina aksettirmislerdir. S6zde de yazida da satirlarla sanatin etkinligi
kadar aklin ve sadrin etkinligi de artik tartismasiz bir gergektir. O halde miiellif
veya hatibin kisiligi de bizi kuskusuz etkilemektedir. Bu yiizden secilen sanat,
sanat¢l ve esere azami hassasiyetle yaklasmak elzemdir. Segimlerimiz netice-
sinde olusan sonuglarin en Snemli varligimiz olan karakter, kisilik ve omiir
sermayemize olumlu ya da olumsuz etkileri olacagini unutmamak gerekir.
Anlayislar, felsefeler ve en 6nemlisi de inanglar bu etkiliklerin olmazsa olmaz
kaynaklaridir. Kaynagi saglam olan bir eserin de varacagi menzil -aksine ¢ok
biiyiik bir ¢aba sarf edilmezse- giizeldir. Temeli kudretli yapilan bir bina nasil
tizerine binen yiikii egilip biikiilmeden dimdik tasirsa; beslendigi alanlar dogru
ve samimi olanlar da ayn1 minval iizeredir.

Cezb ve incizap kanunu geregince de olmasi gereken oldugu yerde, istenilen
de isteyenin izinde gitmektedir. Yani hayatin her alaninda bir ¢ekim kanunun
s0z konusudur. Maddi-manevi bu dogal hal her daim ve her konumda ¢agin
kosullarina gore ¢ok ciizi farkliliklarla devam ede gelmektedir. Ayni cins olan-
lar birbirini cezb eder. Kainatta maddi olarak devam eden bu kural insanda
daha muhtesem bir sekilde hem maddi hem de maddeler {istii devam etmek-
tedir. Aralarindaki fark insandaki idrak, ayrim yapabilme kabiliyeti ve arzu-
istek de olsa yanlis oldugunda kars1 koyabilme veya dogru oldugunda isteye-
bilme yani se¢im yapabilme istidadidir. Buna karsilik gelecek bir baska zahiri
ornek de birlesik kaplar yasasidir. Birlesik kaplar yasasinda da sekil ve tiirii ne
olursa olsun ayni noktadan konulan siv1 birbiriyle baglantili tiim kaplarda ayni
seviyeye gelmektedir. Insan ruhu da burada oldugu gibi birlikte oldugu ve ilgi-
lendigi seylerden etkilene-etkilene aynilesir, benzer, bir olmaya baglar. Seviye
ylikselir ya da asagiya iner. Her ne kadar giiniimiiz diinyasinda madde ve mana
ayrilamaya esyanin somut yapisina gore diizen kurup, bu diizene gore bir sis-
tem olusturulmaya ¢alisilsa da binlerce yildir bunun aksi defahatle ispatlanmus-
tir. Unutulsa da yine tekerriir etmektedir. Iste bu ispati yapanlar, maddeye
manay1 katanlar ve hatta mananin da derinine, 6ziine inerek gercek ve asil
olana talip olanlar ebediyete, sonsuzluga talip olanlardir. Orada kaybolup, hig-
likte her seyi bulanlardir. Konumuz gercegi ve var olani arzu edenlerin, fena-
dan bekaya erenlerin yoludur. Bu yolun ete kemige biiriinmiis hali de Hakk’a
erenlerdir. “Ete kemige biiriindiim Yunus diye goriindiim” diyenlerdir.

2.YUNUS EMRE
Yunus Emre Hazretlerinin hayat1 tarihsel siirece bakildiginda bulundugu

cografya ve zaman dilimi agisindan insan olma hassasiyetlerinin ortaya konul-
masinin, insanca yasayabilmenin en zor oldugu dénemlerden biridir. Bir tarafta
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istilalar, bir tarafta maddi imkansizliklar, bir tarafta siyasi, ekonomik, sosyolo-
jik ¢okiis ve karisikliklar hat sathadadir. Hakkin, s6ziin, hitkmiin giigliide ol-
dugu, gariplik, yalnizlik ve acziyetin kol gezdigi, zuliim, hile ve fitnenin mak-
bule gectigi bir ortamdir. Yunus’un kim oldugunu anlamak i¢in 6ncelikle onun
yasadig1 donemin iyi tahlil edilerek ciddi bir sekilde anlamak gerekmektedir.
Bunun sonucunda ortaya ¢ikan ve ¢aglar boyu eskimeyen emsalsiz 6rnek sah-
siyetin nasil bir insan-1 kdmil oldugu idrak edilebilir. Bunu okuyamayan ya da
hazmedemeyen salt tarih ve biyografi bilgisiyle arastiranlarin her zaman kisir
bir dongii ile anlamsiz bir sonug ortaya ¢ikmaktadir.

Yunus Emre, Tiirk milletinin yetistirdigi en biiylik mutasavvif sairlerimiz-
den biridir. Milletlerin milli ve manevi alanlarda yetistirdikleri biiyiik insanlar,
simdiki gibi yollar, kopriiler, iletisim ve ulasim vasitalarinin olmadigl, siyasi
calkantilarin hiikiim siirdiigii karisik ve bunlu zamanlarda bunlu dil, kiiltiir ve
inang birligini saglayan, zaman ve siyasi hudutlari, giivenli olmayan uzak mesa-
feli yollar1 asan, milletlerin ge¢misi ile gelecegini birbirine baglayan bir koprii-
diir. Boyle biiyiik insanlar yalniz kendi milletlerini degil, diger milletlerin aydin
kesimlerini de etkiler.(Ridvanoglu, 2016: 3)

Artik Yunus Emre’nin hayatinin sayisal ve tarihi analizinden ziyade karak-
teristik-nitel yaninin ayan oldugunu yapilan tiim ¢alismalarda gérmekteyiz. Bu
nedenle kronolojik yapiya kisaca deginerek asil konumuz olana gegecegiz. Yu-
nus Emre Hazretleri 13. Yiizyil sonlarinda kuvvetli kaniya gore Eskisehir’in
Sivrihisar ilgesinin Sarikdy’iinde dogmustur. 80 yil civarinda bir 6miir siirdiigi
rivayet olunmaktadir. Dogdugu yerde de olmak iizere birgok mevkide ona atfe-
dilen tiirbeler bulunmaktadir. Kliselesmis bir tabir olmakla birlikte Yunus Em-
re hazretlerinin asil makami, metfun oldugu yer onu seven, izinde giden gon-
liiyle okumaya ¢alisanlarin igerisidir.

Ge¢mis zamanlarin en biiyiik sair ve mutasavviflarindan birisi de Yunus
Emre’dir. Hatta ona gelecek zamanlarin da en biiyiiklerindendir dense yeridir.
Hayat1 hakkinda bilgiler s6hreti kadar kesin degildir. O kelimen tam anlamiyla
bir efsanedir.(Kanar, 1992: 7) Olusan bu durum Yunus’a esrarengiz bir karak-
ter kazandirirken, O’na karsi insanlarin meraklarmn: da celbetmesini saglamis-
tir. Bu aslinda Yunus'un maddi metalardan, zahiri olgulardan siyrilip hayat
felsefesini, inang ve degerlerini tam manasiyla her zeminde miikemmel bir
sekilde ve higbir seye takilma imkani vermeden yansitabildiginin gostergesidir.

“Olen hayvan imis asiklar 6lmez.”
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Yukaridaki bu ciimle tam da hazretin anlatmak istedigimiz yoniine 151k tut-
maktadir. O bedensel ve miisahhas durumlardan tamamuiyla siyrilmis insan
olma, insan kalma ve insan yasama diisturunu benimsemistir.

“Bir ben vardir bende benden iceri”

Bu soziiyle beden kafesini bir arag olarak géz dniine koymakta, asil olanin ¢ok
daha derinde gercek olanin i¢cimizdeki dlemde oldugunu yakin tarih filozoflari
ve insan bilimcilerden yillarca 6nce insanliga tek climle ile anlatmaktadir. Tiim
bu argiimanlar onun sayisal verileri ve gorsel 6zelliklerine degil diinya goriisii-
ne, mesajlarina, inang ve degerlerine olan ilgiyi arttirmistir. Nice hiikiimdarin,
sanatkarin, cengaverlerin; insaatlar yaparak, eserler vererek, cesaret gostererek
adin1 duyurmaya ¢alistig1 ¢aglar boyunca esamesi okunmazken bir garip gezgin
dervisin sadece nefesinin neredeyse 1000 yildir ayni giincel ruh ve enerjiyle
hala yasayanlarin bile 6niine ge¢mesi iizerinde mesai harcanmaya deger bir
konu olsa gerektir.

“Yaratilani severim Yaratan’dan 6tiird”

Bu musra Yunus Emre’nin 6ziine 11k tutan bir misradir. Buradan hareketle
Yunus her alanda sevgiyi, iyilik ve giizelligi temel alir ve buna bagli kalarak
hayatin1 siirdiiriir. Tasavvuf anlayisiyla yogrulmus, estetik ve kamil seviyeli
Ornek bir hayattir bu. Bunu da vahdet-i viicut igerisinde ve seyhinin izinde -
ogretilerini baz alarak ortaya koyar. Kisacasi hayatin, inang¢ ve maneviyatin tiim
Oge, unsur ve ihtiyaclarina yonelik her sey Yunus Emre’nin hayat: ile siirlerin-
de mevcuttur.

Insanlar giizelligin meczubudur. Yunus Emre Hazretleri ise giizelligin ete ke-
mige biirlinmiis, kelimelere dokiilmiis, hayata aks etmis halidir. Bulundugu
¢agda bitap goniillere teselli, zamanindan sonrasina ise hi¢ sénmeyen bir kan-
dil olmustur.

Yunus her insan gibi dogmus, biiylimiis, ¢alismis, evlenmis ve ¢ocuklari
olmustur. Yasantisinda zahiren yaptiklari, normal ve siradan bir sekilde baslasa
da onda olan belirli farkliliklar géze ¢arpmaktadir. Yunus Emre 6ncelikle hata-
sinda 1srar etmeyen veya yanlis oldugunu hissettigi anda hi¢ vakit kaybetme-
den dogruya yonelen, bu yonelim sonucunda da yorulup bikmadan en dogruyu
arayan, bulan ve yapan nadir sahsiyetlerden biridir. Araci asla amaca doniis-
tliirmemis, niyetini ve samimiyetini hicbir durumda kaybetmemistir. Ilerledigi
yolda karsisina ¢ikanlari zorluk da olsa nimet bilip yilmadan onlar1 hayra ve
hikmete yormustur.
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Yunus Emre’nin hayatinda ilham aldig1 en 6nemli sey Allah’in (c.c.) koydugu
kural ve kaideler yani Kuran’t Kerim’in izidir. Ayn1 zamanda Hz. Muham-
med’in (s.a.v.) izi, sozleri, yasayist yani siinnet ve hadislerdir. Ayrica basta
Tapduk Emre, Ahmed Yesevi tasavvuf biiyiikleri de Yunus Emre’nin diistince
yapisini, manevi inkisafin1 meydana getirmistir. Tiim bu kaynaklari tasavvuf ile
birlikte Vahdet-i Viicut anlayisiyla yogurmus ve eserlerinde islemis, goniillere
naksetmistir.

Yunus Emre sanatkar olmasinin yaninda ayni zamanda bir miitefekkirdir. Nice
filozofun, felsefe ile kafa yoran diisiiniiriin icinden ¢ikamadig: sikintilarin, bu-
nalimlarin, 6liim yasam gibi kavramlarin hepsini ferah bir sekilde ve takip ede-
ni de yormadan ¢ozmiistiir. Bunu din, ask ve hosgorii tiglemesi ile yapmustir.
Siirleriyle hem mesaj verir iyiye maneviyata ve giizele davet eder hem de giin-
liik hayatin buhranlarina ¢ok kolay ve rahatlatici ¢éziimler sunar. Oliimii dahi
vuslat bir teferruat olarak géren bir kisi igin higbir dert, tasa iiziicii ya da yikict
olamaz. Ulastig1 kimselere de bu fikriyat1 asiladig1 icin eserleriyle halki aym
zamanda rehabilite etmistir. Déneminin kosullar1 diisiiniildiigiinde buna g¢ok
fazla ihtiyag vardir. Giinlimiizde dahi materyalist ve si§ maddeci akimlar karsi-
sinda Yunus Emre, iistatlar1 ve takipcileri yikilmaz bir kale gibi durmaktadir.
Halen tercih edilir olmasi, sozleri ve siirlerinin siginilacak bir liman, bir yol
haritas1 olmasi bunun en 6nemli gostergesidir. (Sert, 2018: 40)

Yasadigr dénem itibariyle insani degerlerin yok oldugu, siyasi ve ekonomik
calkantilarin hiikiim siirdiigii, gtivenligin neredeyse hi¢ olmadig1 bir zaman
diliminde; modern zanlardaki tiirevleri ile karsilastirdigimizda yoksun, denge-
siz ve hastalikli karakterlerin olusmasi gerekirken, aksine doénemin hemen
sonrasinda muhtesem bir medeniyetin tohumunun yani Osmanlt Medeniyeti-
nin filizlendigini gérmekteyiz. Yunus Emre, Ahmet Yesevi, Mevlana Celaled-
din, Tapduk Emre ve adini sayamayacagimiz bir¢ok emsali ne yapti da bdyle bir
sonug ortaya koydular. Giiniimiizde o zaman dilimiyle kiyaslanamayacak kadar
¢ok maddi imkanlar, psikoloji gibi sosyoloji gibi, insan bilimleri gibi birgok
iniversite programlari, ¢aligmalar1 doktora alanlar1 ve yayinlar olmasina rag-
men eksik olan ya da fazla kalan nedir? Bu sorularin cevaplarinin tamami ve
dahi modern diinya dert, sikinti, problem kavramlarinin net bir sekilde cevap-
lar1 Yunus Emre Hazretlerinin hayati ya da sdylediklerinde bulunabilmektedir.

Hayatin varolussal zorluklarinin zamanimizda sanssizlik, kaybedis, degersizlik,
olarak algilandig1 bir ortamda aslinda yasantisal sorunlar; tiim bireylerin yasan-
tilarina dairdir. Coziim ise Yunus'un bakis agisina gore bireyin kendisini ig
kaynaklariyla besleyerek arayisi ve cevaplar1 gene kendi iginde bulabilmesinden
gecmektedir. ( Beyribey, 2021: 147)
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Ortak bir sonug olarak Yunus’un sadece soyledikleri degil yasantisi da yukarida
aktardiklarimiza bir 6rnek teskil etmektedir. Aksiyona doniisen s6z her daim
kisinin tizerindeyse etkili olmakta ve muhatabini hem memnun etmekte hem
de ¢ekmektedir. Kaldi ki Yunus’un aksiyonu sadece kuru bir icraat degil felse-
fesi olan canl1 bir hareket bi¢imidir. Caglar boyu ortaya konulan dil, yazi ve s6z
yontemleri ile buna bagli olan iletisim metotlari, arastirmalari, ¢alismalar1 tek
bir insan biinyesinde toplanmaktadir. Bunu yaparken de Yunus 6zel bir ¢aba
sarf etmez bilakis sadece yasar. Hayatini insan olma bilincinde yasar ve soyler.
Birileriyle ugrasma, yarisma, birilerine bir seyi kabul ettirme, 6gretme, ikna
etme gibi bir amaci da yoktur. O sadece inandig1 gibi yasar ve yasadig1 gibi
soyler. Samimidir. Niyeti bellidir. Muhatab: yaratilan her seydir. Tiim varlikla-
rin kaynagina seslenistir aslinda. Oradan da bir ses, bir nefes alma niyetidir.

Iskin aldi benden beni
Bana seni gerek seni
Ben yanaram diini giini

Bana seni gerek seni

Ne varliga seviniirem
Ne yokluga yir{inirem
Iskinila aviniram

Bana seni gerek seni(Tatci, 2014: 519)

Bu dizeler Yunus’un asil maksadinin yapmak istediklerinin ve neden var oldu-
gunun sirr1 yatmaktadir. Belki de bu sir tiim insanligin ¢6zmesi gereken aslin-
da asikar fakat bir o kadar da okunmasi zor bir sirdir.

Aslinda insanlarin bir¢ogunun yasadiklar1 karsilastiklarr sorun, problem veya
sikintilarin nedeni az ¢ok bellidir. Bununla birlikte ¢6ziim yollar1 da ayn1 oran-
da agiktir. Buna ragmen sonuglara bakildiginda olumlu yansimalarin ¢ok kolay
ortaya ¢tkmadig1 hatta cogu zaman yakalanamadig1 goriilmektedir. Iste tam bu
noktada Yunus ve emsalleri devreye girer yolun tarifini yapar, nasil yiiriinece-
gini nelerle karsilasilacagini ve sonunda ne olacagini gosterir. Buna ragmen kisi
yolunu bulamayabilir. Onun da nedeni yollarin genelde dikenli ve inis ¢ikislt
olmasinin, uzun bir mesafeye sahip olmasinin kisinin goziinde biiyiimesi ve
gecici ¢oziim gibi goriinen ¢ikmaz sokaklara meyletmesinden kaynaklanmak-
tadir.
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Ben o yari sevdigimi nice bir gizleyebilem,
Gonliime sigmaz n'ideyim, meger razim ile deyem.

Dil tutarak yiiridiigiim yadligima delil imis,
Yakam yadlik perdesini, hicabini ben giderem.

Onun ile ahvalimi dlemlere bildireyim,
Cagirarak mustulayam, alemi iistlime derem.(Ben o yari sevdigimi, yunusem-
resiirleri: b.t.)

Ben o yiice dostu sevdigimi nasil gizleyebileyim onun sevgisi génliimii doldur-
du da sigmayip tasti. Baskalarinin kolay anlayamamasi igin sir dolu isaretlerle
anlatayim.

Dilimi tutup kimseye halimi sdyleyemeden yiiriidiiglim, O’na yabanci oldu-
gumun delili sayiliyormus. Yabancilik perdesini yakip aradan kaldirayim.
Utanma hislerimi de bir tarafa birakayim.

O yiice dost ile aramizdaki halleri biitiin diinyaya bildireyim. Biitiin insanlar1
cagirip basima toplayayim. Sevindirici haberi kendilerine sdyleye-
yim. (Ridvanoglu, 2016: 210)

Yunus Emre “Ben o yari sevdigimi” siirinde halinden ve sdylediklerinin kayna-
gindan bahsetmektedir. Ayni zamanda bunarin rastgele bir sair sozi degil as-
kin atesinin ufak kivilcimlart oldugunu fakat atesi gosteremedigim icin anlasi-
lamadigimi gostersem de atese degen insan nasil yanarsa gorenlerin de o halde
olacagini aktarmaktadir. Fakat kendisi de bu halini herkese duyurma arzusun-
dadir. Ciinkii kurtulus regetesi budur. Yasadigi bu ikilemi de sirlarina hapset-
mektedir. Tasavvufi yasantida veya eserlerde bu ikilemi ¢cogu zaman gérmekte-
yiz genelde anlasilmama ve s1g robotik kafa ve goniiller tarafindan reddedilme-
anlagilamama durumu bdyle bir sonu¢ dogurmaktadir. Mevlana hazretlerinin
mesnevisinde de ayni duruma rastlamaktayiz. Hatta hazret ben bu eseri Hii-
samettin’e gore yazdim, sakin igindekileri hikaye belleme diye uyarir. Demek
ki nasil bir tasima giicii, anlama istidadi ve idrak sinir1 varsa bu tiir kisi ve eser-
lerde de hitap ettigi topluluga gore seviye bulunmaktadir. Buradan hareketle
kendini anlatmak i¢in kah susan kah basitge sdyleyen kdh dolaylama yapan
Yunus’un asil anlatmak istedikleri ve yasayip hissettiklerinin neler olabilecegi-
ni tahayyiil etmek 6nemli bir vazife olsa gerektir.
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Yunus’un derdi imar derdidir. Insan1 imar, 6ncelikle de kendini imar. Kendini
imardan sonra tek bir insan da olsa ona dokunabilme, kurtulusuna vesile ara-
yabilme derdidir. Buradan hareketle aslinda talip oldugu diistur, ayet-i kerime
de buyruldugu tizere; “bir insanin kurtulusuna vesile olan tiim insanlig1 kur-
tarmuistir” ifadesi ile tlim insanligin kurtulusunu arzu eden bir yoldur. Basit
gibi goriinen, tabir-i caizse pariltili ambalaji olmayan ancak ortaya koydugu
netice itibariyle tiim insanligin en 6nemli sorunu ve ¢oziildiigii takdirde en
biiyiik basarisi olacak bir felsefe. Tipki Yunus Emre gibi sade ama derin, este-
tik, net, hos ve tamamlayici.

3. EBEDIYET

Insanlik tarihi boyunca siiphesiz her canlinin en fazla pesinden gittigi kavram,
sonsuzluk ve ebedi olarak var olabilme arzusudur. Yasantilarin neredeyse ta-
mamy, arzu ve istekler, ihtiyag ve talepler hep bu kavram iizerinden sekillen-
mektedir. Inanan, inkar eden, ilim sahibi veya cahil, her tiirlii zit kutbun ilgisi-
ni mutlaka ¢eken bir olgudur. Tabi bu kavram farkliliklar1 bir noktada toplasa
da anlamlandirilmasi ve anlasilmasi da -her ne kadar hissedilmese de- bir o
kadar farklilik arz eder. Ici doldurulamadigi ve ¢6ziim bulunamadigi siirece
insana azap, huzursuzluk, korku; kaniksanip, hazmedildigi ve anlasildig1 tak-
dirdeyse; mutluluk, huzur, giiven veren hem miicerret hem de miisahhas yan
olan egsiz bir yapidir.

Sonu olmayan gelecek zaman, sonsuzluk.(TDK.598) Sozliikteki anlami sonu
olmayan demek olan ebediyet kelimesinin anlamsal olarak sadece birkag soz-
ciik ile ifade ettigi agirliginin insanlar tarafindan ¢ok da basit anlagilamadig
goriilmektedir. Oyle olsa gerek ki ilk insandan itibaren her daim canli varlikla-
rin giindeminin ilk sirasinda yer almaktadir. Insanda veya hayvanda cocuk ve
yavru sahibi olmak dahi bunun bir sonucudur. Sonraki zamana ulasmak kendi
kalamasa bile bir parca birakabilmek hep ayni amaci tasir. Tarih 6ncesi devir-
lerden itibaren yapilan anitlar, yazitlar, gérkemli binalar, sanat eserleri, ideolo-
jiler, felsefeler insanin var olma ve kalici olabilme miicadelesinin tezahiirii
olarak ortaya ctkmistir. Hatta rivayet odur ki Hz Adem(as) ile Hz. Havva cen-
nette yaratildiklar1 andan itibaren ve cennette yasamalarina ragmen seytan
tarafindan sonsuzluk vaadi ile kandirilarak diinyaya gonderilmelerine vesile
olunmustur. Ciinkii inaniga gore insan ilk yaratildiginda cennette de ebediyet
yoktu. Tipki diinyada ki gibi sonlu bir yasam devam ediyordu. Bu da bize gos-
teriyor ki insan nerede ve ne kosulda olursa olsun mutlaka faniligi arzu etme-
me ve baki olma arzusu 6n plana ¢ikmaktadir.
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Sonsuzluk algisinin en fazla arzulanma ve sonucunda yeterli gii¢c oldugunda
somut hale getirilisini belirli medeniyetlerin yaptig1 eserlerde hissetmekteyiz.
Misir’daki piramitlerden Nemrut heykellerine, Orhun kitabelerinden Gobekli-
tepe’ye, Stonehenge’ten Ta¢ Mahal’e daha birgok yap1 nedenleri farklilik arz
etse de hep ayn1 amagla yapilmistir. En siradan insandan diinyay1 yoneten en
kudretli kisilere kadar bu istek her daim insanlari etki alani i¢inde tutmaktadir.
Yontemler ve uygulamalar degisse de siirekli bakilik anlayist kalict olarak zi-
hinlerde yer etmektedir. Bazen kismen bazen hi¢ bazen de tam manasiyla basa-
ril1 olunsa da, insanlik hi¢cbir zaman bu tutkusundan ayrilmamustir.

Ebediyetin ¢ok farkli anlamlandirilmalar1 ve insan tipleri, inanis ve anlayislara
gore cok farkli arzulara gebe oldugunu belirttik. Ornegin genelde Hindistan
civarinda goriilen inanista reenkarnasyon seklinde tezahiir eder. Yani kotii-zor
bir yasant1 siiren kisi vefatindan sonra iyi biriyse diinyaya varlikli daha iyi ko-
sullarda yasayan biri olarak gelir ya da tam tersi. Eski musir dinlerinde mumya-
lamayla ya da esyali gobmiilmeyle anlasilan 6lim sonrasi hayat hazirlik vardir.
Eski Tirk topluluklarinda esle veya atla gomiilme de bunun bir benzeridir.
Bazi topluluklarda ise 6len kisilerin ruhlarinin bazi esya ya da dogadaki varlik-
larda yasamaya devam ettiklerine inanilir. Yani her toplulukta benzeri inaniglar
veya Oliim sonrasi hayat devam etmektedir. Yok denecek kadar az bir topluluk-
ta veya marjinal belirli gruplarda 6liim sonrasi yokluk anlayis1 bulunmaktadir.
O anlayista dahi yokluk kabullenilemedigi icin ya belirli bir siirse sonra redde-
dilmekte ya da farkli bir inanisa evirilmektedir. Dolayisiyla her medeniyet veya
toplumda ebediyet anlayisi inangsal veya kiiltiirel bazi farkliliklarla hem var
olmakta hem istenmekte hem de ona yo6nelik bir hayat sistemi olusmaktadir.

Semavi dinlerde de ahret inanc giiglii bir bicimde ortaya koyuldugu hatta Is-
lamiyet’te iman etmenin bir sarti sayildig1 bilinmektedir. Islamiyet’i benimse-
yen toplumlarin giiglii sekilde hiikiim siirdiigli donemlerde &zellikle Selguklu
ve Osmanli gibi medeniyetlerde mezarliklar sehirlerin en yogun olan bolgeleri-
ne, insanlarin en aktif oldugu alanlara yapilmistir. Buradaki amag¢ hem toplu-
mu dizayn etmek hem de sonsuzluk algisini farkli bir sekilde gozler oniine
sermektir. Toplum vefat eden yakinlariyla manen birliktelik saglarken cismen
de onlar1 gérebilmektedir. Bunun yaninda belli bir siire sonra onlara katilacag:
bilinciyle hareket ettigini her daim hatirinda tutmaktadir. Ayni zamanda son-
suz hayatin gereklerine gore bir yasam tarzi benimsemeye gayret etmektedir.
Bu inanisin bir geregi de asil hayatin dhiret hayati oldugu doktrinidir. Buna
bagli olarak diinyanin bir siirgiin yeri 6liim sonrasi hayatin ise gercek huzur ve
mutluluk yani cennet olacagina inanilir.
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Kur-an1 Kerim’in pek ¢ok ayetinde diinya hayatinin gegici, ahiretin ise ebedi
oldugu, insanlarin diinyanin gegici zevklerine ve aldatmacalarina kanmamala-
rina, daha hayirli ve kalict olan ahiret mutlulugunu yakalamalar1 gerektigi vur-
gulanmaktadir. Bununla birlikte Kur-an, diinya hayatinin da ihmal edilmemesi
gerektigini, ¢iinkii ahiretin diinyada kazanilacagini dhirette mutlu olmanin,
diinyadaki yasayisa bagl bulundugunu ifade etmektedir. (llmihal, 2014, I: 118)

Ahiret bu diinyadan sonraki sonsuz dlemdir. Soyle ki: ALLAH Teala icinde
yasadigimiz bu diinyay1 ve iizerindeki biitiin varliklar gecici bir zaman igin
yaratmistir. Bir giin olacaktir ki, ne bu diinyadan ne de iizerindeki yaratilmis
seylerden bir eser kalacak. Bilakis Hak Tedla’nin takdir ettigi o giin gelince
biitlin insanlar, biitiin canli cansiz varliklar yok olacaktir. Biitlin daglar taslar
yerler gokler parcalanacak, bu alem bambaska bir alem olacaktir. Bu bir kiya-
mettir. Bundan sonra yine ALLAH’1mizin takdir buyurmus oldugu giin gelince
biitiin insanlar yeniden hayat bulacak, hepsi de “Mahser” denilen pek genis,
diiz bir sahada toplanacak, yeni bir hayat baslayacaktir ki, bu da “umumi
hasr”’dir. Iste bu yeni bir hayatin baslayacagi giinden itibaren bitmez, tiiken-
mez bir halde devam edecek olan aleme de Ahiret Alemi” denir ki, buna inan-
mak da Miisliimanlikta bir esastir. (Bilmen, 2012: 41-4)

Yukarida da belirtildigi {izere sonsuzluk kavrami ve buna yoénelik diizenlenen
bir hayat bulundugumuz cografyada ¢ogunlugun inancinin bir sonucu ve dogal
bir gerekliligidir. Bu nedenle insan fitratinin reddettigi faniligi ve bakilik iste-
gini din ile miikemmel bir forma sokarak hayatin tiim noktalarinda buna y&ne-
lik bir diizen ortaya koyulabilmektedir. Zorunluluk ya da zorlamadan ziyade
secimlere dayali sonunda -uyuldugu takdirde- maddi ve manevi kazanglarn
vadeden goniillii ve muhtesem bir sistem ortaya ¢ikmaktadir. Tabi benimseme
ve hissetme, aidiyet-teslimiyet oldugu takdirde bu durum gegerli olmaktadir.

Bedeninize ait besleyici gidalarin bir miiddet alinamamasi durumunda nasil bir
zafiyet ve acziyet soz konusu oluyorsa, goniil enerjileri bakimindan da durum
aynidir. Iste bu sebepledir ki bdyle bir mana enerjisini gerektigi kadar alama-
yanlarda da zamanla, donuklasma, soniiklesme, heyecanini yitirme, hayatin
zevksiz, tatsiz ve anlamsiz hale doniismesi gibi haller ortaya ¢ikmaktadir. Etra-
fina nese sagan nice kimselerin, zamanla negatif enerjiler icinde stresten strese,
darliktan darliga, yuvarlana yuvarlana kaybolup gitmesinin temelinde de yeni-
lenememe ve manen beslenememe gercegi yatar.(Ergiil, 2014: 93) iste bu aglik
yokluga, doyumsa ebediyete gebedir.

Artik sik¢a da kullanilan bir deyim haline de gelen, “ebediyete intikal etmek”
deyimi dahi sonsuzluk kavraminin aslinda nasil elde edildiginin bir karsilig
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olarak aktarilmaktadir. Tabi ifade edilen deyim ya da kavramlarin sindirilip
hayata etki edecek kivama gelmesi her dénemde ayni sekilde olmayabilmekte-
dir ki modern diinyanin fanilikle olan problemi de tam bu noktada baslamak-
tadir. Yakindan tanidigimiz birgok tarihi simanin ebedilik anlayisiyla aym
inang, kiiltiir hatta cografyay1 paylasan kisilerin tabir-i caizse bir akil tutulmasi
veya unutkanlik hastaligina miiptela olmasi gibi var olani yeniden kesfetmeye
calismasi sasirticidir. En aci olani da bu yeni denemelerin sonuglarmnin da kisir
bir déngiiye hatta bir ruhsal ¢okiise sebep teskil etmesidir. Daha da &tesi gii-
niimiiz kendini modern addeden insanin bu sefalet halini sefahat sanmasi ve
farkinda olmadan sona vardiginda ancak mecburen algilayabilmesidir.

Diinya ile kiyaslandiginda bdlge lokasyonu, inang degeri ve tarihi-énemli sah-
siyet sayis1 bakimindan oldukga zengin bir yapiya sahip oldugumuzu hatta tiim
diinya bir kefeye konsa elimizde olanlarla ¢ok ciddi manada diger kefeyi kaldi-
rabilecegimizi belirtsek miibalaga yapmis olmayiz. Bu nedenle ozellikle mii-
sahhas ya da miicerret anlamda ebediyet kavramini anlamaya, anlamlandirma-
ya, anlatmaya ve son olarak da tatbik edebilmeye yetecek kaynak fazlasiyla
bizde mevcuttur. Bununla birlikte ebediyet kavramini i¢imizde yogurup ken-
dimize ait hale getirebilecegimiz yiiksek sahsiyetler ve onlarin yol gosterdigi
derin felsefe, his ve diisiinceler de asikar bir halde 6niimiizde bulunmaktadir.
Tiim bunlarin oldugu yerde kalan kefedekilere de goz atip elimizde olana odak-
lanarak igsellestirebildigimiz takdirde son, ben ve yok olma gibi kavramlari
sonsuzluk, biz ve var olma kavramlariyla degistirebiliriz.

4. YUNUS EMRE VE EBEDIYET ILISKiSI

Yunus Emre aslinda ¢ogumuzca malum olan rivayette anlatildig1 {izere her
insan gibi madde ihtiyac iizerine yola ¢ikmistir. Haci Bektas-i Veli dergahina
bugday icin varmis, himmeti reddetmis yani manayr maddeye degismistir.
Fakat Yunus’un yolu ve onu digerlerinden ayiran degisimi, yar1 yolda akli basi-
na geldiginde gurur yapmadan, {isenmeden, yorulmadan geriye donerek ebedi-
yete talip olmasiyla farklilagsmis, kutsiyet kazanmistir. Sonrasinda anlik bir
kazanca karsilik bir anlik gaflete kapilip Taptuk kapisina génderilmis ve o anlik
kazanci 37 sene hizmetle almustir. Yani insan-1 kamil seviyesine eren birinin
caglarca yasayan milyarlarca insandan ¢ok da farkli bir hikayesi yoktur. Onda
olan hata da 1srar etmeme, gercegi anladiginda ne olursa olsun ona uyma ve
yaptig1 en basit bir sey bile olsa onu en miikemmel sekilde yapmadir. Iste Yu-
nus Emre’nin ebediyet sirlarindan biri de budur. Anlam derinliklerinin, hayat
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amaglarinin, ideal insanin gonle ve akla sigmayan agiklamalarinin altinda bu
basit gibi goriinen uygulamalar yatmaktadir.

Yunus Emre Hazretlerinin yolu “fenafillah” yoludur. Yani tek olana, bir olana,
oldurana yolculuktur. Bu yolculuk aslinda bir yokluk, hiclik, var da kaybolma
seferidir. Zit gibi goriinen bu seferde yoklukta varligi bulma arzusu tezahiir
eder. Benlikten, kendinden ge¢cme, 6lmeden 6nce Slebilmeyi goze alma yolu-
dur. Yolun sonundaysa gercek varlik ve bekabillah vardir. Bu sirra vakif olan-
larda &liimle hayat, diinyayla ahret arasinda bir fark kalmamaktadir. Sevdiginde
sonsuz hayatin huzuru ve feyziyle sari ¢icek de konusur, 6len sadece hayvan da
olur, cennet cehennemin Gtesine de gegilir.

Yunus Emre i¢in 6liim ve sonrasi kavramlar1 hocasi sayillan Ahmed Yesevi’de
de oldugu gibi korkulacak, kagilacak, endise duyulacak bir durum degil aksine
Mevlana Hazretleri’nin buyurdugu {izere bir diigiin gecesi sevgiliye varisin bir
temsilidir. Hatta 6liim aslinda ¢ok da konu edilecek bir giindem degildir sadece
asilmasi gereken bir aractir. O’nun igin 6liim sonrasinda ne cennet sevinci ne
cehennem korkusu sadece menzilinde Allah (c.c.) ile birlikte olma arzusu var-
dir. Her s6zii O’nun {izerine, her diislincesi O’nunla birliktedir.

Diinya da her verilen seyin belirli bedelleri vardir. Sanilanin aksine ¢ogu kez
manevi makamlarda da bu bedeller 6denir. Bazen zahir bazen gizli olacak se-
kilde bunu gozlemleyebiliriz. Yunus Emre’de de bu durum hem goriiniir hem
goriinmez sekilde kendini gosterir. 37 yil boyunca dergahta hizmet etmesi; kah
bir tek egri odun getirmeden hamallik yapmas: kdh tuvalet temizlemesi, su
1sitmasi kah yapilan giybetlere, asagilamalara kulak asmamasi kah kovulsa bile
kapiya geri donmesi, esige basini koymast yiizlerce ¢ilden sadece birka¢ Srnek-
tir. Tabi yunus bunlar1 yaparken ayni zamanda ibadet ve virtlerini de aksatma-
dan ask ve vecd ile yerine getirmektedir. Yani kuru kuruya bir nefis tezkiyesi
degil ayn1 zamanda iman ve itikat saglamligi da O’nun olmasinin bir pargasidir.
Nasil ki tek kanath bir kus ugamazda iman ve itikatsiz bir tasavvuf anlayist da
saglam olmayacaktir. Hem bedenen, hem aklen, hem de ruhen teslim olmus ve
geregini mitkemmel sekilde yapmistir. Tiim bunlarin neticesinde Yunus bin-
lerce sair yunus arasindan siyrilip hala yasayan bizim Yunus olmustur.

Olen hayvan imis asiklar lmez diye ifade eden birisi ki -Bu Yunus olunca s6-
zlin dogrulugundan siiphe etmek dahi hadsizlik olacaktir- zaten dliimsiiz ol-
manin sirrni agikr sekilde ¢6zmiis demektir. Otesi onun ebediyet anlayisi
hem diinya hem sonrasini kapsayan acisiz, sikintisiz, huzur ve mutluluk dolu
bir sonsuzluk vaat eder.
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Nefsi arzularin sokiiliip atilmasi, giderilmesi. Ciinkii nefsin hayati, heva (arzu)
iledir. Bu heva ile nefis, tabii algak isteklere, sehvetlere ve lezzetlere meyleder.
Bu durumda nefs-i natikay1 kendine celbeder. Boylelikle kalp, ilmi hayat haki-
katinden mahrum kalir. Bunun sebebi nefsin cahilligidir. imam Cafer-i Sadik
“Tevbe ediniz nefsinizi Oldiirlintiz” (2/Bakara,54) ayetini esas alip tevbeyi
oliim kabul eder (Cebecioglu, 2014: 334).

Tasavvufi mana da 6liim Hakka bir vuslat bir arzu haline geldigi gibi ruhun
temizlenmesi maksadiyla nefsin dizginlenmesi, tertemiz bir dleme temiz bir
sekilde gidise hazirlanilan yolun kutlu kavusmasi olarak da sayllmaktadir. Ger-
cek asik kisi oliimii ister, hazirlanir ve huzurla bekler. Hatta Mevlana Hazretle-
ri olimi seb-i ars yani diiglin — kavusma gecesi olarak anlatir.(SERT, 2018:
72)

Bugiin ebediyet dedigimizde ve bu kavramui sahislara izafe ettigimizde aklimiza
gelen kisiler ve gelme nedenlerini de karsilastirdigimizda ¢ok farkli sonuglar
ortaya cikabilir. Ancak sevgi, hosgorii, ask, muhabbet, insanlik, baris, huzur,
estetik vb. kavramlar1 yani giizel, iyi olan1 andigimizda aklimiza gelen birkag
sahis kalmaktadir. Bunlardan bir tanesi de siiphesiz Yunus Emre Hazretleridir.
Demek ki kalici olmanin yaninda nitelik olarak da ne ile kaldiginin-anildiginin
manasi 6nem arz etmektedir.

Ebediyet kavraminin arzu edildigi kadar, istenilmeyecegi bir zaman ya da or-
tamda karsimiza c¢ikabilmektedir. Islam dini acisindan degerlendirildiginde
inanisa gore; eger iman ve dinin gerekliliklerini, en basit tabirle emir ve yasak-
larini yerine getirmedigin takdirde vefatindan itibaren azap ve acili bir son kisi-
yi kusatacaktir. Oyle ki bu sekilde vefat edenler mahser denilen hesap yerinde
yok olmayi, hi¢ yaratilmamayi arzulayacaklardir. Insan fitratina dahi ters diisen
bu arzuyu insana hissettirecek olan bir durumdan kurtulmanin regetesi de yine
Yunus’tadir. Ciinkii Yunus’un ebediyet tarifi ve istikameti hezimet ve hiisranla
devam eden degil, sonsuz huzur ve mutluluga, tiim dert ve tasalara set ¢ekerek
bitmeyecek cennet hayatina talip olan bir tariftir. Bu tarife uygun bir 6rnek de
Yunus’un sahsiyetinde hem miicerret hem miisahhas sekilde mevcuttur. Ebedi
saadetin de ebedi felaketin de sonsuz tezahiirleriyle dolu giintimiizde zahiren
secim yapmak ¢ok basit gibi goriinse de esasen oldukca mesakkatli ve zorlu-
dur. Ancak giizele, iyiye ve mutluluga hem de daimi sekilde gotiirecek olan
secimleri ¢ok da uzak olmayan hatta icimizde olanla yapmak insan olmanin bir
geregidir.
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KO OLMEK ENDISESIN ASIK OLMEZ BAKIDIR

Ko 6lmek endisesin ‘4sik 6lmez bakidiir
Olmek seniin nen ola ¢iin canun ilahidiir

Oliimden ne korkarsin korkma ebedi varsin
Ciin kim ise yararsin bu soz fasid da'vidiir

Nazar kil bu gevhere ya bu bir gizlii ntira
Nir kagan yavi vara ¢lin Hak nazar-gahidur

Kala bela dinmedin kadimden bileyidiik
Key anlagil neydiigin bilisiin kandagidur

Siikr eylegil Halik'a ol durur Hayyii'l-Beka
Ana varursin mutlaka bari siikrle var1 dur

Ezell bilisidiik birlige yitmis idiik
Sen bu sfirete bakma viic(id can vi'asidur

Bu ezeli birligi ya bu cihan dirligi
Ya bu goniil birligi bil kudret budagidur

Yadlik yokdur bilene dirlik tuta gelene
Bilelik sOyleyene vuslat yoli kavidiir

Hiikm-i revan miilkine ol isi kendii bile
Ciin is geldi hasila bu miilk varlik evidiir

Ynus besaret sana gel dirler dostdan yana
Kiilli sey'in yerci ila aslih s6z ashidur (Tatci, 2014: 270)

“Oliimden ne korkarsin korkma ebedi varsin.” Yunus Emre’nin hemen her
siirinde 6n plana ¢ikan ask olgusu yine etkilidir. Bununla birlikte saglam bir
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teslimiyetten de soz etmek miimkiindiir. Yunus oliimden korkmaya gerek
olmadig1 nasilsa ebedi bir hayata erisecegimizi anlatmakta ayrica bu hayatin
asik gontiller icin iyi bir hayat olacag: yapilan amellerin sonucunda fesada ge-
rek olmadigini anlatmaktadir. Bu yolda gidenler Allah’in huzurunda ne stz
verdiyseler onu yaparlar ve bedenleri onlar vuslata tasiyan bir aractir. Oliimde
bunun tezahiiriidiir. Birlik, dirlik kurana goniil eri olana zor da olsa ebedi hu-
zur vardir. Teslimiyet, gayret ve samimiyet dziinde iyilikle birlikte ebedi saade-
te, 6liim Gtesine, en giizel dosta varmanin en asil yoludur.(SERT, 2018:95)

5. SONUC

Giinlimiiz modern diinyasinda donem-dénem gilindeme gelen oliimsiizliik,
yaslanmama, ebedi hayat gibi konularda bilimsel calismalar yapilmaktadir.
Bir¢ok bilhassa zengin kisilerce 6zel olarak bu galismalara ¢ok biiyiik maddi
destekler verebilmektedir. Sahibi oldugu sanilan her seyin birakilacagi veya
mecburen terk edilecegi bir diizende bu durumun verdigi dayanilmaz rahatsiz-
lik hissi sonucu bu calismalar da gayet normal sayilabilmektedir. Normalin
disinda olan durumsa elinde bdyle bir sorunu ¢6zmiis, madde ve manay1 bir
etmis, alemleri birlestirip sonsuzluga, ebedi huzur ve mutluluga kapi aralamis
degerleri olanlarin bunun farkinda olmamasi hatta donem-dénem reddetmesi-
dir. Bu akil tutulmasi ve deyim yerindeyse hafiza kaybi vakasini ciddi sekilde
irdelemek gerekmektedir. Yok sayilan her deger kimligimizden, inancimizdan,
kiiltiir ve insani hususiyetlerimizden parcalar koparmaktadir.

Yunus giintimiizden 800 yil evvel yasadig1 varsayilan bir kisinin hala giincel
olmasi, akademik calismalarda, sanat eserlerinde, psikolojik vakalarda, manevi
buhranlarda ¢ziim yolu ve zenginlik olarak yer bulmasi, her daim binlerce
kisinin aklinda dahasi génliinde, dilinde yer etmesi O’nun 6lmedigine agik bir
delildir. Bunlardan da 6nemlisi ebediyet kavramini miisahhas olarak yasayan
ve bunu huzurla, arzuyla, mutlulukla devam ettirebilen bir 6rnektir. Topluma
diisense bu Ornege simsiki sarilip adeta Oziinii i¢sellestirerek 6nce kendini
sonra nesilleri imara ¢aligmaktir. Sorun ve ¢6ziimiin net oldugu bir durumda
yeni heyecanlarla ¢ikmaz sokaklarda, kokusmus ¢opliiklerde eksik ve degersiz
ambalajlara takilmak anlamsiz bir o kadar da vahimdir. Miikemmel olan, mii-
nevver olan, muhtesem olan dururken taklit, kalitesiz ve pismanlik girdabin
se¢mek en basit tabirle ihanettir. Bu ihanetin sonucu da sadece bizleri degil
bizden sonraki nesilleri de siiphesiz etkilemektedir. O halde vakit kaybetme-
den farkinda olmak, aksiyona gecirmek, irade ortaya koymak elzemdir.
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Sorulmasi ve arastirilmasi gereken konunun &ziiyse, Yunus ve emsalleri Mev-
lana, Hac1 Bayram, Haci Bektas, Ahmet Yesevi gibi her daim akilda, goniilde,
aktif bir sekilde glindemimizde olanlar mi 6lii yoksa aksiyonu zayif, gonle hitap
edemeyen, cabuk tiikenen ve tiiketen, si§ kalan modern insan tipi mi? Bu
cevapla yiizlesmek belki de kendimizle, ailemizle olan iliskilerde olumlu evi-
rilmelere, psikolojik, sosyal ya da ekonomik tutumlarimizla ilgili tiim sorunla-
rinsa ¢bzlimiine, vesile olacaktir.

Isimlere ya da kisilere bagimli olmasa dahi her dénem ve ortamda mutlaka
aranan ve arayana gore ¢ekim olusturan bir yap1 mutlaka vardir. Yani Yunus
aslinda her dénem ve her ortamda bulunabilir yeter ki arayan aradi§inin ve
ihtiyacinin farkina varabilsin. ilk insan olan Hz. Adem’den beri akseden bir
ebed ve ezel anlayisi isimler degisse de Yunusca hayatlarda yer bulur. Onun
icindir ki aslinda her daim ihtiyag hasili olan ne varsa insan icin degismez. So-
nug olarak da insanligin zirve sahsiyeti olan Yunus ve O’nun gibiler hicbir za-
man 6lmez. Dirinin mi 6liiye, liiniin mii diriye ihtiyac1 vardir? Hangisi canli
olarak hayattadir? Tefekkiire layik olan bu gibi sorulardir.

BizZ DUNYADAN GIDER OLDUK

Biz diinyadan gider olduk kalanlara selam olsun
Biziim i¢iin hayir-du‘a kilanlara selam olsun

Ecel biike biliimiizi sdyletmeye diliimiizi

Hasta iken haliimiizi soranlara selAm olsun

Teniim ortaya agila yakasiz gonlek bicile
Bizi bir ar1 vechile yuyanlara selam olsun

‘Azriil alur cAnumuz kurur tamarda kanumuz
Yayicagiz kefeniimiiz saranlara seldm olsun

Gider olduk dostumuza iremediik kasdumuza
Nama4z iciin tistiimiize duranlara seldm olsun

Sozdiir sdyleniir araya kimse déymez bu yaraya
Itiip bizi makbereye koyanlara selam olsun
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Bunda hep gelenler gider hergiz gelmez yola gider
Biziim haliimiizden haber soranlara selam olsun

‘Asik oldur Hakk'l seve Hak derdine kila deva
Biziim i¢iin hayir-du‘d kilanlara seldm olsun

Miskin Y@inus soyler s6zi kan yasila told1 gozi
Bilmeyen ne bilsiin bizi bilenlere seldm olsun (Tatc1, 2014:411-412)

Yunus’u ve emsallerini anlamak insanlig1 anlamak, ebediyeti ¢6zmek demek;
onu bilmek hayat1 gercekten ve gerektigi gibi yasamak olacaktir.
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Yunus Emre §iirleri ve Insanin Ruhen ve Bedenen

Iylle§mes1
Mustafa KOSEOGLU*

Yunus Emre’nin Yasadigi Cagin Siyasi, Sosyal ve Tasavvufi Durumu

Yunus Emre’nin yasadig XIII. asirda hiikiim siiren Anadolu Selguklu Devleti,
1243 yilinda meydana gelen Kosedag savasiyla birlikte biiyiik oranda siyasi
gliclinii  kaybetmistir. Mogollar ©6nce Sivas’a, daha sonra Kayseri’ye
ylriimiisler, pek ¢ok insami kilictan gecirmislerdir. Anadolu, Mogol isgali
altinda kalmistir. Sultan 2. Giyaseddin Keyhiisrev’'in 1246 yilindaki 6liimiinden
sonra iilkede yer yer isyanlar ¢ikmus, Tiirkmen beylikleri arasinda ayaklanmalar
baglamis ve bir otorite miicadelesi bas gostermistir. Beylikler arasinda en giglii
konumda bulunan Osmanogullar1 1289 yilinda Yunus'un yasadigi cevre
Eskisehir ve bolgesini almislar, 1292 yilinda Sakarya’nin giineyine kadar
inmislerdi. 1326 yilinda ise Osmanlilar tarafindan Bursa ele gecirilmis ve
bundan bdyle Bursa beyligin merkezi olmustur.

Yunus Emre’nin yasadig1 donemde akin akin gelen Mogol ordular1 Anadolu’yu
harap etmis, halk bezgin, umutsuz ve bitkin bir hale diismiistiir. Vergiler hayli
agir, hayat cekilmez bir hal almus, ayrica st iiste gelen kitlik ve kuraklik
yasami hayli zorlastirmustir. (Uzungarsili, 1988, s. 1-37)

Halk sadece dogudan gelen Mogol saldirilartyla degil, ayni zamanda ig
karigikliklarla da miicadele etmek zorundaydi. Hagli seferleri, Mogol baskinlari
ve i¢ karigikliklarin hiikiim stirmesi neticesi yasam adeta gekilmez hal alinca,
bu sefer insanlar teselli ve siiklineti tasavvufta aramaya baslamistir. Hach
seferleri ve Mogol istilasindan muzdarip insanlar biraz olsun rahatlamak icin
tekke ve seyhlere basvurmuslar, seyhler de bu konuda olduk¢a basarili bir
durum sergilemislerdir (Kopriili, 1993, s. 196-197). Mevlana ve Yunus gibi
kisiler Miisliimanlarin bu gibi en umutsuz giinlerinde ortaya ¢ikmis 151k ve
mesaleler olarak tarih sahnesinde yerlerini almislardir. (Karakog, 2009)

Bu calisma 07-09 Ekim 2021 tarihleri arasinda gerceklestirilen Karaman Uluslararasi Yunus Emre ve Tirkge Bilgi
Séleni’nde bildiri olarak sunulmustur.
Akdeniz Universitesi-Felsefe Bliimii Doktora Ogrencisi
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Yunus, halkin ruhunu, duygu ve diisiincesini yine halkin dupduru Tiirkgesiyle
dile getirmistir. Ozellikle, siirlerinde, tabi ve canli, samimi halk dilini ve 6z
Tiirkge’yi kullanmasi, vermek istedigi mesajlarin her daim canli ve diri
kalmasini saglamistir. Zaten basarisi da buradan gelmektedir. (Giinsen, 2003)

Sufi kimligiyle halka, yasana inisli ve ¢ikisli siiregte bir rahatlama ve nefes alma
imkani sunarken, Tanr1 ve Insan Sevgisini vurgulayan sade siirleri ile,
Tiirk¢e’'nin edebi bir dil olarak gelismesine katki sunmustur. (Ocak, 2012, s.
10)

Tiirk siirinin ve diisiince diinyasinin en basta gelen isimlerinden olan, sadece
Tiirkiye’de ve Tiirk Kiiltiirinde degil farkli milletlerden farkli inanglara sahip
pek ¢ok insanin duygu ve diisiince diinyasinda saygin bir yere sahip olan ve
evrensel bir deger olarak kabul edilen Yunus Emre’nin ortaya koydugu fikirler
gliniimiizde insanin i¢ine diistiigli sikintilar aydinlatacak ve bu sikintilarindan
kurtulmasini saglayacak niteliktedir. Onun, 13. yiizyllda ortaya koydugu
fikirler, gliniimiiz insani izerinde canliligini ve tazeligini korumaktadir. Onun
samimiyetin gliclini ve hassasiyetini hissettirdigi siirleri bir o kadar zahmetsiz
ve kalicilik birakacak sekilde anlasildig kadar, insana verilen degeri de acik¢a
ortaya koymaktadir.

Insan kendini tanimak ve ziinii bilmek adima bir arayis icerisindedir. Bu derin
aray1s ve dahasi kendini gergeklestirmeye yonelik 6zlem, insanoglunun diinya
tizerinde goriildiigii ilk zamanlardan giiniimiize kadar uzanan bir durumdur.
Insanoglu, kendi i¢ diinyasi yasadig1 doga ile biitiinlestirerek diisiincesi ile
yoniini  bulmaya ve i¢ huzura erismeye c¢alismaktadir. Yunus Emre’yi
okudukga, dinledik¢e, anlaylp hissettikce insamin iginde bulundugu
buhranlardan ve sikintilardan uzaklastigt ve kendini ifade ederken bir
rahatlama sagladigi muhakkaktir.

Yunus Emre’nin siirleri ve bu siirlerde ifade ettigi diislinceler iizerinde
siiphesiz ¢ok sayida ¢alisma yapilmistir. Bu ¢alismamizda, Yunus Emre siirleri
ve insanin ruhen ve buna bagli olarak bedenen iyilesmesinin ve zihnen
sagaltiminin nasil olabilecegi, insanin hep disarida aradigi rahatlama amach
tedavinin aslinda kendi iginde oldugunun ortaya konmasma yonelik bir
goriiniirliik ortaya konulmasi amaglanmustir.

Giiniimiizde Yunus Emre

Yunus, c¢aginin olumsuzluklarina karst savas agmis bir sairdir. O
olumsuzluklarin ortadan kaldirilmasinda, yeni bir insan yapisiyla yiizyillar

stirecek yeni bir devletin kurulmasinda fikri ve manevi mimarlik yapmusti.
Yunus, diliyle, tislubuyla, hitap tarziyla, insanlara benimsetmek istedigi inang,
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ibadet ve ahlak goriisiiyle olmasi, yapilmasi gerekeni gerceklestirmisti. Boylece
cagin1 ve toplumunu aydimlatmistt. (Ozgelik, 2013)

Insan, ruhsal ve mental rahatsizliklar ile karsi karsiyadir. Bunun en 6nemli
nedenlerinden biri, dis diinyanin siirekli gelisimi ya da degisimi karsinda
olusan yetersizlik duygusudur. Bu da tehdit algisina paralel bir sekilde ortaya
cikar. Kisiyi bu duyguya sevk eden sey, rekabet duygusu ve oldugundan daha
iyi olma ihtiyacidir. Bu da igsel gerilimlere, zorlanmalara, kirilmalara neden
olur. Bu ozellige en ileri derecede sahip olan giliniimiiz insani, her
zamankinden daha gergin ve endiseli gériinmektedir. Ustelik onun endisesi, i¢
diinyadaki bir ilke ve prensibe yonelik degil, tlimiiyle fethedemeyecegi,
karsisinda yenilgiye ugrayacag degiskenler karisinda, pratik diinyaya iligskindir.
Icinde yasadigimiz donemde, insan, istese de istemese de bunalimi asmanin
yollarini bulmak zorunda hissetmektedir kendini. Bunu da sorular sorarak ve
bu sorulara cevaplar bularak gerceklestirmektedir. Bu ugurda durmaksizin
calismaktadir.

Insanin bulmaya calisti§i cevaplarin icinde bir mistisizm, bir tasavvuf,
dolayisiyla Yunus yatmaktadir. Yunus Emre’nin, korku ve kaygi durumlari
karsisinda 6ne ¢ikardigr ve “transsendental terapi” olarak adlandirabilecegimiz,
temelini askin olanda bulan sevgi ve umut hali, ickin evrenden gelen korku ve
kaygilarin giderilmesinde temel bir iyilesme durumunu ifade eder. Onun
verdigi, her seyin Tanri’nin giivencesi altinda oldugu duygusu, varolusun en
biiylik sigortasidir. Yunus Emre bize, siirleri ve &giitleriyle, bu diinyanin
gerceklikleri disinda baska diinyalarin kapilarini agmaktadir. (Tasdelen, 2012)

Yunus, bir diisiiniir olarak, yasanabilir bir ask felsefesi ortaya koymustur. Bu
felsefe ile yasanabilir bir ahlak modeli olusmustur. Amag, ideal, bedenen ve
ruhen huzurlu ve dingin bir insanin ortaya konmasidir. Uzun vadede ise ideal
toplum hedeflenmistir. Ideal insan olmadan ideal toplum olusmayacaktir.
(Celik, 2010, s. 10)

Yunus, siirlerinde hayata ve gercege aykiri bir sey ortaya koymamustir.
Giiniimiiz sorunlarini da, biitlin ¢aglarin, 6zellikle insana baski yapilan, onu
bunaltan ortak sorunlardan pek de bir farki yoktur. Yunus, bunlara yiizyillar
Otesinden 1s1k tutan, ¢oziimler teklif eden bir sairdir.

Kemdiiriir yoksulluktan nicelerin varligt

Bunca varlik iken, gitmez goniil darlig1
demek suretiyle insanin diinyadaki maddi iletisimin ve her an yeniye ve
arzuladigina ulasma c¢abasinin insan1 zora soktugununu ve Oncelikle
kendisiyle, sonrasinda da insanin dis diinya ile iletisimini zora soktugunu ve
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kestigini belirtmektedir. Bu durumda olan insan hem bedenen; hem de ruhen
iyilesme ihtiyaci igerisindedir. Bundan kurtulmanin yolu da Yunus'un
dizelerinde yatmaktadir.

Yunus’ta Nefis Terbiyesi

Yunus, Risaletii’n-Nushiyye ve Divan’indaki biitiin siirlerinde, imtihan alemi
olan bu gecici diinyada insanin nefsi ile miicadelesini, bu miicadelede 6zii
unutmadan kamil insan olmanin yollarini anlatmaktadir. Insan, ancak bu
diinyada Allah’a karst gorevlerini yapabilir. Yaratilmasinin  sebebi
istikametinde yalniz bu alemde yol alabilir. Insanin kurtulusu ve helaki bu
diinyadadir. Varlik ve yokluk kavramlar1 bu diinyaya aittir. insan bu alemi,
Islam tasavvufunun &ngordiigii tarzda yasayarak burada hakikati aramaya,
Tanrr’y1 anlamaya, kendi sirrini ¢6zmeye mecburdur. (Filiz, 2021)

Mlahi ahengi, anlaminin 6tesinde imanla kabul eden Yunus, 6mrii ve hayati
tasvir ederken gegici diinyada kisa siiren misafirligi sirasinda, Allah’a karsi olan
gorevlerini yerine getirirken, gercek dost ve miirsidlere kars1 duydugu ihtiyaci
ve hayatin amaciny; Tiirk¢e’nin siiriyeti ile ifade etmistir:

Ben gelmedim davi i¢in, benim isim sevi i¢in

Dostun evi goniillerdir, goniiller yapmaya geldim

O hacemdir ben kuliyam, dost bahgesi biilbiiliiyem

Ol hacemin bahgesinde sad olup 6tmeye geldim,

Yunus Emre ask olmus masuka, derdinden 6lmiis,

Gergek erin kapisinda halim arz etmeye geldim.

Yunus Emre, kendi basina sadece, inanan ve ibadet eden, bedeni ve ruhi
huzura eren insan degildir. Mistik bir ahlak anlayisini benimseyerek; insanin
bedeni ve ruhi arzularini yenmesine olanak saglayacak dort hususta titizlik
ister: Kimseyi yermemek, Nefsini semirtmemek, Gegici heveslerin hepsinden
uzak olmak ve Diinyaya deger vermeyerek, manayr maddeye tercih etmek.
(Cubukguy, 1971)

Yunus giirnansiz bilir

Yalanci yolda kalir

Bir glin maksudun bulur

Gergeklik ile yalan
Nefs ile yapilan bu savasin illaki topla ya da tiifekle yapilmasi gerekmez; bunun
icin nefsin istediklerinin tam zittin1 yapmak gerekir. Nefsin istediklerinden
kurtulmak, bedeni ve ruhu huzura erdirmek i¢in, aklin iradesi altinda bulunan
kanaate basvurulmalidir.

Dort kisidiir yoldasum vefa-darum raz-dasum
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Ucile hosdur basum birine busup geldiim

Ol dordiin birisi can biri din biri iman

Biri nefstimdiir diisman anda savasup geldiim
Ug ile hostur bagim, birine busup geldim.

O dordiin birisi can, biri din, biri iman.

(Dért kisidir yoldasim, vefadardir razdasim.
Biri nefsimdir diisman, yolda savasip geldim)

Insan viicudu ates, su, toprak ve havamin karisimindan olusmaktadir. Insan
ortaya ¢ikan viicudun korunmasiyla miikelleftir. Insanin, et, deri ve kemikten
olusan bedeni, insan icin bir perde gibidir. Insan icin sadece topraktan
olusmustur demek de dogru degildir. Bedenin iyilesmesi de Allah’a ulagmakla
miimkiindiir.

Suret toprakdur diyeni gonliim kablul itmez ani

Bu topragun cevherini Hazrete irglirdiim ahi

Bizler viicudun cevherini bulmak icin, cabalamak ve emek sarfetmek
durumundayiz.

Viicudun sirri, mana ile bilesmektedir. Yunus Emre, insan viicudunun sirrini
ifade ederken, mana alemine gider. Dis diinya ile insanin viicudu
karsilastirildiginda mana denizinde gizlidir. Yunus bunu dile getirirken, dis
alemle; insan-1 kamil viicudunu karsilastirir; Ona gore beden varlik alemini
anlatir ve biinyesinde, gokleri yerleri, denizleri, Yaratictyl, dort kutsal kitab,
bir arada toplar: Bedenin iyilesmesi ve saglikli kalmasi kendisini ve mana
alemini tanimasiyla miimkiindiir.

Ma‘ni bahrine talduk viicid sirrin1 bulduk

Iki cihan ser-te-ser ciimle viicidda bulduk

Bu cizginen gokleri tahte's-serd yirleri

Yitmis bin hicablari ciimle viicGdda bulduk

Yidi gok yidi yiri taglar1 denizleri

Ugmagila Tamu'y1 climle viictidda bulduk

Gice ile giindiizi gokde yidi yilduzi

Levhde yazilan s6zi climle viicGdda bulduk

Misa'nun agdugi Ttr'1 yohsa Beytii'l-Ma‘miir'1

Israfil caldugi Stir ciimle viicidda bulduk

Tevrat'la Incil'i Zebir'la Furkan'

Bunlardagi beyani ciimle viicidda bulduk

Bir ile iki {ici dordile bis i alti

Yidi sekiz tokuzi ciimle viicidda bulduk

Yunus'un sozleri Hak ciimle didiigi saddak
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Ne gordiiysen kamu Hak ciimle viicidda bulduk

Fenafillah mertebesine erisen, Allah’in varlif1 icerisinde yok olan beden, artik,
kendine gelmis ve iyilesmistir.

Alem ilmi okuyan, dort mezhep sirrin duyan
Aciz kaldi bu yolda, bu aska el uramaz
Yunus canini terk et, bildiklerini terk et
Fena olmayan suret, sahina vasil olmaz

Yunus’a gore viicut 6liimli olup; can igin sadece bir konaklama alanidir. Nefsi
olan insanlar, goniillerini suret naksi, yani diinyaya ait arzular, ile
doldurmuslardir; suretten 6ze dogru bir gegis i¢in de goniil kirini ytkamak
gerekir. Bununla birlikte, oliim fanilikten kutulmak; zindan hayatindan
cikarak, ebedi hayata gegmektir. (Celik, 2010)

Suret naksin gidermekle goniil miilki temiz olmaz

Akar rahmet suyu ¢aglar goniil kirin yuyan gelsiin
Yunus’a gore akil nefsin kalesi gibidir. Gontil ise akil ve beden arasinda bir
hazinedir. Gonliin ortaya ¢itkmasi i¢in de bir ask gereklidir. O zaman da viicut
huzura erer; halbuki, akil eger ki gonliin emrine verilmezse, akla ve viicuda
otke hakim olur ki o zaman da insan hem ruhen hem de bedenen sagligin
yitirir. (Tatg1, 1990, s. 135)

Isbu viictid bir kal‘adur ‘akil icinde sultani

Isbu goniil bir hazinediir ‘1sk tutmig bekler an

Nazar iizre dil kapuci climlesi ‘akla tapuci

‘Akildur isler yapuci eyler climle dbad ani

‘Akil basda is bitiiriir nazar gézden bakar goriir

‘Akil goniil igre turur ol ii¢ haslet besler ani

Akil taht eyledi basi, soyle bilir her bir isi,

Diinya igre akil kisi, degmez kimseye ziyani.

Bastir bu viicudun sahi, bastir akilin tahtgahi,

Kat1 kizginlik nigahi, 6fkedir aklin diigsmani.

Yunus askin arta dursun, canin goynep diite dursun,
Ustat aybin orte dursun, odur iistatlar sultan.

Insanin bedeni yavas yavas biiyiimektedir. Ruh ve can da bedene paralel olarak
biiyiir; dolayistyla gelisimi uzun bir zaman dilimini almaktadir. Insan bu
macera esnasinda kendini asan Tanr1 ' nin varligini farkeder ve biitiin ruhu ile
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onu arar. Yunus'un bu goriis tarzi siirekli bir degisme ve olgunlagma esasina
dayanir. Beden (suret, madde, kdinat) i¢inde cana dogru uzanur.

Tasavvuf egitim de bdyledir. Kisinin kabiliyeti ve kiiltiirline gore bu siire
degisse bile bir anda olmadig1 bilinmektedir. Bu yola girenlere ilk beden ve
nefis terbiyesi adina derste ogretilen ilkeler sunlardir: Az ye, az uyu, az konus.
Ikinci derste bu ilkelere iki baslik daha ilave edilir: Zikir ve tefekkiir; s6z
sOyleme, anma ve diisiinme. (Kara, 2012). Ask, Tanr1’ya olan derin 6zleyisin
ifadesidir. Varoluscular gibi Yunus' a gore de kendi kendisini asma
(Transcendance) insan varliginin en onemli Ozelligidir. Zaman, bedenin
olmasindan 6nce de var olan canin, bedeni asmasina taniklik edecektir.

Cok soz hayvan yiikiidiir az s6z erin gorkiidiir

Bilene bir s6z yeter canda gevher var ise

Cun diinya bilirsin fena ne yatarsin déne done

Uyku muyur kana kana dost yolunu soran kisi

Kisi bile s6z demini demeye soziin kemini

Bu cihan cehennemine sekiz u¢gmag ede bir soz

Goniil miidiir ol hikmeti kilmad tefekkdir

Ya gdz miidiir ol yas yerine dokmeye kani

Yunus, canla kus, govde ile kafes arasinda bir iliski kurmus ve cani beden
kafesinde tutsak bir kusa benzetmistir. Ayni zamanda insan omriiniin kisalig
vurgulanmustir ve goniil genisliginin insani ve bedeni rahatlattigr da ifade
edilmistir.

Beniim canum bir kus durur gévdem anun kafesidiir

Dosttan haber gelicegiz bir giin ugar kusum beniim

Isbu s6ze Hak tanuktur bu can gévdeye konuktur

Bir giin ola ¢ika gide kafesten kus u¢cmis gibi

Goniil biiyiik bir sehre benzetilmis ve onun gibi bir iilkenin higbir yerde
bulanamayacag ifade edilmistir:

Gonliimiiz old1 ulu sér o sar gibi ya kanda var

Haznesinden aldum gevher diikkan yiizin bezer oldum

Yunus, yalin, sade bir dille yazdig1 dizelerinde insanin génliine ve ruhuna hitap
eder. Bu dizelerde engin ve derin fikirler, bir ermisin yasadigi ruhi haller ve
makamlar anlatilmaktadir. Ancak biitlin bunlarda samimilik, agiklik, i¢sel ve
sezgiye dayali bir duyus vardir. O anlasilmasi gii¢ metafizik meseleleri bile
halkin kolayca anlayabilecegi bir tarzda dile getirmesini bilir. Biitiin meselelere
okuma yazma bilmemis haliyle, yani, iimmicesine bir samimilikle vermesi
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onun gercek bir séz ustasi oldugunun delilidir. Bu onun ayn: zamanda
kendisinin zekicesine bakis acisini ortaya koymaktadir. Dil onda sadece aklin
degil gonliin de bir terciimanidir. O sadece dilde degil, zevkte ve sanatta da
millidir, halktan biridir, sade ve sevkat doludur. (Bilgin, 2013, s. 49-51)

Insan hem diinya hayat, hem de metafizik hayata iliskin korku ve kaygilar
icinde yasar. Sonsuz yasama iligkin; belirsizlik de korku ve kaygi durumunu
tetikler. Insan, eger farkhi bir tutum gelistiremezse, yasadigi olasiliklar
evreninde, korku ve kayginin yuvast haline gelir. Bununla birlikte, yasanilan
diinyadaki gerceklik alanindan, bir iist benlige dogru giderken metafizik ilke ile
olan baglarini insan bulma siirecine dahil olur. Bu siireg, gordiigii degil; ama
gormedigi bir varliga karsi olan sevgi stireci olup; kisiyi bagislayan, hos goren,
fedakarlik yapan, diinya diiskiinliiglinden uzak duran erdemli bir kisi olma
ozelligini kazandig1 ve ruhen kaygilarin da azaldig: siiregtir.

Diinyaligum yokdir dime bu gussay1 6kiis yime

Ma“suki ger sevdiin-ise gider gonliindeki gami.

(Diinya rizki nedeniyle kaygi duymak yersizdir. Ciimle riziklar Tanr1’nin

nimetleridir. O, rizki verendir.)

Diin ii giin kaygular yirsin n“idiyeyin yoksulin dirsin

Ol comerddiir rizkun viriir kaygu yimek nendiir seniin
Metafizik bakis,ile kisi umuda ulasir; zira sonsuzluk anlayisi ile kisi
umutsuzluktan ve karamsarliktan ¢ikar. Kaygi ve korkuyu ebedi 6liimsiizliik
Ogesi ile yener.

Ko 6liim endisesin asik 6lmez bakidiir

Oliim asikun nesi ¢iin ndr-1 ilahidiir. ..

Olmekten ne korkarsin ¢iinki Hakk“a yararsin

(Bil ki ebedi varsin bu soz fasid da“vidiir”)

Ma“ni eri bu yolda melul olasi degiil

Ma"niyi taniyan goniiller hergiz 6lesi degiil

Ten fanidiir can 6lmez gidenler girii gelmez

Oliir ise ten &liir canlar Slesi degiil.

Insanin fani yasamini bilmesi ve sonsuz siirecin farkinda olmasi da ruhunu
rahatlatacaktir.

Hakki bilmek gerek Hak haberin almak gerek

Bundayiken 6lmek gerek varup anda 6lmez ola

Insanin 6ldiikten sonra mutlu olabilmesi icin, bu diinyada erdemli olmasi
gerekir. Erdemli insan, hikmeti seven kisidir ve dogruyu ve Hakk: bulur.
Odur bana benden yakin
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Hikmet bilen buldu Hakk’in
Okuyup hikmetin ilmin
Lokman olayim bir zaman

Yunus, dizelerinde sorunlarla dalgalanan buhranli bir donemde, insanin en gok
ihtiya¢ duydugu kanaat, sabir, teslimiyet, tevekkdil gibi konulara sik¢a yer verir;
diinyaya olan baglardan uzaklastirir ve nefsin isteklerine uymamak
gerektiginden soz eder. Allah’in buyruklarina uymayi, ona tam bir teslimiyetle
baglanmayi, onun rizasimt kazanmayir tavsiye eder. Onun davasi
anlagsmazliklari, kavgayr ortadan kaldirmak, kotiliikleri ask atesiyle
temizlemektir, kisinin ruhen sagaltimina erismesini kolaylastirmaktir.

Geliin tansuk ideliim isi kolay tutalum

Seveliim sevileliim diinya kimseye kalmaz

Adumuz miskindiir biziim diismanumuz kindiir biziim
Biz kimseye kin tutmazuz kamu alem birdiir bize

Insanin, insanlikla egitimi, insana insanin bir seyler katmasi hem ge¢misin;
hem de gliniimiiziin egitimin vazgecilmez unsurudur. Kisiler aras iliskilerin
¢oziimlenmesi 6nemlidir ve toplumun sagaltimi igin ertelenmemelidir. Burada
bu ¢ozlimlemeyi, felsefi sagaltim iistlenmektedir. Sagaltim ile erdemli bir
hayatin ilke ve pratikleri ortaya konmaktadir. Insanin, insanlikla egitiminde,
Herakleitos’un dedigi gibi gercekligi bilmek, onun anlamini kavrayabilmek ve
dolayisiyla insanin kendisini bilmesi yatar. Sokrates’in insani arastirdigi
evrende, kendini arastiran ve bilen insan, hem kendini hem de baskalarin
egitmeye hazir duruma gelmis bir birey olacaktir. (Filiz, Felsefi Sagaltim, 2018,
s. 234-238). Yunus’da bu egitimin sadece bir kisi ya da topluluga degil; tim
topluma, ince bir goniil oksanmasi ile, verildigini gérmekteyiz.

Insan ruhuna iyi aligkanliklar yerlestiginde diisiince ve davramslar iyi olacaktir;
bununla birlikte, tam tersi ruh kotii aligkanliklarla donatildiginda diisiince ve
davranislar da kétii olacaktir. Insanin Yasam kalitesinin artmasinda, huzur ve
mutlulugun ¢ogalmasinda, erdemli bir hayat slirmenin ve toplumsal degerleri
yasantimiza dahil etmenin 6nemi yadsinamaz bir durumdur. Icinde yasanilan
sosyal cevrede ve diinyada, sosyal problemler giin gectik¢e artmaktadir. Bu da
bizi degerlerimizi tanimaya, anlamaya ve daha da bagli olmaya itmektedir.
(Hokelekli, 2013, s. 12-13)

Maddi ve sosyal ihtiyaglarini karsilayan ve toplumsallasan insan varliginin

zamanla kisilik sahibi olmasi, kendi olabilmesi, kendini fark edebilmesi ve en
son asamada kendini gerceklestirebilmesi siireclerine dahil olur. Insani
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biyolojik varliginin 6tesine gotiiren kendisinin hissettigi manevi ihtiyaglardir.
Yunus Emre “Beni bende demen ben bende degilem / Bir ben vardir bende benden de
ote” dizeleri ile insanin sadece ete kemige biirlinen yapisindan ibaret
olmadigini; ruhunun derinliklerinde bir kimlik tasidigini ifade etmistir. Yunus;
her ne kadar adinabelki de deger demese de, kendi tasidigi toplumsal
degerlerimizle, tiim topluma hitap etmesini bilmistir. Buradaki tasidig1 gaye,
topluma bir ders vermekle birlikte, toplumun huzurunun devamini saglamak,
ruhen bir dinginlik olusturmak olsa gerektir.
Yunus’un siirlerinde algak goniilliigi ¢ok yaygin olarak goriiriiz. Kendisi
sadece alcakgoniilli olmakla kalmamis; algak goniillii olmayr topluma
anlatmayr da kendisine ama¢ edinmistir. Burada Yunus, Allah’tan miskinlik
istemektedir. Miskinlik, Allah karsisinda, Allahin biiyiikliigii karsisinda aczi
anlatmaktadir.

Yunus imdi miskin olgil hem miskinlere kul olgil

Zira miskin olanlar1 arzulayan Calab durur

Yunus, algakgoniilli olmayi toprak ve topraga yakin olmakla bir tutmaktadir:
Ben ayumu yirde gérdiim ne isterem gok yiizinde
Beniim yiiziim yirde gerek bana rahmet yirden yagar

Yitmis iki milletiin ayagin 6pmek gerek
Yaramaggiin ma‘suka ctimle millete bile

Toprakdan yaratildun yine toprakdur yiriin
Toprak olan kisiler n’ider bu ‘alameti

Bu viicidun sermayesi od u su toprag u yildiir
Her biri aslina gider gafil olmak nendiir seniin

Insanin topraktan yaratilmis olmasi ve yine topraga dénecek olmasi, Yunus’ta
insanin &ziinii bilmesi ile benzesir. Insam olusturan toprakla birlikte insana
sabirli olma, iyi huy tasima, tevekkiil ve comertlik halleri verilmistir. Kisi
kendini toprak eyleyerek; iyi huylara bezenmis olur.

Yunus Emre, tevazu da, kendisinin kibirle olan miicadelesini anlatir. Kibir
karsisinda tevazu’un ne kadar gii¢lii oldugunu ve kibrin onunla savasmaya
cesaret edemediginden bahseder. Her ne kadar bir kisinin Oviilmesi, hem
dinen hem de kiiltlirimiizde ¢ok iyi bir sey olarak goriilmese de, Yunus bu
baslik altinda gegen dizeleriyle, miitevaziligin insana iyi geldigini, her derde
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deva oldugunu ve bu mihvelde olan kisinin de hakli olarak 6vgiiyili ve 6diilii
hak ettigini belirtmektedir.
Isit imdi ne dir gor akl ana
Ki algaklik ider derdiine deva
Ger algak varasin meydan seniindiir
Cevahir sende biter kan seniindiir
(Eger alcak goniilliiysen, meydan senindir. Maden ocag1 da senindir.
Biitiin degerli madenler de senden ¢ikar.)
Asak varan kisi devlet iletdi
Ana kim yitiser uzadi gitdi
(Alcak goniillii olan kisi, sadece kavustu. Ona erenler, uzun yasadilar
(6liimsiizliige kavustular).

Yunus Emre, cimriligin en biiyiik diismani olan comertlikten bahseder ve onun
oldugu yerde eli siki olanin olanin asla barinamayacagini vurgular. Diinya
malin1 amag olarak goren kisi zamanla biitiin giizellikleri kaybederek bu
duygunun esiri olur. Diinya malim1 elde tutmaya tamah eden ve bu
durumundan comertlik sayesinde siyrilan kisi hem huzura erer; hem de
pismanliktan kurtulur. Elinde avucunda olani dagitarak comertlige adim atan
kisi, terk ettikleri sayesinde huzura kavusur.

Eliin ala sahavet gide bile

Goresin Hak yolin hos tertib-ile

(Comertlik, elinden tutsun; (yoksa) o, gidebilir. (Boylelikle) Hak

yolunun diizenliligini goresin.)

Su kisi kim bugiin diinyas: terkdiir

Yakin bilgil anun iman1 berkdiir

(Bugiin diinyay1 terk eden (diinya nimetlerini terk eden) kisinin, imanini

kuvvetlendirmesinin yakin oldugunu bil.)

Miisahede goren neye kayiksun

Ne var andan eyiiye neye baksun

(flahi cemali (giizelligi) goren, neye siiphelensin? Ondan daha iyi ne

var? Baska seye neye baksin?)
Yunus’a gore dogruluk, ilk basta, “ikilik” etmeden Hakk’t “bir” tutmaktir.
Yunus dogrulugu Allah’in birligi ekseninde degerlendirmektedir. Allah’in
varligini ve birligini tasdik etme esasina dayanan bu anlayista ikilik eden, aslina
uygun hareket etmedigi icin istikametini sasirmus, yanlis yola sapmis
olmaktadir. Oysa dogruluk, aslinin “bir” oldugundan hareketle eylemlerini
gerceklestirmektir.

Iy Yunus Hakk’1 bilen sdylemez hergiz yalan
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ikilik ile gelen togr1 yol bulmis degiil

Ikilik eylemeye hic yalan séylemeye

‘Alem bulanurisa bulanmadin turila
Yunus, kibir ve kinin kisiyi dogru yoldan alikoydugu goriisiindedir. Kibir ve
kin dogrulugun degil, egriligin, sapkinligin nisanidir. Her kim egriligi birakip
dogru yola gelmek ve erdemlenmek ve nasiplenmek isterse kibri ve kini terk
etmelidir.

Egriligiin koyasin togr1 yola gelesin

Kibr i kini ¢ikargil erden nasib alasin
Yunus Emre’nin aklin her hal caresine basvurdugunu bilmekteyiz. Akil,
giybete karsi dogrulugu Dogruluk olunca, giybet tiirii kotli hasletler geri
¢ekilmek zorunda kalirlar. Yunus Emre’ye gore dogruluk, sahibini de kendisi
gibi ylicelten bir erdemdir. Zira dogru kisinin alacag1 en biiyiik hediye bizzat
Allah’in sevgisidir.

Isi togruluga buyurd akil

Yori imdi buna ta’cil yari kil

(Akil, ona dogruluk buyurdu. Simdi yiir{i, bunu kendine acele yar et!)

Togurluk ciimlesinden yiiksek iizer

Togurluk besleyenler arsda gezer

(Dogruluk, hepsinden yiiksekte ugar. Dogruluk besleyenler arsta gezer.)

Fidi canum sana ey togru varan

Miisahede bulur an1 basaran

(Bunu basaran, Ilahi giizelligi goriir. Ey dogrulukta olan insan, camim

sana feda olsun!)

Yunus, dogrulugun Hz. Peygamberin sefaatine bir vesile oldugunu ifade eder.
Yunus’a gore, kisinin Miisliiman olmasinin yani sira nefsinin de Miisliiman
olmasi gerekmektedir. Nefsin Miisliiman olmasi Hak yolundan sapmamasiyla,
dogruluktan ayrilmamasiyla ilgilidir. Nefsini dogru yoldan ayirmamis ya da
nefsini dogru yola getirmis kimselere Hz. Peygamber ahirette sefaatcisi
olacaktir.

Nefsiin miisliman iden Hak yola togru giden

Yarin ana olisar Muhammed sefi‘ati

Yunus, insanin iginin ve diginin bir olmasi gerekliligini vurgulamaktadir.
Mevlana Celaleddin Rumi’nin de dedigi gibi insan, “Ya oldugun gibi goriin ya
goriindiiglin gibi ol” mak zorundadir. Yoksa i¢i ve disi arasindaki tezatlik
kendisini yer bitirir. Yunus, insanin dogruluguna yol verenlerin kisinin
amelleri oldugunu belirtir. Amel sadece fiil hareketlerimizle dista goriinenler
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degil, gonliimiizde de yer etmis olanlardir. Gonliiyle yapmadig1 halde yapmus
gorlinmek, yaptig1 zaman huzur bulmadigi halde huzurluymus hissi vermek,
insanlardan 6nce kisinin kendini kandirmasi olmaktadir. Kendisine kars1 dogru
olamayan, baskasina kars1 dogruluk besleyememektedir.

Tasun seccide vii tesbih i destar

Iciin murdar u cin bilinde ziinnar

Bezediin tas yiiziini i¢i hardb

Buni kimse begenmez nige esbab

Bu vech ile nigesi olisar hal

Ki hig eytii ‘amel yok toludur kal

Geclirmezler seniin bu tas ta‘atiin

Ar1 olmazisa gizlii sifatun

Cii batin evini pes ugr1 aldi

Bu zihir ‘ameliin de tasra kald1

Yunus’a gore giybet, kisinin agzindaki hayizdir. Giybet eden, rahmet
bulamayacaktir. Akli olan, giybeti birakmali ve kendi giizellik hazinesini
doldurmalidir. Ciinkii giybeti birakanlarin hazinesi doludur. Bu hazine yalnizca
bu diinyalik degil, ayn1 zamanda ahiretliktir de.

Kisiniin hayzidur azginda gaybet

Ki gaybet soyleyen bulmaya rahmet

Eger varisa ‘aklun gaybeti ko

Ki gaybet koyanun haznesi tolu

Yunus der ki: “Arkadasini sdyle, sana kim oldugunu sdyleyeyim”: “Egriler egri
iledir; dogrular dogru ile. Gammazlar gammaz iledir; yalan yalani sever.”
“Misin yaninda duran mis, pisin yaninda duran pis kokar.” sozlerinde de
belirtildigi gibi, kisi yanindakilerle beraber anilmaktadir. Kisi, kendisi ile bir
olanin, sevdiginin, deger verdiginin ahlakiyla ahlaklanmaktadir. Dogru
kimseler, dogru kimseler ile yola gitmeli ve dogru yol {izere olmalidirlar. O
zaman sinerji ile birlikte bir i¢ huzur olacaktir.

Ergiler egri ile togrular togru ile

Yalan yalani sever gammazlar gammaz ile
Yunus, énce kendisine sdyleyerek; kendisini bildigini bize gostermistir. O,
dogrulugu Allah’in varlig1 ve birligine inanmak, dogru yoldan ve istikametten
sasmamak, kendi nefsinin arzu ve isteklerine yenilip tuzagina diismemek,
dogru sozlii olmak, hakikati konusmak, sozii eksiksiz sdylemek, soze yalan
katmamak, yalanciliktan, riyadan, iftiradan ve gammazliktan uzak durmak gibi
ahlaki hasletler olarak ele almistir. Dogruluk emarelerinden uzak kalan insan
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kendini kaybetmeye, huzursuzluk duymaya ve hastalikli bir insan, toplum
haline gelmekle kars1 karsiya kalmaktadir.

Yunus, diinya i¢in olan kaygilardan vazge¢meyi tavsiye eder. Bu diinyaya
baglanan insan birlikten kutsal dostluktan ve insan sevgisinden uzak kalir.
Diinyalik iglere goniil verenlerin gonli paslanmaktadir. Diinyasever bir insan
da bastan kaybetmistir. Bu da onu donuk ve mat, maddi kaygilarla her zaman
yiizyiize yasayan bir insana déndiiriir. (Oztelli, 1997, s. 59)

Bu diinyaya kalmayalim, fanidir aldanmayalim

Bir iken ayrilmayalim, gel dosta gidelim goniil.

Halbuki; insan insani sevmelidir. Yunus’a gore mutluluk anca bdyle saglanir.
Insan kalbi kirmak, ibadetin bile faydalarimi golgeler. Insanlar arasinda
kardeslik duygularini gelistirmek; hem Allah’in emri; hem de insana huzur
veren ve ruhen rahatlatan bir sonug getiren siiregtir.

Gelin tanisik edelim,

Isin kolay tutalim,

Sevelim, sevilelim

Diinya kimseye kalmaz

Durus, kazan, ye, yedir

Bir goniil ele getir

Yiiz Kabe’den yegrektir

Bir goniil ziyareti
Onun Miisliiman bir Tiirk Hiimanisti olmasi, kendi milletinin sinirlarini agmis
evrensel bir tutum giittiiglint gostermektedir. (Timurtas, 1972, s. 33)

Yetmis iki millete bir goz ile bakmayan

Ser’in evliyasiysa hakikatte asidir.

Ona gore, Hakki gercekten sevenler, climle alem kardestir. Kavga ve
cekigmelerden insan uzak olmalidir ve Allah askina siginmalidir. Bu, insanlari
glicendirmenin en biyiik giinah olmasindan dolayi, ebedi saadetin de
anahtaridir. Allah insan kalbinde tecelli etmektedir. Yunus’a gore insan
kazanmali, yeri geldiginde davet edilene icabet etmeli ve davet etmekten de
geri kalinmamalidir. Boylece, kisi, goniil kirmayacaktir; gonl alacaktir.

Gontil Calabin taht
Goniile Calab bakti
iki cihan bedbaht1

Kim goniil yikarisa.
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Halbuki, cahil olan kimselerin goniil bakisi da kapanmistir. Goniil tastan beter
olmustur. Gozleri asla yasarmamakta, goniil gozleri ve dahi baslarindaki
gozleri de gormemektedir.

Tasdan ¢ikar diirlii sular ayagindan biter neler

Cahil gonli tagdan beter cahil gelmez geliir degiil

Yunus imdi sen Hakk’a ir diin i glin génliin Hakk’a vir

Goniil gozi gérmeyince bu bas gozi gérmeyiser
Goniil kiranlari ise, bir huzursuzluk ve yapilanlarin bile kabul olmayacag: bir
bosluk beklemektedir.

Bir kez goniil yiktin ise

Bu kildigin namaz degil

Yetmis iki millet dahi

Elin yiiziin yumaz degil
Yunus'ta “Yaratilani hosgoér, yaradandan otiiri” disturu vardir. Ondaki
hosgorii giice, bagislamaya, géz yummaya dayanmaz; sevgiye, sayglya, barisa
dayanir. Yunus'un fikrine gore Tanri en ¢ok insanda gériiliir. Insan evrenin en
degerli varligidir. Biitiin insanlar ayni degeri tasimaktadir. Bu sebeple Yunus,
hicbir yaratilmisi bos, gereksiz gérmemektedir. Insanlara bu haliyle bakmak;
insanin icindeki farklilastirma, ayristirma ya da Gtekilestirme duygularini alip
gotlirecek; bu da insani, hazir bulunuslugu yiiksek bir ruh sagaltimina
gotiirecektir. (Fuat, 1995)

Tehi gérmen kimseyi hi¢ kimesne bos degiil

Ekstikligile nazar erenlere hos degiil

(Tehi gormen kimseyi, hi¢ kimse bos degil, eksiklik ile nazar, erenlere

hos degil.)
Yunus’un nazarinda herkes aymidir. Ayni muameleye layiktir. Fakir ya da
zengin, kadin ya da erkek; herkese ayni gozle bakilmalidir. Kimsesizlerin
kimsesi olmak, yalnizlarin yalnizligini gidermek, dost diisman ayirt etmeden
herkese adaletle yaklasmak hosgoriiniin temellerini saglamlastirmaktadir.
Degersiz olana deger vermek, fakir olan1 hakir gormemek bir erdemdir.

Kamusin bir gor kemterin er gor

Algak gormegil palds giyeni

Tiz ¢ikarurlar fevka’l- ‘ulaya

Bil ‘Isa gibi diinya koyan

Tiz indiiriirler tahte’s-serdya

Sol Karun gibi diinya kovani
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(Kamusun bir gor, kemterin er gor,
Alcgak gérme sen palas giyeni

Tez gikarirlar fevkalulaya,

Bin isa gibi dine uyan

Tez indirirler tahtesseraya,

Su karun gibi diinya kovani)

Yunus, “Isi kolay tutalim” der. Insanlarin yollarini agmayi, sevmeyi sevilmeyi,
bu diinyanin fani oldugu, kimsenin ve higbir seyin kalici olmadig: bilinciyle
hareket etmeyi Onerir. Bu da insanlar aras1 huzuru, iletisimi arttiracaktir.

Gelin tanis olalim, isi kolay kilalim,

Sevelim sevilelim, diinya kimseye kalmaz!

Yunus Emre, sabr1 anlatmak i¢in Kur’an- Kerim’in “en giizel kissa” olarak
adlandirdigi Hz. Yusufun hikayesini konu alir. Dipsiz kuyuda, istelik
kardesleri tarafindan birakildigi kuyudan, bir sultam olarak sabrederek ¢ikan
Hz. Yusuf, sabrin verdigi odiilii almistir. “Sabrin sonu selamettir” soziinden
hareketle sabrin bize ne giizel sonuglar biraktigini gérmemiz gerekir.
Gergekten de bu hayatimizda da boyledir. Hi¢ beklenmeyen bir anda karsimiza
¢tkan hayirla sifatlandirilan giizel sonug bize sabrin ne denli huzur birakan ve
dinlendiren bir erdem oldugunu gosterir.

Eyytbllayin sabr eyle Ya‘’kiblayin ¢ok agla

Ytsuf-sifat sen dah1 Ken‘an'a irisince

Yunus sen bu gevheri harceyleme nadana

Bu yolda neler ¢ekdiin ol kéna irisince

(Eyyupllayin sabreyle, Yakup'layin ¢ok agla, Yusuf sifat sen dahi Kenan'a

erisince.
Yunus sen bu gevheri harceyleme nadana, bu yolda neler gektin o kana
erigince.)
Yunus’a gore sabretmek, sadece basa gelenlere katlanmak degildir. Sabir,
gogiis germek, miicadele etmek ve azmetmektir. En olumsuzun iginde dahi,
bir olumluluk, bir giizellik, bir ¢ikis yolu aramaktir, fedakarlik gostermektir.
Sonu¢ da can sikintistyla yanan zihnin ve kalbin iyilesmesi ve huzura
ermesidir.

Sabir 1ss1 biliir ol neyidiigin

Sa ‘adetlii tutar sabrun didiigin

Sabir kimdeyse ol ‘Arsa’a siiner

Ki sabr icre bulunur diirlii hiiner
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Sana her hal ile sabir gerek hos
Ki sabirla kilurlar kahri hem nis
Sabir gerek sana her hal icinde
Sabirsuz kimse kalur kil icinde
Ki her kimde olursa sabr hali
Olisar hayrila anun me‘ali

Sonu¢ olarak; insan kendini tanima ve Oziinii bilme siireci adina arayisi
durmaksizin m dir. Bu derin arayis ve dahasi kendini gerceklestirmeye yonelik
0zlem, insanoglunun diinya tizerinde goriildiigii ilk zamanlardan giiniimiize
kadar uzanan bir durumdur. Insanoglu, kendi i¢ diinyasim yasadigi doga ile
biitlinlestirerek diisiincesi ile yoniinii bulmaya ve i¢ huzura erismeye
calismaktadir. Yunus Emre’yi okudukga, dinledikge, anlayip hissettik¢e insanin
icinde bulundugu buhranlardan ve sikintilardan uzaklastigl, hastaliklarindan
bedenen ve ruhen iyilestigi ve kendini ifade ederken bir rahatlama sagladig:
muhakkaktir.

Bu calismamizda Yunus Emre’nin hem Divan’inda hem de Risalet’iin
Nushiyye’sinde yazmis oldugu siirlerin insana bedenen ve ruhen nasil
rahatlama getireceginden bahsettik. Burda bize en ¢ok toplumsal degerlerimiz
yardimci oldu. Tabii ki, Yunus un insan sevgisi ve insanin huzuruna giden
yollar1 anlatmasi sadece bir bildiriye sigabilecek kadar kisa ya da sinirli degildir.
Yunus Emre’yi anlama ve anlatma siirecimiz devam etmektedir.
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Pozitif Psikoloji (;ergevesinde Yunus Emre”

Alparslan AKDOGAN" - Selahattin AVSAROGLU" - Hasan YILMAZ®

Psikoloji bilimi; temelde normal dis1 davranislara, ruh sagligi bozukluklarina
daha ¢ok yogunlagsmaktadir. Bu noktada temel ugras alanlari sorunlar ve
normallikten uzaklasan davraniglar olan psikoloji bilimi, bu davranislarin
sagaltimi icin careler aramaktadir. Oysa mutluluk, psikolojik iyi olma hali,
affetme, umut, anlam arayisi, insanlarin yetenekleri gibi ozellikleri géz ard
edilmektedir. Pozitif psikoloji; insanlarin gli¢sliz yanlarindan ziyade olumlu
ozelliklerine, giiclii yonlerine ve erdemlerine enerjisini kanalize eden bir
yaklasimdir. Pozitif Psikoloji, psikolojinin odaklanmis oldugu geleneksel
“hastalik” modelinden uzak olan “saglik” modelini esas almaktadir (Dogan,
2014). Yalin bir ifade ile pozitif psikolojinin amaci; psikolojinin odaginda
bulunan, yalnizca hayattaki en kdtii seyleri onarmakla mesgul olmak degil ayn
zamanda olumlu nitelikleri desteklemek ve insa etmeye yonelik bir degisim
icin baslangi¢c yapmaktir (Csikszentmihalyi and Seligman,2000).

Pozitif psikoloji, bireyin gelisimine katkida bulunan kosullar ve siiregleri konu
edinmektedir (Gable and Haidt, 2005). Pozitif psikolojinin bireysel ve
toplumsal anlamda amag edindigi bazi nitelikler vardir. Bu nitelikler: 6znel iyi
olus, hosnutluk, ge¢mis yasantilara takilip kalmayarak ge¢misteki
yasantilardan doygun bir memnuniyet hali, su an i¢inde akis (bir isi yaparken
zaman ve mekandan soyutlanircasina o ise adapte olarak onunla mesgul
olmak), mutluluk, gelecek icin umut beslemek ve iyimser olmaktir. Pozitif
psikoloji; bireysel anlamda, olumlu o6zelliklerle ilgilidir. Bunlar: ask ve meslek
kapasitesi, cesaret, kisileraras: iletisim becerisi, estetik duyarlilik, azim,
affedicilik, o6zgiinliik, gelecege yonelik olma, maneviyat, yiiksek yetenek ve
bilgelik olarak sayilabilir. Grup diizeyinde ise, vatandaslik erdemleri ve
bireyleri daha iyi vatandashiga dogru yonlendiren kavramlarla ilgilidir. Bunlar:
sorumluluk, 6zen, fedakarlik, nezaket, ilimlilik, hosgorii ve is ahlaki olarak
siralanabilir (Csikszentmihalyi and Seligman, 2000).
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Pozitif psikoloji, sorun ve ¢atismalardan uzak tozpembe bir diinya oldugu
diisiincesinde degildir. Yagsam kalitesini arttirma ve sorunlar1 6nlemeyi odak
noktasi olarak kabul eden pozitif psikoloji; insanin bazi &zellikleri ile daha
yasanilabilir, daha glizel bir diinya olabilecegini iimit etmektedir
(Csikszentmihalyi and Seligman,2000). Bu anlamda 6z- kiiltiiriimiize bakildig:
zaman Yunus Emre de insanlik tarafindan 6zlem duyulan sevgi, kardeslik,
baris ¢agrisini siirleri ile insanliga sunmaktadir (Sirac ve Giilay, 1999). Yunus
Emre; maddi agidan varlikli, muhtag, kendi dinine mensup ya da bagka bir
dinin mensubu ayrimi yapmadan insan olan herkese karsi ¢ok giiglii bir sevgi
ile yaklasmaktadir. Yunus, Yaratic’’ nin bir pargasi olarak gordiigii insani bu
ylizden sevgiye deger bulmaktadir (Banarl;,1997). Yunus Emre icin aslolan
goniil yapmaktir. Bir gonliin yikilmasina sebep olmak ise yikici bir afet gibidir.
Yunus su dizeleri ile goniil yikmaktan kaginmanin O6nemine vurgu
yapmaktadir:

Goniil Calab'in taht1

Goniile Calap bakt

Iki cihan bedbahtt

Kim goniil yikar ise (Tavukeu, 2017).

Ben gelmedim dava i¢in

Benim isim sevi i¢in

Dostun evi gontillerdiir

Goniiller yapmaya geldim (Sirac ve Giilay, 1999).
Bu dizelerde verilmek istenen mesaja pozitif psikoloji kavramlarindan nezaket
anlam derinligi acgisindan uygun diismektedir. Tiirk Dil Kurumu (2021);
nezaketi, “bagkalarina kars1 saygili ve incelikle davranma, incelik, naziklik”
olarak tanimlamaktadir. Yunus'un Ozellikle {izerinde durdugu bir baska
kavram ise sevgidir. Sevgi; etken bir ilgi ile bir seye dahil olmaktir. Tiiccar
mantigindan uzak olarak almadan bir seyleri vermektir (Fromm, 1956).
Yunus’ta sevgi sadece insan severlikle sinirli olmayarak daha genis bir
perspektiftedir. Insan, hayvan, dag, tas dzetle yaratilan her seye duyulan bir
sevgi bicimidir (Tat¢1,2020). Yunus bu sevgi anlayisini da su dortliikte ortaya
koymaktadir:

Gelin tanisik edelim

Isin kolayn tutalim

Sevelim sevilelim

Diinya kimseye kalmaz (Gékdemir ve Gokdemir, 1996).

Yunus, insanin diinyaya gelis amacinin kavga etmek degil sevgi olduguna
vurgu yapmaktadir. Yunus’ un kendisi de insanlarin kusurlarini hos goéren, kin
tutmayan, samimi olan, insan iligkilerini sevgi {izerine kuran, Oofkeye
kapilmadan affetmeyi bilen bir ozandir (Sirac ve Giilay, 1999). Yunus'un
niteliklerinden olan affetmek; bireyin kendisine, baskalarina, herhangi bir
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duruma Ofke duymasindan ve kiiskiinlilkten vazge¢meyi icermektedir
(Thompson ve dig., 2005). Hosgorii ise; ¢ocuk ya da yetigkin kim olursa olsun
farkliliklara saygi duymayi ihtiva etmektedir. Karsit fikirlere karsi anlayisla
yaklasarak fikir ayriliklarinda ve c¢atismalarinda siddetten uzak durarak saygi
cercevesinde baris ve huzur icinde birlikte yasamayi icermektedir (Reardon,
997; akt. Kepenek¢i,2004). Bu baglamda Yunus, asagidaki dizelerinde kin
glitmekten uzak olmaya, affetmeye, hos goriiye vurgu yapmaktadir:

Adimiz miskindir bizim

Diismanimiz kindir bizim

Biz kimseye kin tutmayiz

Kamu alem birdir bize (Sirac ve Giilay, 1999).

Yunus’un diisiince iklimine seyahatine ve insanlia miras olarak biraktig
sevgi, hosgorii, nezaket, alcak goniilliilik gibi bir¢ok 6zelligin kazanimina
kendi 6z kiltiirdi, sabri, ilmi, tecriibesi ve kendini tanimasi eslik etmektedir
(Banarl1,1997). Bu agidan Yunus, evrensel mesaj iceren bir baska dortliigiinde
ise insanin kendini bilmesine, 6z bilince dikkat cekmektedir:

Ilim ilim bilmektir

Ilim kendin bilmektir

Sen kendini bilmezsin

Ya nice okumaktir (Bican Ercilasun, Iz, Kut ve Koseoglu, 2004).

Oz- biling; bireyin dikkatini derinlemesine kendi i¢ diinyasina ve dis diinyanin
etkisi altindaki kendilik bilincine odaklamasi olarak tanimlanabilir. (Burnkrant
and Page,1984). Yunus'un i¢ aleminde yasamis oldugu inisli ¢ikisl ruh
hallerindeki degisimler, kendisini sevgiye, kardeslige, birliktelik ruhuna
ulagtirmaktadir. Yunus Emre, sevgi ile yogrulmus deyislerini halka
sunmaktadir. Insan ruhunun ne ile giizellesecegini bilmektedir. Yunus, kalpleri
dogru ve uygun bir egitim ile bereketlenebilecek bir toprak olarak gérmektedir
(Sirac ve Giilay, 1999).

Sonug

Pozitif psikoloji; insanlarin normal dis1 davraniglarindan uzaklagarak normale
ulasmasini hedefleyen, salt gayesi eksiden nétre erisim olan temel psikoloji
mantigindan ¢ok daha &tededir. Pozitif psikolojinin amaci; insanlarin giigli
yonlerini mihenk tasi kabul ederek insanlarin yasam doyumunu, yasam
kalitesini arttirmalarina katkida bulunmaktir. Toplum, insanlardan meydana
gelmektedir. Bu anlamda pozitif psikoloji sadece insanin degil genis anlamda
toplumun yasam kalitesini arttirmayr amagclamaktadir. Hayati, siirleri ve
deyisleri ile Oliimiiniin iizerinden asirlar ge¢mesine ragmen adi anilinca
insanlarin zihninde iyiyi, giizeli, iyiligi, sevgiyi, affetmeyi, hos goriiyii ve daha
birgok olumlu ozellikleri ¢agristiran Yunus Emre; “Yaradilani severiz,
Yaradandan 6tiirii” deyisiyle insan1 Yaraticr’ nin tecellisi olmasi yoniiyle pozitif



YUNUS EMRE ARASTIRMALARI m 357

kabul etmektedir. Insanin mutluluk ve huzur yolculugunda sevgi, comertlik,
hosgorii, nezaket, baris, ilim, kendini bilmek gibi birgok duragr oldugu ve bu
duraklarin her birinin hem insanin hem de toplumun yasam kalitesini arttiran
etkenler oldugunu siirlerinde dile getirmektedir. Manevi doyumunu
saglamadan insanin olumlu yd&nlerini yeterince agi§a ¢ikaramayacagini
diisiinen Yunus, siirlerinde bahsettigi erdemler ile manevi doyumun
saglanabilecegini, bdylece yasamin kalitelenebilecegini tiim insanliga
sunmaktadir.
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Yunus Emre'nin Etki Cografyasmda

Hintli Sair Kebir ve §iirindeki Yansimmalari”

Asena OZTURK

Ozet

Yunus Emre, 13. yiizyil Anadolu sahasi Tiirk edebiyatinin déneminde ve
sonrasinda giiclii bir temsilcisidir. Kendi devrini asan ve zamanlar tsti bir
edebi sahsiyet olarak Tiirk siirinde 6nemli bir merhale olan Yunus Emre’nin
Tiirk tasavvuf cevrelerinde goriilen ve yayilan etkileri ile etki sahasi genis bir
sair oldugunu soylemek zorlama degildir. Ayni sekilde 15. ylizyil Hint
edebiyatinda mistik bir sair olarak Hintli sair Kebir'in mistik siirleriyle 6ne
ciktig1 ve sOylemiyle farkli din ve mensuplart arasindaki diyalogu saglamada
6nemli rolii goriiliir. Bu baglamda Yunus Emre’nin etki cografyasinda bir
nokta olarak Hint mistisizmi etkisinde siir 6rneklerini veren Hintli sair Kebir
yerini bulabilir. Aralarindaki yaklasik iki yiizyillik zaman farki ve cografi
mesafe agisindan Yunus Emre’nin Kebir tizerindeki muhtemel etkisi One
Hundred Poems of Kabir ve Yunus Emre Divam adli eserler 6zelinde incelenebilir.
Kebir'in karsilastirma verisi olarak ele alinmasinda Yunus Emre ile
hayatlarinda, dénemlerinde ve siirlerindeki benzerliklerin pay: oldugunu
soylemek miimkiindiir. Devirlerinde her iki sairin de iclerinde bulunduklar
topluluklarca anlagilamamis olmalari ve yaftalara maruz kalmalar, siirlerinde
ele aldiklar1 temalar ve evrensellige varan kusatici sdylemleriyle her kisma
hitap ediyor olmalari, siirlerinde sade ancak zor soyleyisi esas almalari bu
ortakliklara birer 6rnek niteligindedir. Tanr, yaratilis, insan, sevgi, kardeslik,
inang gibi bagliklar altinda Yunus Emre ile izleksel kosutluk gdsteren Kebir'in
siirlerini bir arada ele almak hem insanligin her noktasina dokunabilen sairler
olmalar yoniiyle evrensel bir sdylemin insasindaki rollerinin zaman ve uzam
diizlemindeki seyrini gérmek hem de dil ve geviri ¢alismalari agisindan Yunus
Emre’nin Tiirk diliyle yakaladig1 sade ve kapsayict s6yleminin izini farkli bir
cografyada stirmek amacina ulasma niyeti tasir.

Anahtar Kelimeler: Yunus Emre, Kebir, tasavvuf, mistisizm, siir.

The Indian Poet Kebir in Yunus Emre’s Geography of Influence and Its
Reflections in His Poetry

Abstract

Yunus Emre is a strong representative of the 13th century Anatolian field of
Turkish literature during and after. It is not forced to say that Yunus Emre,
who transcended his time and became an important stage in Turkish poetry
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as a timeless literary figure, is a poet with a wide range of influence with his
visible and spreading influences in Turkish mystic circles. Likewise, Indian
poet Kebir, as a mystical poet in 15th century Indian literature, came to the
fore with his mystical poems and played an important role in providing
dialogue between different religions and their members with his discourse. In
this context, the Indian poet Kebir, who gives examples of poetry under the
influence of Indian mysticism, can find his place as a point in Yunus Emre’s
geography of influence. The possible impact of Yunus Emre on the Kebir in
terms of time difference and geographical distance of about two hundred
years between them can be examined in terms of the works named One
Hundred Poems of Kabir and Yunus Emre Divan. It is possible to say that the
similarities in Yunus Emre’s lives, periods and poems have a share in
considering Kebir as a comparison data. The fact that both poets could not be
understood by the communities they belonged to and were stigmatized in
their time, the themes they dealt with in their poems and the fact that they
appealed to everyone with their encompassing discourses reaching
universality, and that they based their poems on simple but difficult utterance
are examples of these partnerships. Considering together Kebir's poems,
which show parallelism with Yunus Emre under the titles such as God,
creation, human, love, brotherhood, faith, will reveal the course of their role
in the construction of a universal discourse in time and space, as they are
poets who can touch every point of humanity. It aims to reach the goal of
seeing the plain and inclusive discourse of Yunus Emre in terms of language
and translation studies in a different geography.

Keywords: Yunus Emre, Kebir, mysticism, mysticism, poem.

Girig

13. ylizyil Anadolu sahasi Tiirk edebiyatinin 6nde gelen sairlerinden Yunus
Emre, tasavvuf konulu siirleriyle etki sahasi genis bir sairdir. Kendi donemi ve
sonrasinda Tiirk cografyasindaki etkilerine binaen diinya edebiyatina misal
teskil edebilecek bir sair olarak etki sahasini genisletebilmek adina Tiirk
cografyas1 disindaki edebiyata yonelmek miimkiin goriinmektedir. Bu yolda
Ornek bir ¢alisma olarak Fikret Tiirkmen’in 1991 yilinda sundugu bir bildiri
ctkis noktasi olarak ele almabilir. “Tiirk ve Diinya Edebiyatinda Yunus
Emre’nin Yeri” baslikli bildirisinde Tiirkmen, Yunus Emre’nin diinya
edebiyatindaki Orneklerle karsilastirilmas: yolundaki onerilerinde ilk sirada
Hintli sair Kebir'in adin1 Annemarie Schimmel’in bu yoldaki ¢alismalarina
binaen zikreder (Tiirkmen, 1995, s. 58).

Islam tasavvufunun Hint mistisizmi tizerindeki etkilerinin (Fidan, 2019, s. 14)
olgun bir 6rnegi olarak Kebir’in; Sankara, Ramanuja, Ramananda, Nanak gibi
Hint mistisizmindeki kisiliklerden farkli olarak, dinler arasi diyalogu saglayan
mistik bir kisilik olarak ¢ne ¢iktig1 goriilmektedir. Sair ve miizisyen olan
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Kebir’in siirlerinde kullandig alegorik dil ve sdylem, siirimize intikal eden ve
yetkin Orneklerinin goriildiigli “sehl-i miimteni” siir yazma metodunun Hint
siirinde verdigi sade 6rnekleri, bir araya gelmesi zor goriinen dinler arasinda
gokc¢a sevenlerinin bulunmasi ve buna mukabil yaftalara maruz kalmasi gibi
ozellikleri, Yunus Emre’nin Kebir'in dini ve edebi kisiligi iizerinde etkisinin
olabilecegini diisiindiirebilir. Bu baglamda Yunus Emre’nin Kebir tizerindeki
muhtemel etkileri her iki sairin siirlerinin yer aldi§1 One Hundred Poems of Kabir
ve Yunus Emre Divami Ozelinde karsilastirilabilir.

Yunus Emre arastirmalart agisindan Yunus Emre’'nin diger Kkiiltiirler
tizerindeki etkisi baglaminda Dogu kiiltiirtindeki muhtemel etkisini Hintli sair
Kebir iizerinden ele almak uygun goriinmektedir. Bu ¢alismada Yunus Emre ve
Kebir'in sahsiyetleri ve donemleri hakkinda bilgi verdikten ve iki sair
arasindaki benzerlikleri belirledikten sonra, siirlerinin incelenmesi izleksel
baglamda gerceklestirilecektir.

Yunus Emre ve Hintli Sair Kebir

Yunus Emre, 13. yiizyilin ortalar1 ve 14. yiizyilin baslarinda yasamis (1240-
1320) Anadolu sahasi Tirk mutasavvif sairdir. Devrinde edebiyat dilinin
Farsca olmasina karsin Eski Anadolu Tiirkgesiyle tekke siirinin en giizel ve
canli Orneklerini vermekle Tiirk siirinin tekamiiliinde 6nemli bir merhale
oldugunu sdylemek zorlama olmaz. Hakkindaki gercek bilgilere gore
Eskisehir’in Sivrihisar ilgesinde Sarikdy’de dogdugu kuvvetle muhtemel olup,
bir ¢ift¢i veyahut zengin bir kimse oldugu yolunda rivayetler mevcuttur
(Koprild, 1976, s. 265; Kabakli, 2006, s. 15; Pala, 1999, s. 16). Yunus
Emre’nin mensup oldugu tarikat hususunda Bektasilik basta olmak iizere
Kadirilik, Halvetilik, Mevlevilik gibi tarikatlarin fikir birligine varamamasi
(Pala, 1999, s. 13) Yunus Emre’ye duyulan sevginin bir eseri telakki edilebilir.
Ayni dénemde yasamus oldugu Mevlana ile miinasebeti siirlerinde bu yoldaki
ikrariyla sabittir (Kabakli, 2006, s. 15). Menkabevi bir kisilik olarak Yunus
Emre, Taptuk Emre’nin dergahinda kirk yil kadar hizmette bulunmus bir
miirittir. Yunus Emre’nin Taptuk Emre ile tanigmasi, Mogol istilalari
zamaninda yasanan kitlik sebebiyle Haci Bektas-1 Veli'nin dergahina varmasi
vesilesiyledir (Kopriilti, 1976, s. 260; Timurtas, 1972, s. 20-21): Bugday yerine
nefes vermeyi teklif eden Haci Bektas-1 Veli'nin bu teklifini kabul etmeyen
Yunus Emre, pisman olup geri dondiigli zaman nasibinin Taptuk Emre’nin
dergahinda oldugunu 6grenir ve Taptuk Emre’ye miirit olur. Edebi bir kisilik
olarak Yunus Emre, Cemal Siireya’nin ifadesiyle “siit disleriyle Tiirk¢enin gk
ekinini bigen” (Siireya, 2019, s. 95) sairidir ve Tiirk¢enin edebi bir dil olarak
mesafe kat etmesinde &ncii bir role sahiptir. Goniil mimar1 olarak Tiirk



YUNUS EMRE ARASTIRMALARI m 361

illerinde ylizyillardir 6liimsiiz yerin sahibi olmasinda, siir dilinde Tiirk¢enin
saglam bir imari kurmasinin ve yiikseltmesinin eseri vardir. Siirlerinde
yogunlukla Allah aski, Hz. Peygamber (sav), enbiya ve evliyalar, dort halife,
din, inang, sevgi, kardeslik gibi konular1 islemistir. Yunus Emre ile ilgili
bilgilerin 6zet bir sekilde verilmesi, ¢alismada konu biitiinliigiinti saglayacak
arka plani olusturmasi itibariyledir.

Kebir ise 15. yiizyilda yasamis Hint edebiyatinin mistik sairlerindendir. 1425’te
Benares’te dogan ve 1518’de Maghar’da 6len Kebir hakkinda dokumaci bir
Miisliman’in oglu veya evlathgr oldugu rivayeti mevcuttur ve Miisliiman
oldugu yolundaki ihtimal, kendisinin ve oglu Kemal’in adlarinin etimolojik
kokenleri sebebiyledir. (Topaloglu, 2002, s. 162; Zuhur, 2016, s. 22) Kebir,
Bhakti &gretisinin 6nde gelen isimlerinden Ramananda’nin miiridi olmus ve
“ruhunun onda olduguna inanilacak kadar” Hindu ¢evrelerde kendine bir yer
edinmistir (Underhill, 1915, s. vi-vii). Islam diinyasinda Kebir ile ilgili bilgilere
Ebu’l Fazl el-Allami’nin Ayin-i Ekberi ve Muhammed Muhsin Fani’nin Debistan-1
Mezahib adli eserlerinde rastlanir (Zuhur, 2016, s. 23-24). Allami’nin eseri
Kebir hakkinda bilgi veren ilk kaynak olmakla birlikte eserde Kebir’'in
muvahhit bir sair oldugu ve her iki din tarafindan sevildigi bildirilmektedir.
Fani'nin eseri ise Kebir'in tek tanriya tapan bir toplulukta dogdugunu ve
dilenci oldugunu haber verir. Sairliginin yaninda bir miizisyen olan Kebir’in
siirlerinde Tanr 6vgiisii, Tanr1 agki, Tanrr’ya giden yolu arayis vb. konularin;
esasinda Tanr1 temasinin siklikla islendigi goriiliir.

Yasadig1 devir Islam’la dokuz asir 6ncesinde tamsmuis bir dini-kiiltiirel ortama
taniklik eder ve bu devre kadar Hint cografyasinin kadim inaniglarindan
Hinduizm ile Islam arasinda saglanmak istenen senkretik cabalari gérmek
mimkiindiir (Schimmel, 1999, s. 119). 8. Yiizyilda Emevilerin Sind
bolgesindeki hakimiyeti sonrasinda Islam’la tanisan Hint topraklari, 13.
Yiizyilda Delhi Tiirk Sultanlhigrmin kurulmasi ve 16. yiizyillda Babiirlerin
buradaki hakimiyetiyle sekiz asir siirecek bir Tiirk-Islam etkisini tecriibe
etmistir (Zuhur, 2016, s. 6-9; Kii¢lik, 1987, s. 392). Hint alt kitasindaki dini
mozaik icerisinde Islam yayildikca, Hindularin Islam’a dair birtakim
uygulamalar’ Hinduizm’le birlestirdikleri goriiliir (Kiigiik, 1987, s. 392).
Sihizm adi verilen bu akimi, 6ncesindeki Sant, Nath ve Bhakti Ogretilerine
baglayan gecis devresinde 6n plana ¢ikan isim Kebir olur (Zuhur, 2016, s. 28).

Esleri oldikten sonra geride kalan kadinlari yakmamalari ve evlenmelerine musaadeleri, inege geleneksel
bakisin strdurilmesiyle birlikte ayni zamanda et yemeleri, kadinlarin egitimlerine hosgortleri ve sarap gibi
islam’da haram olarak kabul edilen maddelerden uzak durmalar islam ile yakinliklari baglaminda
orneklendirilebilir (Kugtik, 1987: 412).
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Kebir, Sihizm’e 6ncii senkretik ¢abalariyla bugiin “Kabir-panthi” ad1 verilen bir
mezhebin ruhani kurucusu konumundadir (Kiiciik, 1987, s. 395). Senkretist
bir sair olarak Hinduizm ve Islam arasindaki uzlastirma cabasini
Ramananda’dan miras alan ve bu dogrultuda her iki dini uzlastirici bir rol
tistlenmis olan Kebir’in siir dilindeki tavrini dinin seriat boyutunu ve cileciligi
reddetmek seklinde gormek miimkiindiir (Underhill, 1915, s. vi-vii).
Siirlerindeki izleksel egilim her ne kadar Islam’dan yana gériinse de Kebir’in
muvahhit bir sair oldugu yolundaki iddia desteklenebilir. Kebir'in kendisi
hakkinda bir siiri, dini kisiligi hakkinda ipucu verebilir:

Ben ne dindarim ne de tanrisiz,

Ne yasaya ne de duyulara gére yasiyorum,

Ne konusanim ne de isiten,

Ben ne kulum ne de efendi,

Ben ne bagliyim ne de 6zgiir,

Ne ayriyim ne de bagli.

Higbirine uzak degilim: Higbirine yakin da degilim.

Ne cehenneme ne de cennete gidecegim.

Tlim isleri yaparim; yine de tiim islerden ayriyim.

Ne demek istedigimi ¢ok az kisi anlar: Anlayabilen, kipirdamadan

oturur.

Kebir ne kurmaya ne de yitkmaya calisir.

(Underhill, 1915, s. 85)

Her iki din arasindaki uzlastirict rolii ve diyalog kurma ¢abasi, Kebir’i bu iki
dinin mensuplari tarafindan sevilen bir kisilik haline getirmistir. Hakkindaki
rivayetlerin Sliimiiyle ilgili olani, bu sevgiyi gostermeye muktedirdir. Allami ve
Fani’nin yan sira Underhill’in de degindigi ve “a beautiful legend” (giizel bir
efsane) diye niteledigi rivayete gore (Underhill, 1915, s. xviii-xix) Kebir oliir ve
cokca sevildigi Miisliimanlar ve Hindular arasinda cenaze toreni {izerine bir
anlagsmazlik c¢ikar. Misliimanlar kendi dini adetleri iizere Kebir'i gommek
isterlerken Hindular da yakmak isterler. Bu tartisma esnasinda Kebir’in bedeni
ortadadir ve iglerine biri gelerek (Kebir oldugu rivayet edilir) yerde yatanin kim
oldugunu sorar. Bunun {izerine oradakiler, bedenin {izerindeki Ortiiyili
kaldirdiklarinda karsilarinda Kebir’in cansiz bedeni yerine bir y1gin cesitli ¢icek
bulurlar. Hikmeti anlayan topluluktan Miisliimanlar ¢iceklerin yarisini,
Hindular da diger yarisini alarak kendi dini gelenekleri {izere cenaze tdrenini
gerceklestirirler.

Miisliman mutasavvif bir kisilik olarak Yunus Emre ve Hint mistisizmi
etkisinde tek tanr inancina sahip Kebir'in hayatlarindaki ve siirlerindeki
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benzerliklerden soz edildiginde ilk olarak iki sairin de i¢inde bulunduklar
zamanin Mogol istilalarini yasadigi goriiliir: 13-14. vyiizyillar arasinda
Anadolu’da hakim olan Mogol istilalari* ve Hint bélgesinde Timur ile sonlanan
istilalar®. Her iki sair de iglerinde bulunduklar1 toplumlar1 tarafindan
yargilanmis ve yaftalanmis ve sdylemleriyle hemen kolay anlasilamamuslardir.
Bunu Yunus Emre’nin dini konular ele alig bicimi 6zellikle tiirsel agidan
edebiyatimizdaki en iyi Orneklerini verdigi sathiyeleriyle; Kebir'in ise
siirlerindeki sembolik sdylem ve dinin uygulama ve kurallarina karsi ¢ikmasi
ile gormek miimkiindiir. Yunus Emre ve Molla Kasim ile ilgili olan1 bilindik
orneklerindendir (Timurtas, 1972, s. 24; Kabakli, 2006, s. 42): 13. yiizyil
Azerbaycan siirinin isimlerinden Molla Kasim, bir derenin kenarinda Yunus
Emre’nin siirlerini okumaya baslar. Yaklasik ii¢ bin sayfa olan kitabin Islam’a
aykir1 oldugu diisiincesiyle bin tanesini yakar, bin tanesini suya atar ve son
bine geldiginde karsilastig1 su dizelerle durur ve tdvbe getirir:

Dervis Yunus bu sozii egri biigrii sdyleme

Seni sigaya ¢eken bir Molla Kasim gelir

Kebir ise, edebi kisiligi ve dini rolii sebebiyle “tehlikeli bir adam” olarak
goriilmiistiir: “Ister Hindu ister Miisliiman olsun, Ortodoks kutsallik acisindan
Kebir acgik¢a bir sapkindi ve tiim kurumsal dinlerden agik bir sekilde
hoglanmamasi, tiim dis gozlemler (...), kilise goriisii s6z konusu oldugunda,
tehlikeli bir adam olarak tintinti tamamlad1” (Underhill, 1915, s. xv). Dogdugu
sehir Benares’in doneminde rahiplerin merkezi olmasindan dolayr Kebir’in
“hatir1 sayilir bir zulme maruz kalm[1s oldugu]” ve bunun devrin hiikiimdarina
kadar tasmmus oldugu, ancak hiikiimdar Iskender Ludi’nin hosgoriisii
sayesinde kurtuldugu goriiliir: “En azindan bir kez, s6zde bir sifa mucizesinin
performansindan sonra, Imparator Iskender Ludi’nin 6niine ¢ikarildi ve ilahi
gliclere sahip oldugunu iddia etmekle suglandi. Ancak hatir1 sayilir bir
kiiltiiriin hiikiimdar1 olan Iskender Ludi, kendi inancina mensup azizlerin
tuhafliklarina kars1 hosgoriiliiydii” (Underhill, 1915, s. xvi-xvii).

Yunus Emre ve Kebir'in hayatlarina iliskin bir benzerlik de, en az kendileri
kadar miirit-miirsit iliskilerinin de tinli olmasidir. Yunus Emre’nin, Taptuk
Emre’nin dergahinda kirk yil hizmet ettigi rivayet edilir (Kopriild, 1976, s.
268-269; Kabakli, 2006, s. 15). Kebir ise Bhakti 6gretisindeki isimlerden biri
olan Ramananda’nin hizmetinde bulunmustur. Kebir'in Ramananda’ya intisabi
su sekildedir: Rivayete gore Ramananda Ganj nehrinde yikanirdi. Bir giin

Mogol istilalari. (t.y.).
Hindistan’in Mogollar tarafindan istilasi. (t.y.).
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Kebir, Ganj nehrinin basamaklarina saklandi ve Ramananda suya inerken
Kebir’'in {izerine bastiginda “Ram! Ram!” diye bagirmaya basladi, “Kebir daha
sonra Ramananda’mn dudaklarindan inisiasyon mantrasim aldigim ve onunla miiritlige
kabul edildigini agikladi” (Underhill, 1915, s. xi).

Yunus Emre ve Taptuk Emre’nin miirit-mirsit iliskisi, Ramananda ve Kebir’in
farkli dinlere mensup olmalar1 ihtimali yoniiyle birbirinden ayrilir. Kadim bir
inang olarak Hinduizm’in diger dinlere kars: tavri, kucaklayici bir hosgoriidiir
(Schimmel, 1999, s. 112). Ancak dinde hakim olan hosgérii miirit-miirsit
iligkisi 6zelinde bir Hindu gurusu olan Ramananda’nin ve —ihtimal de olsa- bir
Miisliiman olan Kebir'i miiritlige kabul etmis olmasinda goriilmemekle
birlikte, bu donemde farkli dinler arasindaki miintesiplik dairesinin imkani
zaylf goriillir: “Dogustan dini tutkuya sahip bir ¢ocuk olarak Kebir, Ramananda’da
mukadder miirsidini gordii; ama bir Hindu gurusunun bir Miisliiman’t miirit olarak
kabul etme sansimin ne kadar az oldugunu biliyordu” (Underhill, 1915, s. x-xi).

Yunus Emre’nin immi mi yoksa medrese veyahut tekke egitiminden ge¢mis
oldugu yolundaki goriis farkliliklarina kosut olarak Kebir’'in Hinduizm’e iliskin
bilgisinin yaninda Islami terminolojiye/Islam bilgisine nereden haiz oldugu
meselesi mevcuttur. Yunus Emre, kimilerince iimmi olarak kabul edilirken,
kimilerince alim bir zat olarak kabul edilir (Kopriildi, 1976, s. 271-274). Ayn
sekilde Kebir'in okuma yazma bilmeyen ama iyi bir sair ve miizisyen oldugu
kabuliiniin yaninda Islam tasavvuf ve felsefesine yakinligi ise, miirsidi
Ramananda’nin senkretist bir ilkeyle hareket eden bir din adami olmasi ve bu
ilkeyle devrinde her iki dinin 6nde gelen din adamlariyla “teolojik ve felsefi
tartismalara” katilmis olmasi ve bunlarin icinde bir miirit olarak bunlari
Ozlimsemis olmasina dayandirilir (Underhill, 1915, s. xii).

Yunus Emre ve Kebir’in mutasavvif yasantilarinin yaninda diinya hayatindan el
ceken bir kisilige sahip olmadiklar1 goriiliir. Samiha Ayverdi'nin ifadesiyle
“Sark velilerinin yolunda yiiriiyen Yunus'a, felsefesini aksiyon haline terciime edip,
giinliik ve pratik hayata maletmis bir serdengegti denebilir” (Ayverdi, 2006, s. 52).
Islam, ahiret hayatinin yaninda diinya hayati icin de calismay1 esas kilar. Zira
Islam’in sosyolojik boyutta &nerdigi toplum modeli S. H. Nasr'in F.
Schuon’dan aktardig iizere “evli din adamlari”ndan miitesekkildir, ruhbanlik
yoktur (Nasr, 2019, s. 107); buna kosut olarak Yunus Emre, dergih
hizmetinin yaninda evli ve gocuklu bir adamdir; ayn1 zamanda Kebir de dini
¢abalarinin yaninda gecimini dokumacilikla saglayan “evli bir adam ve aile
babasidir” (Underhill, 1915, s. xiv). Dolaysiyla her iki sairin yagsami Islam’in
uygun gordiigii bir yasayisi ifade eder.
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Siirlerindeki Benzerlikler

Yunus Emre ve Kebir siirlerindeki izleksel yapr itibariyle karsilastirilacaklardir.
Bu izleksel yap1 Islami tasavvufun ogelerini igermesi ve birtakim anahtar
ifadelerin benzerlik gostermesi bakimindan Yunus Emre ve Kebir arasindaki
muhtemel bag: teskil edebilir. Siirlerinde sade ancak zor sdyleyisi esas alan
Yunus Emre ve Kebir’in siirlerinde 6ne ¢ikan anahtar ifadeler Tanri, askin
karsisinda kurallarin geri planda kalmasi, agsk sarhoslugu ve sarap, arayis ve
beden/ev olarak sayilabilir.

1. Tann

Yunus Emre’nin siirlerinin ¢ogunlugunda yer tutan Allah; alemleri, canlilari,
gokte ve yerde olan tim mevcudati kudret eliyle yaratandir. Alemlerin
sultanidir, yaratilmis olan her sey onun eseridir, ancak izi sirdir, kimseye ayan
degildir. Tasavvuftaki ifadesiyle “Allah o kadar zahirdir ki, zuhurunun siddetinden
gaiptir.” (Kisakiirek, 2018, s. 46) Zat1 ve sifatlariyla “kiill”ti tanimlamak,
“cliz”lin elinde miimkiin degildir:

Hak cihana tolidur, kimsene Hakk’1 bilmez

Ani sen senden iste, o senden ayru olmaz

(Yunus Emre, 2021, s. 90)

Hak bir govher yaratdi kendiniin kudretinden

Nazar kild1 gévhere, eridi heybetinden

(Yunus Emre, 2021, s. 194)

Padisahlik seniindiir, heybetiin var

Yaratdin yir i gogi, kudretiin var

Binisansin, nisanun kimse bilmez

Egerci binihayet ayetiin var

(..

Ne reng ii ne sekl, ne kad ne kamet

Ne cevher ne araz, ne suretiin var

Sentiindiir ars, kiirsi yii kalem levh

Déner gerh, yer turur, hos hikmetiin var

(...

(Yunus Emre, 2021, s. 70-73)

Hinduizm’de Tanr'ya dair kadim yaklasim ¢ok tanrili bir goriiniim arz
ederken, Islam’in etkisiyle ten tanrli egilim goriilmeye baslamustir (Zuhur,
2016, s. 81-82). Bu baglamda Kebir’'in siirinde Tanri’'nin zatina bir sekil
atfedilmez. Hicbir sey yokken Tanri vardir. Tanr1 kendine yeter, zaman ve
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mekanin istiindedir, dolayisiyla baglangi¢c ve sonun da istiindedir. Kusursuz
varligini ifade etmeye muktedir kelime yoktur:

Baslangicta tek basina O'ydu,

Kendine yeterliydi: bicimsiz, renksiz ve kosulsuz Varlik.

O zaman ne baslangig, ne orta ne de son vardi;

O zaman goz yoktu, karanlik yoktu, 151k yoktu;

O zaman ne yer, ne hava, ne de gokylizii vardy; ates, su, toprak yoktu;

Ganj ve Jumna gibi nehirler, denizler, okyanuslar ve dalgalar yoktu.

O zaman ne kusur ne de erdem vardy;

Ne Vedalar, Puranalar, ne de Kuran gibi kutsal yazilar vardi.

Kebir zihninde diisiiniir ve soyle der:

"O zaman higbir faaliyet yoktu:

Yiice Varlik, kendi benliginin bilinmeyen derinliklerinde birlesmis olarak

kald."

Guru ne yer, ne iger, ne yasar ne de oliir:

O'nun ne sureti, ne ¢izgisi, ne rengi, ne de ciibbesi vardir.

Ne kast1, ne klan1 ne de bagka bir seyi olmayan —

O'nun ihtisamini nasil tarif edebilirim?

Ne bi¢imi var ne de bi¢imsizligi,

O'nun ad1 yoktur, ne rengi ne renksizligi vardr,

O'nun meskeni yoktur.

(Underhill, 1915, s. 87-88)

Yunus Emre’ye gore Allah aski, daha madde planinda yaratilmamus iken ruh
planinda kullarm idrak ettigi ve edecegi sonsuz bir tecriibedir. Insanin Allah ile
birligi, Allah’in elinde insan heniiz bir cevher iken ona sevgi nazariyla ilk
bakisina dayanir:

Calab 1ski candayidi, bu bilislik andayidi

Adem Havva kandayidi, biz anunile yariken

(Yunus Emre, 2021, s. 188)

Ol dost benden yana hig bilmezin nige bakd1

Isbu viicudum sehrine bir hos nazar birakd:

(Yunus Emre, 2021, s. 268)

Kebir'in Tann telakkisi ask etrafinda gelisir. Zira bagli oldugu Bhakti
Ogretisinde bhakti’nin bir anlami da asktir (Fidan, 2019, s. 95). Kebir, bir kul
olarak Tanrr’st ile arasindaki yakinligi “suyun iizerinde duran niliifer” ile
anlattigl siirinde kullandigi “nehir” ve “okyanus” kavram ilgisi, kulun
Tanr1’sina yakinligini anlatmada kullanilabilecek zarif bir bag: ifade edebilir:
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Seninle benim aramdaki ask nasil kopabilir?

Niliifer yapragr suyun iizerinde nasil duruyorsa, sen benim Rabb’imsin,
ben de senin kulunum.

(...)

Kebir der ki: “Nehrin okyanusa girdigi gibi kalbim de sana oyle
dokunuyor.”

(Underhill, 1915, s. 40-41)

2. Ask karsisinda kurallarin geri planda kalmasi

Islam tasavvufunda Hint mistisizminde oldugu gibi Allah’a yaklasma amag
edinilir ve bunun i¢in diinyevi arzu ve istekler bir kenara birakilir. Diinya isleri,
Hint mistisizminde tamamen terk edilir (Schimmel, 1999, s. 108) ancak Islam
tasavvufunda ©nemli bir fark, diinya islerinden biitiiniiyle ¢ekilmenin
olmamasidir. “Diisiince ve eylem” birliginin en giizel rnegi olarak Islam,
kisiyi amel ve ibadetlerinde serbest birakirken insanin sorumlu ve irade sahibi
bir varlik olarak sosyolojik boyutta pratik sahasinin olmasi gerektigini; bir
anlamda kisinin tefekkiirde oldugu kadar eylemde de aktif olmasini salik verir
denebilir (Nasr, 2019, s. 93).

Yunus Emre’nin tasavvufi kisiligi, siirinde 6zellikle seriatin karsisinda askin 6n
plana ¢ikmasini zorunlu kilar. Zira seriat, dinin bir geregi olarak Allah’a
yaklasmanin bir yolu ve bu yoldaki kurallar biitiiniinii igerir. Bu yoniiyle seriat,
dinin zahir boyutunu ifade etmekle birlikte esas olan Allah’a duyulan asktir:

Din i millet sorarisen asiklara din ne hacet

Asik kisi harab olur harab bilmez din diyanet

(Yunus Emre, 2021, s. 34)

Hakikat bir denizdir seriat anin gemisi

Coklar1 gemiden ¢ikip denize dalmadilar

(Yunus Emre, 2021, s. 59)

Dért kitabin ma’nisin okidum hasil itdiim

Iska gelincek gordiim, bir uzun hiceyimis

(Yunus Emre, 2021, s. 100)
Ancak su dizelerde de goriildiigii gibi, seriat, kisinin Allah’a ulasmasinda bir
aractir ve gereklidir:

Miistilmanam diyen kisi sart1 nediir bilse gerek

Tanrinin buyrugun tutup bes vakt namaz kilsa gerek

Tanla turup basun kaldur elleriini suya daldir

Tamudan azadlu oldur kullar azad olsa gerek

(Yunus Emre, 2021, s. 114)
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San’atun yigregi ¢ilin namazimis hos pise
Namaz kilan kiside olmaz yavuz endise
Tanlacak tur1 gelgil eliini suya urgil

Ug kez salavat virgil andan bakgil giinese
(Tatg1, 1997, s. 208)

Bes vakit namazin 6nemini anlatan Yunus Emre, seriattan uzaklasmaz; aksine
onemini ve zorunlulugunu vurgular. Ancak Kebir'de bu, redde varir. Kebir’in
dini kurallar konusundaki diisiinceleri Sihizm’le sekillenmistir (Kiiciik, 1987,
s. 411). Sihizm’de ibadetin eylemsel olarak yerine getirilmesi yerine amellerin
o6nemi vurgulanir. Kebir'e gore seriat/dini kurallar, Tanrr'ya ulasmada
biisbiitiin bir vesile olarak goriilmemektedir. Dini kural ve eylemler, icinde ask
oldugu takdirde Tanrr'ya yaklasmanin araci olabilir. Dinin dis boyutlarin
reddeden Kebir, bunu her iki dinden verdigi 6rneklerle siirlerinde isler:

(...)

Kazi, Kur’an’in sozlerini arastirir ve baskalarina 6giit verir: ama gonlii bu

aska batmazsa, o insanlara 6gretmen olsa da, ne ise yarar?

Yogi giysilerini kirmiziya boyar: ama eger o ask rengi hakkinda higbir sey

bilmiyorsa, giysilerinin boyanmasi ne ise yarar?

Kebir der ki: “Ister balkon mabedinde, ister kampta, isterse cigek

bahgesinde olsam, size gergekten sdyliiyorum ki, Rabbim her an benden

zevk aliyor.”

(Underhill, 1915, s. 59-60)

Kutsal yikanma vyerlerinde sudan baska bir sey yoktur; ve onlarin

yararsiz oldugunu biliyorum, ¢iinkii onlarda yikandim.

Goriintiilerin hepsi cansiz, konusamazlar; biliyorum, c¢ilinkii onlara

yliksek sesle agladim.

Purana ve Kuran sadece kelimelerdir; perdeyi kaldirarak gérdiim.

Kebir tecriibenin sozlerini dile getirir; ve diger tiim seylerin dogru

olmadigini ¢ok iyi bilir.

(Underhill, 1915, s. 49-50)
Islam ve Hinduizm uygulamalarin birlikte elestirdigi siirinde Kebir, ibadetler
goriintiide kaldig1 ve iginde asktan eser olmadigi siirece bir anlaminin
olmadigini ifade eder. Yine bir siirinde Kebir, Yogi’nin ibadetlerini siraladiktan
sonra yine bu ibadetlerin bir sonucu olmadigini ve Tanrr’ya giden yolun bu
olmadigini anlatir:

Yogi, zihnini askin renklerine boyamak yerine giysilerini boyar:

Rabbin tapinaginda oturur ve Brahma'y1 bir tasa tapinmaya birakir.
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Kulaklarinda delikler agar, harika bir sakali ve kegelesmis bukleleri
vardir, kegi gibi goriintir:

Biitiin arzularini oldiirerek ¢ole gider ve hadim olur:

Basini tiras eder ve giysilerini boyar; Gita'y1 okur ve gii¢li bir konusmaci
olur.

Kebir der ki: "Eliniz ayaginiz bagli 6liim kapilarina gidiyorsunuz!"
(Underhill, 1915, s. 69-70)

Kebir, dini kurallarin yaninda cileciligi de reddeder. Hinduizm geleneginde
Upanisadlar’a binaen insanin kendi kalbine dogru bir yol aramasinda diinyevi
olan her seyin terki gereklidir (Schimmel, 1999, s. 108). Ancak manevi eyleme
ulagma arzusunun getirdigi maddi eylemsizlik, Kebir’in esas reddettigi noktayi
ifade eder. Bir siirinde;

Rabb'i hosnut eden, bedeni ¢ileden ¢ikaran ¢ileler degil,

Giysilerinizi ¢ikardiginizda ve duyularimizi 6ldiirdiigliniizde, Rabb’i

memnun etmiyorsunuz.

diyerek Tanri’nin memnun olacag eylemleri siralar:
Iyi kalpli ve adaletli davranan, diinya islerinde pasif kalan, yeryiiziindeki
tim canlilar1 kendi benligi gibi géren insan,
Oliimsiiz Varliga ulasir, gercek Tanr1 her zaman onunla birliktedir.
Kebir diyor ki: "Sozleri temiz, kibirden ve kibirden uzak olan hak isme
kavusur."
(Underhill, 1915, s. 68-69)

Dini kurallarin ve gileciligin reddinin yani sira bir siirinde Kebir, insanin ibadet
halindeki niianslarina da ayr1 bir dikkat yoneltir. Bir siirinde bir mollanin
aglamasim elestirir. Ibadet halinde aglamak, Allah’a yaklasmanin ve bunun
neticesinde saf ve uhrevi bir halin madde planindaki goriintiisiidiir. Aglamanin
elestirisi, mollanin bu vasfi icerisinde bu eylemi gerceklestirmesi ve sesini
ylikseltmesiyle Tanr1’nin onu duyamayacagi diisiincesine oldugu sdylenebilir:
(...)
Molla O'na yiiksek sesle agliyor: ve neden? Rabbin sagir m1? Bir bocegin
hareket ettiginde ayaklarinda ¢inlayan ince halhallar1 O isitir.
Boncuklarimizi séyleyin/Tespihinizi ¢ekin alninizi Tanrinizin isaretiyle
boyayin ve uzun ve gosterisli keceli kilitler giyin: ama ylireginizde
oliimciil bir silah var ve Tanri'ya nasil sahip olacaksiniz?
(Underhill, 1915, s. 70-71)
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3. Ask sarhoslugu ve sarap

Sarap, Islam dininde haram kabul edilir ancak Tiirk tasavvuf siirinde sarap
etrafinda “agu, tat, siici, cam, piyale, meyhane, bezm” gibi kavramlarin (Tatgi,
1997, s. 359) kullanimi, sarabin ilk anlamindan uzakta ilahi bir icecek olarak
yerini bulur. Ayni sekilde Sihizm’de sarap icme olmamasina karsin (Kiigiik,
1987, s. 412) Kebir’in kimi siirlerinde sarap, kupa, nektar gibi kavramlar yer
alir. Yunus Emre ve Kebir’in siirlerindeki sarap unsurundaki ortaklik, Allah’a
ulagma yolunda olan kisinin Allah agkini ve bunun sonucundaki esrik halini
ifade eden ilahi bir sifa olmasidir. Yunus Emre’nin;

Ben oru¢-namaz igiin siici i¢diim esridiim

Tesbih seccade i¢iin dinlerem seste kopuz

(Tatg1, 1997, s. 360; Yunus Emre, 2021, s. 94)

Toldur bize kadehi 1sk serabindan iy saki

Ol denizden igiir bize ki andan icer seyh i faki

Sohbetiimiiz ilahidiir, séztimiiz Kevser suyidur

Sahumuz gahlar sahidur, calgumuzdur dost firaki

(Yunus Emre, 2021, s. 268)

Bize 15k serbetinden sun iy deli

Bize u¢gmakta Kevser gerekmez

Badyeler tolu tolu icelim biz

Biz esrik olmazuz humar gerekmez

Yunus esriyiiben diisdi susakda

Cagirur Tapdugina ar gerekmez

(Yunus Emre, 2021, s. 88)

seklindeki dizelerde “ask sarabi”, “Kevser sarabi”na karsilik Kebir de
siirlerinde saraptan nektar olarak bahseder:
Kupay1 bosalt, ey sarhos olan!
Adinin ilahi nektarini ic!
Kebir diyor ki: "Beni dinle, sevgili Sadhu!
Ayak tabanindan bagin tepesine kadar bu zihin zehirle doludur.
(Underhill, 1915, s. 63-64)

Sarap ve nektar1 birbirinden ayirdig1 yukaridaki siirinde Kebir, “kupay1 bosalt”

diyerek diinyevi istekleri terk etmeyi ve “adinin ilahi nektarini i¢” diyerek
Tanrr’nin adiyla esrimeyi ve bu ilahi coskunlukla Tanrr’ya yaklagmay1 anlatir.
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4, Arayis ve Beden/Ev

Arayis, kulun Yaraticisini bulmaya doniik bir eylemi ifade eder ve Yunus
Emre’deki arayis meskeni bedene odaklanir. insanin zahir tarafim ifade eden
beden, igindeki kimya dolayisiyla Tanri’ya giden yoldaki ilk duraktir. Allah1
aramak isteyen kisi, O’nun diinyadaki meskeninden, yani kalbinden
baslamalidir. Yunus Emre’nin;

Isbu viicudum sehrine bir dem giresim geliir

Icindeki sultanun yiizin géresim geliir

(Yunus Emre, 2021, s. 68-69)
siirine karsilik Kebir’in bir siiri de Yunus Emre ile ayni cizgidedir. Siirinde
bedeni “kap” olarak isleyen Kebir, bedeni asil maddesi olan topraktan
anlatmaya baslar, Yunus Emre’de “yedi hiicre” gibi topragin igindeki yedi
deryay1 anlatir ve Tanr1’'nin burada oldugunu sdyler:

Bu toprak kabin i¢inde ¢ardaklar ve korular,

ve onun i¢inde Yaradan vardir:

Bu kabin icinde yedi derya ve sayisiz yildizlar vardir.

Mihenk tas1 ve miicevher sarrafi icindedir;

Ve bu kabin i¢cinde Ebedi ses ¢ikarir ve kaynak fisgkirir.

Kebir der ki: “Dinle beni dostum! Sevgili Rabb’im igeride.”

(Underhill, 1915, s. 8)

Kebir'in Tanrr'y1 arayan bir kul olarak siirlerinde dinler arasi yorum
farkliliklarini bir kenara birakir. Meskeni olmayan Tanri, ibadethanelerde
degildir;

Ben ne tapinakta ne camideyim:

Ne Kabe’deyim ne Kailash’ta.

(Underhill, 1915, s. 1)

Tanrr’yr aramak isteyen kisi onu yaninda aramalidir, kastinin/sinifinin ne
oldugunun Tanr1 katinda bir 6nemi yoktur (Underhill, 1915, s. 1-2):“Rahip,
savasgl, tliccar” da, “camasirct, marangoz, tabak¢1” da ayni sekilde Tanr1’y arar.
Dini ne olursa olsun kullar Tanr1’nin 6niinde esittir ve Tanr1’y1 arayan her kul,
ayni sona ulasacaktir.

Kebirin yukaridaki siirinde oldugu gibi Islami bilgileri kullanmasimin bir
Ornegi olarak “Yere goge sigmadim, bir miiminin kalbine sigdim” ifadesinin
referansini, bir miiminin kalbinden tiim mevcudatin kalbine dogru
genisletmek suretiyle sdyledigi su siirleriyle gormek miimkiindiir:

(...)



372 m YUNUS EMRE ARASTIRMALARI

Kimin adin1 séyliiyorsun ve kimin iizerine meditasyon yapiyorsun? Ah,
¢tk bu diigiimden!"

O her seyin kalbinde yasar, dyleyse neden bos 1ssizlia si§insin?

(...)

Kendini bil o zaman ey Kebir; ¢iinkii O tepeden tirnaga senin iginde.
Memnuniyetle sarki syle ve kalbinde yerini kipirdamadan tut.
(Underhill, 1915, s. 83-84)

(...)

Kebir der ki: “Ey kardes, bak! Rab bedenimin bu kabindadir.”

(Underhill, 1915, s. 30)

“Miiminin kalbi”ni “her seyin kalbi”ne genisleten Kebir, Tanr’'nin burada
yasadigini soyler ve “yasam tapinagi”nin barindigi bedende kulun gorevi
Tanrr’'ya hizmettir:

Bu yasam tapinagina giren Tanriniza hizmet edin!

(...)

(Underhill, 1915, s. 92)

Yunus Emre ve Kebir'in siirlerinde arayis eylemindeki beden vurgusu bu
sekilde de goriilebilecegi gibi, bir baska sekli de bedenin “ev” olarak ifadesi ve
buradan baska yerde saadetin olamayacaginin vurgusudur. Yunus Emre’nin bir
siirinde;

Yaban yolin gézetme, yol evde, tasra gitme

Can yol1 can evinde, can razini can tuyar

(Yunus Emre, 2021, s. 60)

Istediigiimi buldum eskere can icinde

Tasra isteyen kendii kendii nihan icinde

(Yunus Emre, 2021, s. 218)

seklindeki dizeleri ve Kebir’in;
Cicek bahgesine gitme!
Ey dost! Gitme oraya;
Viicudunda cigek bahgesi var.
Niliiferin bin yapraginda yerini al ve Sonsuz Giizellik’e bak orada.
(Underhill, 1915, s. 3-4)
Giiglii ol ve gir bedenine: ¢iinkii orada dayanagin saglamdir.
Iyi diisiin, ey gonliim! Bagka yere gitme.
(Underhill, 1915, s. 27)

({3 2

seklindeki ifadeleri, “ev” olarak ifade edilen bedenin, kulun Tanri’sini
aramasinda baslangi¢c noktasina isaret ettigini gosterir. Yunus Emre, siirinde
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Allah’a giden yolun kisinin kendi i¢cinde oldugunu ve baska bir yolu tutmasina
gerek olmadigini “yol” kelimesiyle anlatirken Kebir de ayni konuyu “cigek
bahgesi” ile anlatir. Kebir ayni konuyu bir siirinde “geyik” ve “misk” ile de
anlatir. Kulun bedeninden baska bir yerde arayisini odaklamasi, bir geyigin
ormanda i¢indeki miskin varligina ragmen ot aramasina benzetilmistir:

“(..)

Cicek meyve icin agar: meyve gelince ¢igek solar

Misk geyigin i¢indedir, ama onu kendi i¢inde aramaz: ot arayisi icinde

dolasir”

(Underhill, 1915, s. 5-6)

Insanin Tanrr’ya varmasinda sahip oldugu cevheri vurgulamak amaciyla Kebir,
bagka bir siirinde Tanri-insan arasindaki mesafeyi ifade etmek icin “hurma
agac”mi kullanir. Insan, Tanri ile arasindaki ezeli yakinliktan habersiz fiziki bir
yakinlig1 dener. Oysa insan, Tanrr'ya fiziki mesafeleri asip yiikselmesi miimkiin
degildir, kendini ve yaraticisini kesfetmesi gereklidir:

(...)

“Rabb’in yakindir, oysa sen O’nu aramak icin hurma agacina

tirmaniyorsun.”

(Underhill, 1915, s. 28)

Sonug

Yunus Emre ve Kebir, yasadiklar1 devir ve cografyanin ve ozellikle dini
kisiliklerinin farkliliklarina ragmen edebi acidan bulustuklar1 ortak nokta
itibariyle tasavvuf edebiyatinin farkli vechelerinde yetkin 6rneklerini veren iki
sair olarak yerini bulmustur. Yunus Emre ve Kebir, dénemlerindeki ve
hayatlarindaki benzerliklerini; siyasi agidan toplumlarinin Mogol istilalarini
tecriibe etmesi, siirlerindeki dil dolayisiyla toplumlari tarafindan kolayca
anlagilamamus sufi kisilikler olmalari, intisap sekillerinin farkliligina ragmen
miirit-miirsit iliskileriyle de taninmalari, egitimlerine iliskin ihtilaflarin olmasi,
diisiinsel ve manevi anlamda oldugu kadar toplumsal anlamda aksiyoner
kimliklere sahip olmalar1 yoniiyle bulmaktadir.

Yunus Emre ve Kebir, Miisliiman cografyanin iki mistik sairi olarak siirlerinde
cogunlukla terenniim ettikleri Tanr1 temasiyla ortak noktalarini bulurken,
ozellikle Yunus Emre’nin Kebir {izerindeki muhtemel etkisinin agk, arayis ve
ev kavramlarinda odaklandigi goriiliir. Genis Olcekte Islam’in Hinduizm
tizerindeki etkileri ve bunun da temelinde inanislarinin arketipsel kokeni
baglaminda goriilen Tanri ve ask kavramlarinda odaklanan birlige kosut olarak,
esasinda Yunus Emre’yi, Kebir’i bir muvahhit ve uzlastirici kisilik olarak ortaya
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cikmasinda onu onceleyen ve etkileyen Islami referanslar arasinda saymak
imkan kabilindedir.

Anadolu’'nun manevi ihyasinda 6nemli bir payr olan ve bu yolda Tiirk
tasavvufunun goniillere Tiirk diliyle izhar olundugu velut bir ¢agin baslangicini
kuran Yunus Emre’nin Tiirk illerindeki etkileri baglaminda konu oldugu
calismalarin yaninda, Fikret Tiirkmen’in ¢alismasi, Yunus Emre’nin etki
cografyasini genisletebilmek adina bugilin onun diger kiiltiirlerdeki etkisini
incelemek ve bu yoldaki ¢aligmalari tesvik etme amaciyla bir ¢ikis noktasi
olarak anlasilabilir.
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Yunus Emre’nin Siirlerinde Anlamca Kaynagmug

(Deyimlegmis) Birlesik Fiiller

Raziye Aysenur OZAYDIN" - Kiibra UYSAL"™

Ozet

Anlamca kaynasmus birlesik fiiller, hem milli kiiltirlimiiziin hem de s6z
varligimizin ne kadar biiyiik ve zengin oldugunun bir gostergesidir. Anlamca
kaynasmis birlesik fiillerde kullanmilan sozciikler temel anlamlarindan
uzaklasarak yani mecazlasarak yeni ve farkli bir anlam kazanirlar. Yunus Emre
Anadolu’da yaz1 dili haline gelen Tiirk¢enin en 6nemli ses bayraklarindan
biridir. O, Anadolu insanin sadece gonliine hitap etmekle kalmamis ayni
zamanda sade ve anlasilir diliyle Anadolu insaninin da tercimani olmustur.
Yunus Emre goniil insani olarak taninip Eski Anadolu Tiirk¢esinin gerek dili
gerek eserleriyle en 6nemli sahsiyetlerinden biri olmustur. Sadece Anadolu
sahasinda degil tiim Tiirk Diinyasr'nda ve Balkanlar'da da siirleri ile ses
getirmis bir isimdir. Eski Anadolu Tiirk¢esi, Oguz Tiirk¢esinin ilk defa yazi
dili haline gelmis halidir. Yunus Emre’nin bugiin bilinen iki tane eseri
bulunmaktadir. Bunlar, Risaletii'n-Nushiyye ve Divan adli eserleridir. Yunus
Emre’nin eserleri kendi yasadigi déneme ve bilhassa da giinimiize 151k
tutabilecek az s6z ile ¢ok sey anlatabilen 6zgiin siirlerden olusur. Yunus Emre
ile ilgili caligmalar incelendigi zaman onun siirlerindeki tasavvuf ve dini
motiflerin konu olarak islendigi ancak dil bilgisel yoniiniin eksik kalmis
oldugunu goriiriiz. Iste bu calismada XIII. yiizyilda yasamus ve eserler vermis
Yunus Emre’nin, Risiletii'n-Nushiyye ve Divan adli eserlerinde gegen
anlamca kaynasmus birlesik fiiller {izerinde durulup bunlar giin yiiziine
¢tkarilmaya c¢alistimistir. Bu dogrultuda Yunus Emre’nin siirlerinde gecen
biitlin anlamca kaynasmus birlesik fiiller fislenmis, yapilari ve anlamlari
yoniinden incelenmistir. Aradan gecen 700 yili askin siirede siirlerde tespit
edilen anlamca kaynasmis birlesik fiillerin kullanimindaki degismeler,
glinlimiiz Tiirkgesiyle mukayeseli olarak ele almmistir. Boylece galismada
Yunus Emre’nin siirlerinde anlamca kaynasmis birlesik fiillere nasil mecaz
anlam kattig1 ve Yunus Emre’nin mecaz diinyas! belirlenerek, Tiirk¢enin ifade
glicline yaptig1 katki gozler 6niine serilmeye ¢alisiimistir.

Anahtar Kelimeler: Anlamca Kaynagmus Birlesik Fiiller, Yunus Emre, Risdletii’n
Nushiyye, Yunus Emre Divani, Eski Anadolu Tiirkgest.
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Idiomized compound verbs are an indication that our national culture and
vocabulary are quite rich. The words used in the idiomized compound verbs
get a new and different meaning by moving away from their basic meanings
and becoming figurative. Yunus Emre is one of the most important sound
flags of Turkish which has become a written language in Anatolia. Yunus
Emre not only appealed to the hearts of the Anatolian people, but also
became the translator of the Anatolian people with its plain and
understandable language. Yunus Emre was recognized as a heart felt person
and became one of the most important figures of Old Anatolian Turkish, both
with his language and his works. He is a figure that has influence not only in
Anatolia but also in the whole Turkish world and the Balkans with his poems.
Old Anatolian Turkish is the first written version of Oguz Turkish. There are
two known works of Yunus Emre today. These are Riséletii'n Nushiyye and
Divan. Yunus Emre's works consist of original poems that can tell a lot with
few words that can shed light on his own period and especially today. When
the studies about Yunus Emre are examined, we notice that the mysticism
and religious motifs in his poems are treated as subject, but the grammatical
aspect is lacking. In this study, it has been tried to unearth the idiomized
compound verbs in the works of Yunus Emre, Risaletii'n Nushiyye and Divan,
who lived and produced works in the 18th century. In this direction, all the
idiomized compound verbs in Yunus Emre's poems were labeled and
examined in terms of their structures and meanings. The changes in theuse of
idiomized compound verbs which have been detected in poems over the past
700 years, are discussed in comparison with today's Turkish. Thus, in this
study, it is tried to reveal how Yunus Emre adds a figurative meaning to
idiomized compound verbs in his poems. By determining the figurative world
of Yunus Emre, it was tried to reveal his contribution to the eloquentness of
Turkish.

Keywords: Idiomized Compound Verbs, Yunus Emre, Risdletii'n Nushiyye, Yunus
Emre’s Divan, Old Anatolian Turkish.

Girig

Tiirk edebiyatinda 6nemli bir yere sahip olan Yunus Emre’nin gercek hayati
hakkinda kesin bilgiler mevcut olmamakla birlikte ona dair bilgilerimiz
gogunlukla rivayetlere dayanir. Dogum tarihi ve dogum yeri kesin olarak
bilinmemektedir. Tat¢i, 1240-1241 yillar1 arasinda, Eskisehir'in Sivrihisar
ilcesine bagli Sarikdy’de dogdugunu diisiinmektedir (2008, 26). XIII- XIV.
ylizylllarda yasamis oldugu bilinen, goniil insan1 mutasavvif sair, siirlerinde
kullanmis oldugu dili ile halkin gonliine hitap edebilmis ve 6z Tiirk¢eye viicut
vermistir. Yunus Emre’nin egitim goriip gormedigi de bir baska tartisma
konusu olmustur; ancak yazdig siirlerden iyi bir egitim aldig, Arapga ve
Farscayr iyi bildigi, hatta bunlar1 Tiirk¢enin yapisina uygun olarak
sekillendirdigi goriilmektedir. Eserlerini kaleme alirken hicbir sanat endisesi
tasimamug, aksine halk icin halkin anlayacagi tarzda ve sade bir sekilde
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yazmustir. Yunus Emre, Tiirkceyi en giizel sekilde kullanmis ve giiniimiizde de
onun ismiyle anilan sehl-i miimteni sanatini edebiyatimiza kazandirmistir.
Yunus Emre’nin 1320-1321 tarihlerinde 82 vyasinda iken vefat ettigi
bilinmektedir (Tatgt, 2008, 26). Mezarinin yeri de baska bir tartisma konusu
olmustur. Anadolu’da Bursa, Karaman, Eskisehir, Isparta, Aksaray, Erzurum,
Sandikl1 gibi yerlerde ona atfedilen mezarlar bulunmaktadir. XIII-XIV. yiizyillar
arasinda halkin ona kars1 olan sevgisi vefatinin ardindan daha da artmus ve bize
birakmis oldugu eserler degerini her zaman korumustur.

Yunus Emre, XIII. yiizyll Tiirk edebiyatinin yani Eski Anadolu Tiirk¢esinin
olusmasinda ve Tiirk¢enin edebi dil olmasinda 6nemli bir sahsiyettir. Bugiin
Yunus Emre’nin iki eserinden bahsedebilmekteyiz. Bunlardan biri Divan digeri
ise Risaletii'n-Nushiyye’dir. Divan onun &liimsiiz ve biiyiik eseridir. Biiyiik bir
askla, heyecan ve diisiiniisle soyledigi siirlerini burada toplamistir. Divan’da
bulunan siirlerin bir kismi aruz vezniyle bir kismu da hece O&lgiisti ile
yazilmigtir. Ancak bunlar arasinda hece Olgiisiiyle ve dortliikler halinde
yazilmig ilahiler ayri bir yere sahiptir. Ilahi ask, Islam’in inang ve ibadet
esaslarinin yorumu, fani yasam, 6liim, gurbet, tabiat, 6zlem ve ahlaki 6giitleri
siirlerinde konu olarak islemistir. Divan’in en eski baskilar1 1302 ve 1320
tarihli tas baskilardir. Yunus Emre Divani'nin el yazmasi niishalar1 gesitli
kiitiphanelerde bulunmaktadir.

Yunus Emre Divanr’'nin ilk baskisi Latin esashi Tiirk alfabesiyle 1939 yilinda
Burhan Toprak tarafindan yapilmistir. Daha sonra 1943-1948 yillar1 arasinda
Abdiilbaki Golpmarli, 1965 yilinda Sezai Karakog, 1971 yilinda Muzaffer
Civelek ve Sabahattin Eyilipoglu da Yunus Emre Divam ile ilgili yaynlar
yapmislardir.

Risaletii’'n-Nushiyye, kisa bir mensur bdliimiin disinda mesnevi tarzda kaleme
alinan tasavvufi ve didaktik bir eserdir. Eser, Tiirk¢e “Nasihatlar Kitab1” olarak
anilmaktadir. Risaletii’'n-Nushiyye &giit kitabi olarak ge¢mekte olup, Tiirk
insaninin aklinda yer edinmistir. 1943 yilinda Abdiilbaki Golpinarli tarafindan
tenkitli nesri yapilmis ve 1965 yilinda da kendisi Fatih niishasini cevirip
yayimlamustir. Tiirk mesnevi edebiyatinin ilk ve en giizel 6rneklerindendir.
Kullandig1r maharetli Tiirkgesi ile eserlerinde sikca yer verdigi ogiitleriyle her
dénemde insanliga hitap edebilmis ve yol gosterici olmustur.

Yunus Emre’nin eserleri iizerinde yapilmis c¢alismalardan bazilar1 dil
incelemeleridir. 1972 yilinda Timurtas, ilk énce “Yunus Emre’nin Tiirk Dili ve
Edebiyatindaki Yeri” adli ¢alismay1 daha sonra 1982 yilinda da “Yunus’un Dili
Uzerine Notlar” adli ¢alismasini yayimlamustir. 1973 yilinda Caferoglu, Yunus



378 m YUNUS EMRE ARASTIRMALARI

Emre’de Arkaik Unsurlar’t ¢alismistir.1991 yilinda Hacieminoglu, “Yunus’un
Tiirkgesi” ve 1992 yilinda da Dilgin, ‘Yunus Emre’nin Siirinde Tiirkgenin
Giicli'nii calismustir.

Yunus Emre’nin fikirleri, siirleri ve kisiligi, sanat1 {izerine 1970 yilinda Ismet
Binark ve Nejat Sefercioglu tarafindan Yunus Emre Hakkinda Bir Bibliyografya
Denemesi ¢alisilmis. 1988 yilinda Tatci tarafindan Yunus Emre Bibliyografyasi
konu olarak islenilmis. 1994 yilinda Tatc ile Hiiseyin Ozbay birlikte Yunus
Emre (Makalelerden Se¢meler) adli calismay1 yapmustur.

Yunus Emre’nin siirlerinde isledigi konulara ait ¢alismalar ise 1951 yilinda,
Giizel, A. tarafindan "Yunus Emre'de Insan Kavrami" ve 1980 yilinda da "Yunus
Emre'de Hiimanizm ve Hosgorii" konularina deginilmistir. 1976 yilinda,
Yilmaz, M. "Yunus Emre'de Gonil", 1989 yilinda da Hayber, A. "Yunus
Emre'de Diinya Gériisii ve Insan Sevgisi" konularini islemistir.

Anlamca Kaynasmis Birlesik Fiiller

Korkmaz (2019, 201-202), anlamca kaynasmis ve deyimlesmis birlesik fiiller
hakkinda su agiklamay1 yapmustir:

“Bu gruptaki birlesik fiiller, ad ya da ad soylu bir veya birden ¢ok kelimenin,
belirli sekil bilgisi kaliplar1 icinde, bir esas fiil ile birleserek anlam kayma ve
kaliplagsmasina ugramasindan olusmustur. Bu nitelikteki birlesiklerin iki yont
vardir. Birinci yonleri, bundan 6nceki gruplarda ele alian birlesik fiillerde
oldugu gibi, sekilce bir ad ve bir yardimci fiille kurulan birlesiklere benzemeleri
ve onlar gibi tek bir kavrama karsiik olmalaridir. Ancak, onlardan ayrilan
yanlari, fiilden 6nceki ad dgesinin sabit kalmamasi, yalin olarak kullanilabildigi
gibi, bir ad grubu bicimiyle de bulunabilmesi ve isletme ekleriyle
genisletilebilmesidir: goze gir-, goden diis-, kami tepeye ¢ik-, evdeki Pazar ¢arsiya
uyma- gibi. Bu ozellikleri dolayisiyla, fiilden 6nce gelen ad gesi, fiile bir 6zne,
bir nesne bir yer tamlayicisi veya zarf gorevi ile baglanmustir.

Bu yapidaki birlesik fiillerin ikinci yonleri, dogrudan dogruya anlam bilimi ile
ilgilidir. Bunlar sekil kaynasmasi disinda anlamca da degisik yonde bir kayma
ve kaliplasmaya ugrayarak deyim niteligi kazanmislardir. Deyimler genis
anlatim bigimleri ile birlesmenin &tesinde yepyeni ve ¢ok degisik anlamlarin
ifadesi olduklar1 icin, kelime yapimina anlam bilimi yoluyla da katkida
bulunmuglardir. Deyimlesmis birlesik fiiller burada yalniz sekil bilgisi yoniiyle
degerlendirilip anlam bilimi agisindan ileride Kaliplasmis ve Deyimlesmis
Sozler (§ 267 ve 6t.) boliimiinde yeniden ele alinacaktir.

Anlam kaymasi yoluyla olusmus bulunan birlesik fiiller, sekil yapilari
bakimindan fiilden 6nce gelen ad dgelerinin sayilarina gore:
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1. Tek ogeli kaliplasmis birlesik fiiller,

2. Iki 6geli kaliplagmus birlesik fiiller

3. Ug ogeli kaliplasmus birlesik fiiller olmak iizere, baslica {i¢ ana gruba
ayrilir. (Korkmaz, 2019, 272)”

Karahan (2010, 75), kitabinda anlamca kaynasmis birlesik fiilleri "Diger
Fiilllerle Kurulan Birlesik Fiiller" baglig ile ele almugtir:

“Baz1 birlesik fiillerde "ol-, et-, kil-, yap-, bulun, basla-" yardima fiilleri yerine
asil fiiller kullanilir. "Yol al-, para ye-, bos ver-, bas kaldir-, yol ver-, sehit diis-,
kan kustur-, tiirkii tuttur-, el koy-, dis bile-, yataga diis-" 6rneklerinde oldugu
gibi bu yapida yer alan kelimelerden biri veya hepsi, ya sozliik anlamlarinin
kaybetmis, ya da deyimlesmistir.”

Ediskun (1999, 246), birlesik fiiller bashig: altinda anlamca kaynasmis birlesik
fiilleri, dérdiincii 6bek grubuna dahil eder ve anlamca kaynasmus birlesik fiilleri
su sekilde tanimlar:

“Anlamca kaynasmus bilesik fiiller, bir ya da birden ¢ok isim kdk ya da
govdeleri ile bir fiilden olusan fiillerdir. Hasta diis- (= hastalanmak, hasta
olmak), goz at- (= sOyle bakivermek), kafa tut- (= boyun egmemek icin kars:
gelmek), ag1z ara- ya da agiz yokla- (=6grenilmek istenen seyi syletmek igin
sozil idare etmek), agir bas- (= niifuz ve etki kullanmak), boy Ol¢iis- (=
deger yarisina ¢ikmak), kulak Kkesil- (= dikkatle dinlemek), agzimi bigak
acma- (= liziintlistinden soz sdyleyemeyecek durumda olmak)... vb.”

“Tiirk¢enin her doneminde olduk¢a yogun bir bicimde karsimiza ¢ikan ve
dilimizin zenginliklerinden olan bu fiiller, aslinda Tiirk toplumunun diinya
goriislinti, yasam bicimini, ¢evre kosullarini, geleneklerini ve goreneklerini,
inanglarini, deger verdigi varliklar1 ve kavramlar1 yansitan, diisiinme bi¢imini
ortaya koyan, dil bilimi agisindan oldugu kadar edebiyat ve halk bilimi
acisindan da son derece 6nemli olan dil varliklaridir. Bunun disinda ayni
zamanda Tiirk¢enin i¢ dinamiklerini ve anlam ozelliklerini de gozler Gniine
seren kiymetli 6gelerdir (Aksan, 1999, 91).”

Yunus Emre ile ilgili ¢alismalar incelendigi zaman “Anlamca Kaynasmis
Birlesik Fiil” konusunun incelenmedigi tespit edilmistir. Bu c¢alisma
literatiirdeki bu boslugu doldurmak iizere yapilmistir.
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Yunus Emre’nin Siirlerinde Anlamca Kaynasmis Birlesik Fiiller

1-Tek Ogeli Kaliplasmis Birlesik Fiiller

1.1-Ozne+Fiil Baglantisi ile Birlesenler

Korkmaz (2014, 730) fiilden 6nce gelen ad veya ad grubu fiile ya yalin halde ya
da iyelik eki alarak baglanmistir. Bu durumda, birlesik fiil i¢indeki ad ve ad
grubu fiilin 6znesi gibidir.

Yunus Emre’nin siirlerinde 148 tane 6rnege rastlanmustir.

akil ol-: Zeki olmak: Akil olman imkansiz, cimrisin sen, / Sanma alkis alirsin
bir kimseden. YE-RN 332.

akli basinda-:Stirekli akilli davranan Aklin basindaysa goniillere git, /
Isyankar damarlarini teskin et. YE-RN 466.

akli deril-: Akli yetmez, anlamaz olmak. Yunus bu tevhide gark oldu gitti, /
Geri gelmeklige akl1 derilmez YE-D 347-11.

akli erme-:Akilca olgunlasmak: Bu goz kend’6ziin gérmez nisan nisanin
vermez, / Yunus’un akli ermez igen oldu divane YE-D 44-9

akli fikri alma-: Kendini kaybetmek, tutarli diistinememek. Dostum beni deli
kildr aklimi fikrimi aldi, / Hayali goziimde kaldi dostun cemalin arzular YE-D
252-4 14.

akli sas-:Ne yapacagini bilememek. Miinafikin akli sasa Rabbim bilmem diye
hasa, / Kabir dar ola kavusa Hak buyurdu kir diyeler. YE-D 293-6.

ayag1 dolas-:Yiirlirken telastan ayaklar1 birbirine takilmak: Sugsuz bir kisinin
baglanmaz eli, / Dolasmaz ayagina oz fiili. YE-RN 343.

azad et-: Serbest birakmak, salivermek: Sabrin her yerde iyiliktir isi, / Dayim
azad eder yad ve bilisi. YE-RN 286.

aziz ol-: Ermek, azizlik makamina ulagmak: Sabir gézet sabir, aziz olursun, /
Sabir gozetirsen mana bulursun. YE-RN 308.

bagr tutus-: Cok fazla acimak: Yand: yiliregim tutustu bagrim cigerim kebab
durur, / Asiklarin serbetleri bu derdime sebeb durur. YE-D 320-1.

baht1 don-: Talihi donmek, arzulanan sonuca gelmek: Zekat: vermeyince
dondii bahti, / Bu soz iizerine yer, tekrar yuttu. YE-RN 379.

basiret ver-:Allah tarafindan uzag gérme, sezis, sezgi, uyaniklik gibi yetenek
verilmek: Saadet olsa Hak verse basiret, / Goriirdiin sana ne yapmis bu giybet. YE-RN
567.

bas goster-:Belirmek, ortaya ¢ikmak, zuhur etmek, vuku bulmak: Sen disarda
hirsiz icerde ne hos, / Isin ucu, gosterir yakinda bas! YE-RN 231
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bas koy-:Bir sey ugruna oliimii géze almak: Aklin 6niinde bas koyup secdeye,
/ Stkretti Hakk’a: ““Onu buldum” diye. YE-RN 40.

bel bagla-: Giivenmek, birisinin kendisine yardim edecegine inanmak, inanip
arkasindan gitmek: Ol kadehin i¢gi dolu onun igen olur deli, / Ol hocamn talibleri bel
baglanus yollarina. YE-D 45-3;174-5.

benzi sarar-: Korku ya da heyecandan yiiziiniin rengi degismesi, sararmak:
Igimde yanar ask odu gonliimde onun cesedi, / Ask onunun tiitiiniinden Yunus'un benzi
sarara. YE-D 19- 6; 214-4.

benzi sol-:Bir sebepten dolay1 ansizin yiiziiniin rengi sararmak, solmak: Oger
onun kadirligin her bir ise hazirhgin, / 1lla 6mrii kasirlig1 anicagiz benzi solar.
YE-D 266-4.

birlik ol-: Bir isi yapmak i¢in anlasmak: Benim hiinerimle kim birlik olur, /
Ecel evine girmeye yol bulur. YE-RN 192.

buyruk in-:Bir seyin yapilmasi ya da yapilmamasi konusunda buyrulan

zorlayicl, kesin igerikli soziin inmesi: Karun’un mal igin buyruk indi, / Zekdti
vermeyince dini dondii. YE-RN 372.

buyruk tut-: Emre itaat etmek: Su halde bu is nasil basa yeter? / Sultan
buyrugunu tutmadin meger. YE-RN 244.

biiyiikliik tasla-:Kendini {istlin gérmeye calismak, bobiirlenmek: Biiyiikliik
taslama lanet alirsin, / Kovulmuglarla bir olur kalirsin. YE-RN 97.

can bagisla-: Canina can katmak: Sabirla benim isim nasil varisar basa, /
Canima can bagislar sol dostumun niivahti canina. YE-D 108-4.

can yak-: Karsisindakini tizmek: Gah ola odlar yakam diller yikam canlar
yakam, / Gah varam arsa ¢ikam gehsahugeh sultan olam. YE-D 144-18.

cefa ¢ek-: Sikinti ¢ekmek, zorluklarla karsilasmak: Ahd ile vefalar zevk ile
safalar, / Bu yolda cefalar ¢ekmeye kim gelir. YE-D 291-6.

care dile-:Bir kimseye siginip onun yardimini istemek: Deyip halini derdini
yeniler, / Akil padisahindan ¢are diler. YE-RN 570.

cene cal-:Gevezelik etmek: Sabir gerek sana her hal icinde, / Kalir sabirsiz,
cene ¢al icinde. YE-RN 304.

darbe ye-: kotii, olumsuz bir duruma maruz kalmak: Birakinca yer, tekrar
bozdu ahdi, / Vay o zata ki, o darbeyi yedi. YE-RN 384.

defteri diiriil-: Olmek ya da &ldiiriilmek: Bir giin senin defterini diirerler bir
eyyam gelir, / Kamu aklin1 basina dereler bir eyyam gelir. YE-D 308-1.
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devlet dile-: Baht aciklig1 dilemek: Sabir gozetsin devlet dileyenler, / “Bil ki
Hak, sabredenlerle beraber” YE-RN 316.

dilek tut-:Bir seylerin olmasini istemek, arzularinin gerceklesmesini temenni
etmek, ummak: Eger sen kulsan o halde beyin hani? / Dilegin ne vakte dek tutar seni?
YE-RN 131.

dili baglan-: Konusamaz hale gelmek: Ustiine ciin ¢oker daglar ecel gelir dilin
baglar /Kalir bu bahgeler baglar anadur 6liimiin zinhar YE-D 261-3.

dilini tutama-:Sonunu diisiinmeden gelisigiizel konusmak: Bin nasihat versen
kar etmez ona, / Dilini tutmaz, kiifreder boyuna. YE-RN 400.

dini dén-: Inanmis oldugu dinden vazgecmek, reddetmek: Karun’un mal igin
buyruk indi, / Zekat: vermeyince dini dondii. YE-RN 372.

dirlik eyle-:Yasamasini istemek: Git dostun haberini simdi dinle, / Ona layik
taze bir dirlik eyle. YE-RN 510.

dost ol-:Yakinlik kurmak, ahbap olmak: Kisi olunca kendisine diisman, / Ona
dost olmak siipheli o zaman. YE-RN 523.

diir dok-: Giizel sozler sdylemek: Esrik doldu canimiz diir doker lisanimiz, /
Ol Calabimin aski beni sarhos eyledi lisani. YE-D 67-5.

el gotiir-:Yardimcr olmak: Uram yikam nefs evini oda yana hirs u heva / El
gotiiren simden geri nefs ile savas eylerim. YE-D 184-4.

el tutma-: Is yapacak giicii olmamak: El tutmaz ayak dirmez cihana diistiim, /
Ne karar ne mekan ne hod tefrikim. YE-D 191-3.

el uzat-: Birine yardim etmek: Ciimle hazneler senindir kime dilersen verirsin,
/ Kimin ne zehresi vardir desturduz el uzatmaga. YE-D 38-3.

eli baglan-:Caresiz, hicbir sey yapamayacak durumda olmak: Demerme gerek yok
iste amelin, / Nisam odur ki baglanms elin. YE-RN 342.

eli er-: Yapabilmek, ulasabilmek: Haset¢inin eli ermez bir ise, / Kime kuyu
kazarsa kendi diis! YE-RN 326.

eli sOyle-: Eli sahitlik etmek: Eli soyleyen kendini unutur, / Deme baskasina
yavuz huyludur. YE-RN 552.

emek ye-: Bosuna ugrasmak: Ak sakalli pir koca bilmez hali nice / Emek
yemesin hacca bir goniil yikar ise. YE-D 50-3.

esir ol-: Tutsak olmak: Simdi akildan medet iste, yiirii! / Esir olmussun bunca
yildan beri. YE-RN 146; 32.

farz eyle-:Varsaymak: Her kimin hesab: yarina kaldi, / Farz eyle ki balig1 tasa
saldi. YE-RN 455.
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fayda sagla-:Etkisi olmak, ise yaramak, yararli olmak: Sana ne fayda saglar
yannki is, / Burda olup bitti tiim aligveris. YE-RN 456.

feryat et-:Yiiksek sesle haykirmak: Feryat edip dedi: “Birak vereyim, /
Boynumdaki vebali gidereyim!” YE-RN 374.

figan kop-:Yiiksek sesle bagirmak, haykirmak: Koparirlar hay huy, velvele,
figan, / Miimkiin miidiir kurtarsinlar ondan can? YE-RN 67.

gafil gez-: Habersiz, hazirliksiz dolasmak: Bildim dersin nigin gafil gezersin /
Geger bu eyyamlar ellere girmez YE-D 353-5.

gafil ol-: Habersiz ve hazirliksiz bir vaziyette olmak: Oliim haktir bilirsin nigin
gafil olursun /Azrail kasd ediser giinahli cammiza. YE-D 26-6; YE-RN 198; 225;
264; 318.

gam c¢ek-: Tasalanmak, kaygillanmak, iiziilmek: Bize geldiysen yer yok
endiseye, / Gam ¢ekme sakin ne yapayim diye! YE-RN 56.

goniil a¢-: Neselendirici seylerle sikintiyr gidermek: Eya goniil aggil goziin
fikrin yavlak uzatmagil / Bakgil kendi dirligine kimse aybin gozetmegil YE-D
140-1.

goniil al-:Kirilan, giicenen bir kimseyi gilizel s6z ve davranislarla yeniden
hosnut etmek: Her yere baktim ise er oturur / Gonliin aldim yiiz yere siirmek ile YE-
D 39-3, 235-1, 278-4, 156-1.

goniil at-: Asikin sevgilisini arzulamasi, 6zlem duymak: Ecel selam iklimlere
vasyet kilam asiklara / Ma’sukadan diyem sakin oynar asik gonliin atar YE-D
275-4.

goniil et-: Birini sevindirmek, hosnut etmek: U¢mak u¢gmak dedigin kullari
yeltedigin / U¢magin sermayesi bir goniil etmek gerek YE-D 119-4.

goniil ilis-: Asik olmak: Canlar anda bilisti ol dem goniil ilisti / Alem halki
karist1 denizler kaynar YE-D 217-5.

goniil kir-: Birini ¢ok tiizecek, gilicendirecek davranista bulunmak: Bir kez
hacca vardin ise bin kez gaza kildin ise / Bir kez goniil kirdin ise gerekse var
yollar doku YE-D 71-6.

goniil ver-: Bir seyi sevmeye, istemeye veya yapmaya icten yOnelmek,
eginmek, meyletmek: Pek yiice yerdedir dostu gorenler, / Nereye meyletsin goniil
verenler. YE-RN 434.

goniil ver-: Sevgi ile baglanmak, asik olmak: Onun gibi ma’sukuna kim gontil
verdiyse / Tertibden gecmek gerek ol ondan-bundan farig. YE-D 59-9, 94-1,
355-6.
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goniil vereme-:Sevgisini verememek, asik olamamak: Huri gelip aydur ise
goniil bana vergil diye / Dostan artik kimesneye ben gonliimii veremezem
YE-D 146-3.

goniil yan-:Goniilden sevmek: Ciin biilbiil asiktir giile nazar Hak’tan olur kula
/ Bir keleci gelmez dile goniillerde yanmayinca YE-D 2-4.

goniil yap-: Bir kimseyi hosnut etmek, memnun etmek, sevindirmek: Ne soziin
varsa et kendine hitap, / Ciimle goniilleri Allah icin yap. YE-RN 83.

goniil yik-:Davraniglariyla birini incitmek: Asik olan miskin olur Hak yolunda
teslim olur / Her ne dersen boyun tutar ¢are yok goniil ytkmaga. YE-D 4-8,
163-3.

Goniil yu-: Goniil yikamak, temizlemek. Dilden nesne ne gelmez su ile goniil
yunmaz Gergegin gelenleri yederler bir kil ile. YE-D 40-5, 333-5.

g0z yum-: Gormezlikten gelmek, hos gérmek, bagislamak: Ciimle derdini
halini arz kild, / Akil ne dediyse gbz yumdu kald1. YE-RN 57.

gozii gorme-: Gormez olmak: GoOziin gormez dersem bana kizasin, / O
damardan beni bizzat {izesin. YE-RN 517.

gozii gorme-: Belli bir seyden baska bir seyle ilgilenmemek: Gozii gormez
kisi sevgiden uzak, / Dost nerde sen nerde, a¢ goziinii bak! YE-RN 524.

haber al-: Kendisine bildirilmek, 6grenmek, bilgi edinmek: Biri baglar yiikii ucuz
sekerden, / Haber alsa idik sana o erden. YE-RN 501.

haber gotiir-: Haber vermek, bildirmek: Akl casusa: “Hemen geri doniip”der,
/ “Gotiir Kanaat’e benden haber. YE-RN 88.

haber ver-:Bir seyi bildirmek, bir sey hakkinda bilgi vermek: Eger dinler isen
haber vereyim, Akil casusa ne der gostereyim. YE-RN 85; 18, 113, 247, 271.

hazer eyle-:Cekinmek, sakinmak: Sen kendi nasibine nazar eyle, / Ona gore
hazirlan YE-RN 339.

helak ol-:Yapilmasinda veya kullanilmasinda dinen sakinca bulunmamak,
uygun ve yerinde olmak: O sebepten hayati gam iginde, / Bin kez helak olur, bir dem
icinde. YE-RN 350.

hiyanet et-: hainlik, kotiiliik etmek: Kim ederse yoldasina hiyanet, / Bulsun
vardig her mekanda lanet. YE-RN 346.

hicap ol-:Utanmak, stkilmak, mahgup olmak: Ezel ebed nedir ki dogrulara? /
Zahir batin hicap olmaz bunlara. YE-RN 581.

himmet olma-: Gayreti, ¢abasi olmamak: Cimrinin gozlerinde ibret olmaz, /
Hi¢ kimseye bunlardan himmet olmaz. YE-RN 361.
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hitap et-: Seslenmek, ...-e karsi sdylemek, soz yoneltmek: Ne soziin varsa et
kendine hitap, / Ciimle gonilleri Allah igin yap. YE-RN 83.

huzur bul-: Ruhsal yonden rahatlamak: Haset¢i huzur bulamaz bu yiizden, /
O simdi nerededir? Cok yasa sen! YE-RN 353.

hiirmet et-: Saygi duymak, boyun egmek: Benim gibi kisiye hiirmet etmez, /
Cevap verir bana, 6giit isitmez. YE-RN 214.

ibret ol-: Ders olmak: Cimrinin gozlerinde ibret olmaz, / Hi¢ kimseye
bunlardan himmet olmaz. YE-RN 361.

ibret al-: Ders almak: Ilm okumak ma“nas1 ibret almaktir ancak / Ciin ibret
almadin sen gdérmeden tas atarsin. YE-D 239-5, 239-11.

ihmal edil-: Gereken ilgiden yoksun birakilmak: Bunca ihmal edilmis bu
haneye, / Kim ¢agira dostu: ““ Bize gel” diye. YE-RN 266.

is diis-: Birinin is yapmasi gerekmek: Yunus, ciimle sdziin sana vazife, / Is
sana diiser, kimse etmez ifa. YE-RN 82.

kap1 ag-: Bir seyin soziinii etmek veya bir ise baglamak: Gor simdi kendini, kime
taparsin, / Kime kapt agip kime taparsin! YE-RN 21.

kap1 gozet-: Dikkatli bakmak: Kap1 gozet, kap1 tut, dip gozetme, / Devlet
kapidadir birakip gitme! YE-RN 98.

kap1 tut-: Kapiyr agik birakmak: Kapi gozet, kapi tut, dip gézetme, / Devlet
kapidadir birakip gitme! YE-RN 98.

kara(smi) a¢-: Gonliini temizlemek: Nefis yolundan ge¢mezin agk sarabini
icmezin / Goniiliim kara agmazin dervis olabilsem dervis goniiliin YE-D 331-
2.

karanlik sar-: Hava kararmak: Cimrinin gonliini yildirim vurdu, / Onun dort
yanini karanlik sardi. YE-RN 398.

karar kil-: Bir seye baglanmak: Bir acaib sevda diistli gonlim karar kilmaz
benim / Bildim isim climle hata dervis olabilsem dervis géniil YE-D 331-4.
kayg1 cek-:Uziintii, tasa duymak: Gamim coktur kaygi ¢ekerim dayim, /
Isterim cimrilikten kurtulayim. YE-RN 414.

kayg1 ye-: Endiselenmek: Diin ii giin kaygular yersin nideyim yoksulum dersin
/ Ol comerttir rizkin verir kaygi yemek nendir senin YE-D 221-7.

kili¢ ¢ek-: Saldirmak veya selamlamak amaciyla kilic1 kinindan ¢ikarmak: Kilig
gekip gelir, yer algagindan, / Kibir onu goriip kagti dagindan. YE-RN 154.

kili¢ yiiriit-: Kafa tutmak, karsi gelmek: Kimin ne zehresi var sana kilig
ylriitmege / Ciimle alem elindedir kim ne bilir katmaga. YE-D 38-1
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kiymet big-:Bir seyin degerini belirtmek, bir seye deger koymak: Gozdiir kiymet
bigen her bir nesneye, / Kiymetsiz nesneye kim para saya? YE-RN 528; 529.
kin duy-:Birine karst1 6¢ alma duygusunu yasatmak veya bu duyguyu

hissetmek: Bilmelisin sana diisman kim ise, / Bilmelisin dosta kin duyan kim ise. YE-
RN 122.

kul ol-: Asir1 derecede baglanmak, boyun egmek: Tevazu yiiriiyiip dlemi aldi, / Ki
her ne var ise ona kul oldu. YE-RN 172; 72; 255

kulak tut-: Dinlemek: S6z aldi ki, anlatsin durumunu, / Akil kulak tutup
dinledi onu. YE-RN 413, YE-D 337-2.

kulak ur-: Dinlemek: Okuna Kur’an u Yasin kulak urup dinleyesin / Dagca
glinahlar yuyasin tanla seher vaktinde dur YE-D 314-6.

kulak ver-:Merak edip dinlemek, isitmeye c¢alismak: Sah hazinesinde ¢oktur
miicevher, / Uykudan uyan soztime kulak ver. YE-RN 485.

kulluk et-: Kul olmak: Sen seni hi¢ bilemedin, ne yazik! / Nasil kulsun ki
edemedin kulluk. YE-RN 130.

kuyu kaz-: Birinin kotli duruma diismesi, felakete ugramasi, zarar gérmesini
saglamak i¢in zemin hazirlamak, tuzak kurmak: Hasetginin eli ermez bir ise, /
Kime kuyu kazarsa kendi diise! YE-RN 326.

lanet oku-: Bir kimsenin Tanr1'nin merhametinden yoksun kalmasini dilemek:
Varsa kibir haberi, hangi yere, / Isiten lanet okur o habere. YE-RN 101.

lezzet ver-:Begenmek, hoslanmak, hos tat vermek, hos kokmak, mis gibi
kokmak: Kimsenin sugu sana zerre ermez, / Elin yedigi sana lezzet vermez. YE-RN
559.

mahcup ol-: Utanmak: Geldi Akl'in yanina mahcup olmus, / Gozleri kaygidan
yas ile dolmus. YE-RN 149.

makbul ol-:Begenilmek: Onun huzurunda dilekler makbul, / Makbul olur
kim olursa ona kul. YE-RN 419.

mana bul-:Kendince bir yargiya varmak, yorumlamak: Sabir gozet sabur, aziz
olursun, / Sabir gozetirsen mana bulursun. YE-RN 308.

mat et-: Yenmek, galip olmak: Tiim bozgunculari mat eder sabir, / O
sebepten mutluluk ihsanidir. YE-RN 285.

mat ol-: yenilmek: Geride kald1 o kitlik ve afet, / Oldu climle firsat tacirleri
mat. YE-RN 71.

mekan tut-: Bir yere yerlesmek: Tutarlar sultan meclisini mekan, / Elde cam,
gecerler climle varliktan. YE-RN 73.
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meslek et-: Mecaz bir seyi yapmay1 aliskanlik haline getirmek: Nasihat istersen
sabirdan isit, / Onayim der isen sabri meslek et. YE-RN 310.

miihiir vur-: Allah tarafindan yapilan isin engellenmesi: Hak’tan miihiir
vuruldu himmetine, / Kim gelip dinlenir onun katina? YE-RN 399.

nasihat al-: Yapmasi veya yapmamasi gereken seyler icin yol gosterilmek, 6giit
almak: Nasthat alirsan sen bu haberden, / Hariciler siiriilmelidir sardan. YE-RN 476.

nasihat et-: Ogiit vermek: Gel simdi edeyim bir kac¢ nasihat, / Bu ciizi akildan
sana iyi baht. YE-RN 471.

nasihat iste-: Ogiit istemek: Nasihat istersen sabirdan isit, / Onayim der isen
sabr1 meslek et. YE-RN 310.

nasihat sat-: Ogiit vermek: Yunus imdi hos sdylersin dinleyene serh eylersin /
Halka nasihat satinca er ol yolunca kos yiirii YE-D 345-8.

nasihat tut-: Birinin 6giidiini dinlemek: Yunus’tan bir nasihat tutan yavuz
olmaya / Bil kim iyi soz ile her bir is gelir basa YE-D 53-5.

nasihat ver-: Ogﬁt vermek: Bin nasihat versen kar etmez ona, / Dilini
tutmaz, kiifreder boyuna. YE-RN 400; 254.

nazar eyle-: Bakmak; incelemek amaciyla bakmak, diisiinerek bakmak;
(Manen biiyiik ve tasarruf sahibi kimseler) liituf ve keremle bakmak: Sen kendi
nasibine nazar eyle, / Ona gore hazirlan hazer eyle. YE-RN 339.

ogiit isit-: Ogiit almak, 6giit dinlemek: Sozii kes, konusma gel sen seni giit, /
Kinama kimseyi sen isit 6gtit. YE-RN 558; 31; 214.

ogiit tut-: Ogiit dinlemek: Ogiit tutup birakma etegini, Tag et bagina ayak
topragini. YE-RN 468; 142; 495; 508.

omiir eksilt-: Omriiniin azalmasi: Yunus seni seveliden besaret oldu canina /
Her dem yeni dirliktedir hergiz 6mriin eksiltmeye YE-D 24-12.

Omiir gecir-: Yasamak: Seni senden daha iyi kim bile, / Gegirdin 6mriinii bu
hayat ile. YE-RN 452; 151; 232.

Omiir yut-: Hayatini bosa gecirmek: Fark etmedim, beni aldatip tuttu, /
“Bugiin, yarin!” diye d&mriimii yuttu. YE-RN 53.

rahm et-:Acima, koruma, esirgeme, sefkat etmek: Gor ne kadar comerttir alem
sahi, Rahm eder isitip bendeki ahi. YE-RN 369.

rahmet bul-:Sefkat gormek: Kisinin hayzidir agizda giybet, / Ki giybet
sOyleyen bulmaya rahmet. YE-RN 483.

rahmet sag-: Sefkat dagitmak, yaymak: Bu yiizden gozleri Hakk’a agildi, /
Hazineden ona rahmet sagildi. YE-RN 429.
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sabir gozet-:Sabretmek, dayanmak, katlanmak: Sabir gozet sabir, aziz
olursun, / Sabir gozetirsen mana bulursun. YE-RN 308; 316.

saf bagla-: Birbirine baglanmis: N’oturursun dis kapida gor igeri neler gezer /
Tama’ arttirir daima saf baglanmis fitne gezer YE-D 277-1.

sir ver-:Bir sirr1 agi§a vurmak, baskasina sdylemek: Kulag: isitir seklini gormez, /
Ona dirlik tadi sirrimi vermez. YE-RN 515.

sofra indir-: Yemek yemek icin sofra takimini dizmek ve yiyecekleri
hazirlamak: Her giin yeni sofra indirir yere, / Yeni giysi verir yeni erlere. YE-RN 365.
s0z a¢-: Bir konu iizerine konusmaya baglamak: Gel dinle simdi, agayim da
sozii, / Tek tek sdyleyeyim ondaki 6zii. YE-RN 14.

soz dinle-: Sylenen bir sozii, verilen bir 6glidii benimsemek, davranislarini

bunlara uydurmak: Nefsin isteklerini geg, cana bak, / Soz dinlersen olur camn nura
gark. YE-RN 26.

so0z sat-: Bilgelik taslamak: Oniki bin hadis cen’eyledi Mustafa / Unuttunuz
onu siz serh ile s6z satarsin YE-D 239-6.

s0z tut-: SOz dinlemek: Sakin bana uyup da gafil olma, / S6ziimii tutup da
imansiz 6lme. YE-RN 198.

sad ol-:Sevinmek, memnun ve mutlu olmak: Kendi dahi 4ciz kendi 6ziinden, /
Kimse sad olamaz onun yiiziinden. YE-RN 401; 145; 175.

iimit kes-: Umut kesmek: Biiyiiklenmek ne ki ona uyarsin, / Umit kesme, bir
glin Hakk’1 duyarsin. YE-RN 112.

vade er-:Siiresi dolmak, zamani gelmek: Bu vade ermeden gel bir goziin ag, /
Arzu ve kibir yolundan beri kag. YE-RN 148.

vebal gider-:-Tévbe etmek: Feryat edip dedi: “Birak vereyim, / Boynumdaki
vebali gidereyim!” YE-RN 374.

velvele kop-: Biiyiik giiriiltii ¢cikmak: Koparirlar hay huy, velvele, figan, /
Miimkiin midiir kurtarsinlar ondan can? YE-RN 67.

yarar gor-: Faydalanmak: Nereye varsa halk iirker sozlinden, / Hig bir kimse
yarar gormez oziinden. YE-RN 358.

yol al-: Yolda ilerlemek: Hiiner gozet ki hiinere eresin, / Eren ile yol alip
dostu goresin. YE-RN 116; 268.

yol bagla-:Yolunu kesmek, engel olmak: Tutamazsin, kosma diinya pesinden,
/ Ecel yol baglamis, asamazsin sen! YE-RN 127.

yol bul-: Care bulmak: Benim hiinerimle kim birlik olur, / Ecel evine girmeye
yol bulur. YE-RN 192.
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yol kes-: Ge¢mesine engel olmak, durdurmak: Yol keser sakin, cimrilikle
hased, / Kurtarsin seni bunlardan o Ahad. YE-RN 321; 87.

yol ver-: Gegmesine izin vermek: Soéze yol verilmez sdylenirse bos, / Stz
Hakk’in soziiyle olur helal hos. YE-RN 553.

yoldas ol-: Bir yolcuya katilmak, birlikte gitmek: Bu dirlikle nice yoldas olursun?
/ Nice ileri gegip bas olursun? YE-RN 120; 102; 148; 347.

yiirek duy-: Hisseden, hassas olmak: Goziiyle gordiigilinii orte etegi ile / Bu
yol key ince yoldur yiiregi duyan gelsin YE-D 225-3.

yiirek yan-: 1. Cok fazla acimak: Yiirek yanar yasim akar su gozlerim yola
bakar / Gayri ylize nice bakar Hal cemalin goren kisi YE-D 89-5, 95-1, 359-6.
yiiz tut-: Olma yoniinde ilerlemek: Bigare Yunus’un g¢oktur giinahi / Onun
dergahina yiiz tutmusum ben YE-D 210-9.

1.2-Nesne+Fiil Baglantisi ile Birlesenler

Korkmaz (2014, 730-731) fiilden &nceki ad veya ad grubu, fiile bir nesne
baglantisi ile baglanmistir.

Yunus Emre’nin siirlerinde 72 tane 6rnege rastlanilmistir.

akli er-: Olan1 biteni anlayabilmek: O devlet sahibi akla siikretti, / Akl1 erer ve
bilirdi devleti. YE-RN 179.

akli git-: 1.Sasirmak, korkmak: Gordiim, gelir benzi sararmis bir er / Dili
tutulmus, akl1 gitmis meger. YE-RN 39.

alkis al-: Cok begenilmek: Akil olman imkansiz, cimrisin sen, / Sanma alkis
alirsin bir kimseden. YE-RN 332.

amel eyle-:Iradeye dayali is, davranis ve eylem yapmak: Oziinii bilmek sana farz
oldu gel, / Amel eyle seninle gider amel. YE-RN 520.

arz kil-: Sunmak, takdim etmek, biiylik bir zatin huziiruna ¢ikarmak: Ciimle
derdini halini arz kalds, / Akil ne dediyse goz yumdu kaldi. YE-RN 571.

ask deryasini boyla-: Cok asik olmak. Yunus Emre bunu sdyler askin
deryasin1 boylar / Sol nice kdskler saraylar viran olur kalir bir giin YE-D 245-
5.

agk elin uzat-: Asik olmak. .Bu diinyada ne ola kim ahirette ol almaya / Hur
ile Gilman gelecek ask elin uzatmaya YE-D 24-11.

ask etegin tut-: Asik olmak: Ask etegin tutmak gerek akibet zeval olmaya /
Asktan bir elif okursan kimseden sual olmaya YE-D 23-1, 280-4.

ask odun sondiir-: Ask atesini sondiirmek, sevgisini azaltmak: Yedi Tamu bir
aha katlamaya / Yedi deniz agk odun sondiirmeye YE-D 25-2.
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aylp ser-: (birinin) kusurunu ortaya cikarmak: Ey gafil bilmedin 6mriin
gececek, / Ecel gelip ay1bini serecek. YE-RN 598.

azap kes-: Organik ya da ruhsal biiyiik aci, biiyiik sikint1 vermeyi birakmak:
Yer, isitip Karun’dan bu cevabu, / Gergek sandi bunu, kesti azabi. YE-RN 375.

bas ¢ek-: Bir ise 6n ayak olmak, bir konuda 6nciiliik etmek: Se¢ de bu diinyada
iyi bir yoldas, / Su nefsinin ¢inar1 ¢ekmesin bas. YE-RN 470.

bas indir-: Hiirmet etmek: Asiklar Tamusu yandirmaya / Ugmagina bular bas
indirmeye YE-D 25-1.

bas uzat-: Ortaya ¢ikmak: Geceye eresini kimse bilmez / Tul-i emel basin
uzatmis ben YE-D 210-6.

benzi sarar-: Korku ya da heyecandan yiiziiniin rengi degismesi, sararmak:
Gordiim, gelir benzi sararmus bir er / Dili tutulmus, akh gitmis meger. YE-RN 39.
bildigini isle-: Verilen &giitleri dinlemeyerek tutumunu siirdiirmek: Ne vakit
gelse bildigini isler, / Kiminde oturur kiminde kiglar. YE-RN 228.

boynu burul-: Kulluktan ¢ikamamak, kacamamak: Alem halki zebun emrin
icinde / Kimdir ki kulluga boynu burulmaz kulluga YE-D 348-9.

biinyad ur-: Saglamlastirmak: Us yine nazar kildi bu bizim canimiza /
Muhammed biinyad urdu din i imanimiza YE-D 26-1.

can gozii gor-: Goniil goziiniin agilmasi, hissetmek: Can gozii onu gordii dil
ondan haber verdi / Can i¢inde oturdu i¢cimde gonliimii ars eyledi YE-D 67-3.
can tut-: Cezp etmek: Asik m1 derim ben ana Tanrr’nin u¢magin seve / Ugmak
hod bir tuzak durur eblehler canin tutmaga YE-D 4-7.

can ver-: Olmek: Mali veremedi, cani verecek. YE-RN 387.

can1 dinlen-: Sakinlemek: Géreyim dersen birak bu cihani, / Ogiidiim tutanin
dinlenir can1. YE-RN 508.

cam feda kil-: Hayatinin ugruna oliimii bile kabul etmek: Ben dost ile dost
olayim camim feda kilayim / Olmezden &ndiin 6leyim diinya baki kalmaz bana
YE-D 9-2, 155-5, 149-1.

cani git-:Ozen gosterilen, cok sevilen bir seye zarar gelecek diye kaygilanmak:
Yer birakti, zekdt hazir etti, / Kiyamadi vermeye cam gitti. YE-RN 376.

cam kapil-: Cani gekmek, cani istemek: Bunda el ayak Opiiliir gorenin cam
kapilir / Garib miisafir yapilir zevyevii mescid hanedan YE-D 213-4.

cam kurtar-: Kendi yasamini kurtarmak, kendini 6liimden kurtarmak: Bilirsen
gergek yoldagin olani, / Dogruya varip kurtarirsin cani. YE-RN 347.
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can1 ug-: Cennete gitmek: Gordiim oglanciklart u¢gmaktadir canlar1 / Ne soru
var ne hesab girmis giilistanlara YE-D 18-5.

cam yak-: Bir kimseyi zarara ya da sikintiya sokmak; {izmek, kaygilandirmak.
Sert s6z ile goniil yiktim od oldum canlar1 yaktim / Sirrini bu halka ¢aktim
aleme temasa geldim YE-D 163-3.

derdini yenile-: Bir baska dert edinmek: Deyip halini derdini yeniler, / Akil
padisahindan care diler. YE-RN 570.

dil uzatma-: Bir kimse veya bir sey i¢cin kotii s6z sdylememek: Benim degil bu
keleci devlet senin Yunus neci / Ciin dilimde kaadir sensin sensiz dilim
uzatmayam YE-D 152-9.

dil yik-: Goniil kirmak, incitmek: Gah ola odlar yakam diller yikam canlar
yakam / Gah varam arsa ¢ikam gehsahugeh sultan olam YE-D 144-18.
dili tutul-: Seving, korku, saskinlik vb. sebeplerle birdenbire s6z sdyleyemez

olmak: Gordiim, gelir benzi sararmg bir er, / Dili tutulmus, akl gitmis meger. YE-RN
39.

dinin biinyadin yik-: Dinin emirlerini terk etmek: Ezan okur miiezzin ¢agirir
Allah adin / Yikma dinin biinyadin dur erte namazina YE-D 15-2.

dost kokusu duy-: Dostun varligini hissetmek: A¢tim Mekke kapisin duydum
ol dost kokusun / Erenlerin hepsin goérdiim bir da i¢cinde YE-D 33-9.

diinyay1 esenle-: Allah’a 1smarlamak: Siirdiim Omriimii gegirdim canim
hazrete ugurdum / Ecel serbetin i¢irdim esenledim diinyam seni YE-D 76-2.
diinyay1 gor-: Diinyada yasananlari gormek: Gozsiizler yer icer diinyayl
gormez, / Dogar Ay ve Giines, o Ay'1 gormez. YE-RN 513.

el ayak depret-: Cirpinmak: Zahir suya banmadan el ayak depretmeden / Bas
sticuda varmadan kilinir taatimiz YE-D 359-3.

eli er-: Giicli yetmek: Hay gel amel edelim elimiz ereriken / Ecel erer ansizin
ermeyi sanimiza YE-D 26-3.

elin ¢ek-: Her seye miidahale etmek: Ya'ni az koptu erden elin ¢ekmez
murdardan / Deccal kopisar yerden onlar uyan olisar YE-D 253-4.

fayda gor-: Yarar saglamak: Kisi hasetlikten ne fayda goriir? / Layik oldugun
seyi Allah verir. YE-RN 337.

fitne diz-: Araya karisiklik, kargasa, gecimsizlik, huzursuzluk koymak: O hirsiz
dedigim seytandir gezer, / Ki her an iginde bin fitne dizer. YE-RN 596.

giybet dile-: Giybet etmek istemek: Dilersen giybeti ben bildireyim, / Sikayet
perdesini kaldirayim. YE-RN 543.
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goz al-: Giizelligiyle gozleri iizerine ¢ekmek, géz kamastirmak: Her sevgi tadim
once goz alir, / O yiizden hasreti goniilde kalir. YE-RN 526.

goziinii a¢-: Uyanik, dikkatli bulunmak: Akil der; “Beri gel, gozlerini ag, /
Comertlik nerde ise o yana kag. YE-RN 420.

goziinii a¢-:Cevreyi tanimaya baslamak: Gozii gormez kisi sevgiden uzak, /
Dost nerde sen nerde, a¢ goziinii bak! YE-RN 524.

goziinii ag-: Goriisiinii degistiren bilgi vermek, uyarmak: Ne vakte dek gormezsin
ag goziinii, /Ates igine attin sen 6ziinii. YE-RN 522.

goziinii ayirma-: Bir seye siirekli olarak bakmaktan kendini alamamak: Dostun
yiiziinden goziinii ayirmaz, / Ondan ayn bir an bile dem vurmaz. YE-RN 473.

hayr u serri sag-: lyilik kotiiliik dagitmak: Ciimle alemin iistiine hayr u serri
sacan sensin / Hisim u rahmet havaledir kendi aslina katmaga YE-D 38-5.

ici yan-: Biiylik bir ac1 sebebiyle ¢ok fazla iiziilmek: Yunus'un yanar ici
kamudan gonlii kici / Suya sayllmaz sugu erenin himmetidir YE-D 305-7.

isi uzat-: Bir isi sonuglandirmamak: Yazik, kibir isini ¢ok uzattin, / Kendi
kendine goniillerden attin. YE-RN 124; 388.

izin verme-: Birini bir sey yapmada serbest birakmamak: Ne kadar séylersen
sen Hakk’1 sdyle, / Izin verilmez bagkasina meyle. YE-RN 554,

kalbini yuya-: Kalbini kétiiliiklerden korumak: Gerekir pasini kalbin yuyasin,
/ Lay181 neyise onu koyasin. YE-RN 490.

karar1 kalma-: Kendinden ge¢mek: Her kagan anarsam seni kararim kalmaz
Allah’im / Senden gayr1 goziim yasin kimseler silmez Allah’im YE-D 155-1.

kendini bil-: Kendinin ve ¢evresinin bilincine varmak: Birak bu fikri kendini
bil her dem, / S6z burada bitsin valladhu ‘alem.YE-RN 600.

kendini bilme-: Dengeli davranamamak: Sensin ismi baki olan sensin dillerde
okunan / Senin askina dokunan kendini bilmez Allah’im YE-D 155-2.

kendini gozle-: Oziinii incelemek: Birak baska sozii, sen seni izle, / Kendi
sucun ile kendini gozle. YE-RN 549.

kendini sakin-: Kendini yukardan gelen bir tehlikeye karsi sakinmak,
korumak: Diyeyim de bil cimri hdlini sen, / Yedigi seyi sakinir kendinden. YE-RN
327.

kiifrii yen-: Inkar, reddetmek, yok saymak, gérmezlikten gelmek, hakaret gibi

sozlerden uzak durmak: Bir an olsun kiifriinii yensen ne var, / Seni serh edip seni
ansan ne var? YE-RN 563.
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nasibi kaptir-: Eline gecen firsat1 iyi degerlendirememek: Her kim ki o gonliin
disinda kala, / Nasibini kaptirip eli bos kala. YE-RN 109.

nefs evi yik-: Kotii aliskanliklar1 birakmak, nefsi terbiye etmek: Uram yikam
nefsevini oda yana hirs u heva / El gétiiren simden geri nefs ile savas eylerim
YE-D 184-4.

okudugun tut-: Okuduklarini yasamak, hayatinda gostermek: Ayidin Yunus’a
dursun yiiziinii topraga siirsiin / Ogiidiin kendiiye versin okudugun tutsun
demis YE-D 328-6.

oziinii bil-: 4. kendinin ve gevresinin bilincine varmak: Oziinii bilmeye kimin
kadri yok, / Gozleri kordiir onun nazar yok. YE-RN 409; 520

soziinii kes-:Biri konusurken soze karisip onun konusmasina firsat

vermemek: Sozii kes, konusma gel sen seni giit, / Kinama kimseyi sen isit ogiit. YE-
RN 558.

sart eyle-: 'sart olsun' diyerek yemin etmek: Sart eyledi ki zekat1 verecek, /
Kararsizlik halini giderecek. YE-RN 383.

sas1 bak-: Alcak gérmek: Senin bana demekligin ma’nide usul degil / Bir kap:
kullaruna sas1 bakmak yol degil YE-D 134-1.

serh et-: Agmlamak: Bir an olsun kiifriinii yensen ne var, / Seni serh edip
seni ansan ne var? YE-RN 563.

tanriin buyrugun tut-: Allah’in emirlerine uymak: Miisliimanim diyen kisi
sart1 nedir bilse gerek / Tanrinin buyrugun tutup bes vakt namaz kilsa gerek
YE-D 114-1.

yari kil-: Yar etmek: Isi dogruluga buyurdu Akil: / Hemen gel bana acele yari
kil! YE-RN 572.

yolu sasar-: Yanlis yola sapmak: Begenme sen seni, uzak diisersin, / Caresiz
kalinca yolu sasarsin. YE-RN 100.

yolunu bagla-: Yolunu agmak: Harami gibi yoluma arkuri inen karli dag / Ben
yarimden ayr1 diistiim sen yoluma baglar misin YE-D 236-5.

yiiziim tut-: Lehinde olma: Bu ah ile bu zar ile bu hikmeti kim ne bile / Bilse
dahi gelmez dile tuttum yiiziim senden yana YE-D 12-8.

zekat ver-: Zekat yiikiimliiliglinii yerine getirmek, malinin bir kismim

yoksullara dagitmak: Karun’un mal icin buyruk indi, / Zekdtr vermeyince dini
dondii. YE-RN 372; 383; 394.
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1.3-Yer Tamlayicisi+Fiil Baglantisi ile Birlesenler

Korkmaz (2014, 732) fiile baglanan ad yonelme, bulunma ve ¢ikma durumu
ekleri alabildigi i¢in bir yer tamlayicisi niteligindedir.

Yunus Emre’nin siirlerinde 82 tane 6rnege rastlanilmistir.

akla uy-: Akla yatkin olmak, akla uymak: Akil bir kisidir Allah’a bakar, /
Uyarsan akla uy, cimriligi yakar. YE-RN 418

aklina yat-: Dogru oldugunu kabul etmek: Akl'ln dedikleri aklina yatti, /
Kendine gelerek diisiindd, tartti. YE-RN 54.

ardina at-: Terk etmek, vazgegmek, birakmak: O dem biitiin malim
yagmalatti, / Bu diinya lesini ardina att1. YE-RN 423

arsa ¢ik-: Goge yiikselmek: Sabir sahibi olan Arsa ¢ikar, / Zira sabr iginde tiirlii
hiiner var. YE-RN 302.

ask denizine dal-: Asik olmak: Ey yarenler ey arkadaslar sorun bana kanda
idim / Ask denizine daluban derya-y1 ummanda idim YE-D 158-1.

ask deryasma dal-: Asik olmak: Noldu su Yunus’anoldu askin deryasina
dald: / Yine baharistan oldu nigin aglarsin biilbiil hey YE-D 352-7.

ask oduna diis-: Asik olmak: Ummi benim Yunus benim dokuz atam dortiir
anam / Ask oduna diisiip yanamsuk u bazan nemdir benim YE-D 178-7, 211-
2.

ask oduna yan-: Ask atesine yanmak: Kisi asik olmak gerek ma’sukunu
bilmek gerek / Ask oduna yanmak gerek ayrik oda yanmaz ola YE-D 7-5, 162-
9, 196-1.

ask sarabindan i¢-: Asik olmak: Ask sarabindan ictim on sekiz irmak gectim
/ Denizler bendin destim ummandan tasip geldim YE-D 164-7.

ask tuzagina diis-: Aska yakalanmak: GoOr ne yuvadan ugtum ne halka razim
actim / Ask tuzagina diistiim tutuldum ele geldim YE-D 162-3.

agka diisiir-: Asik etmek: Esritti agka diislirdii ben ham idim ask pisirdi /
Aklimi basa devsirdi hayr serde secer oldum YE-D 199-3.

atese diis-: sikint1 icinde olmak: Kendine gelip de selam veremez, / Atese
diiser yolunu géremez. YE-RN 150

atese ver-:Bir yeri kasten yakmak, kundak sokmak: Kimse duramaz ki
karsimda benim, / Hismla denizi atese veririm. YE-RN 188.

ayaklar altina diis-: Hor goriiliip asagilanmak, deger verilmemek: Canim bu

tene gireli nazrim yoktur altina / Diistiim ayaklar altina topraklayin tozar
oldum YE-D 200-7.
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ayaklara diis-: Muhtag olmak, giiliing duruma diismek: Geliniz gidelim gelin
ki Yunus goctii goniildii / Ayaklara diiser Yunus bu yola bas olan kimdir YE-
D 287-5.

basa gel-: Olay1 yasamak: Aceb gene miskin Yunus asktan artik sevdi meger /
Zira ki bu asktan yegrek hi¢ yokdurur basa gelir YE-D 289-6.

basa yet-: Ise yaramak: Su halde bu is nasil basa yeter / Sultan buyrugunu
tutmadin meger. YE-RN 244.

basina kak-: Sucunu, hatalarini yiiziine vurmak: Ummetim oda yakmayam
sugun basina kakmayam / Senin soziinden ¢ikmayam bagisladim immetini
YE-D 365-9.

bedduadan kag-: Bir kimsenin kotiiliigi icin beddua etmekten sakinmak:
Bedduadan kag, 6giidiimii isit, / Ogiit tutar isen defineye git. YE-RN 495.

benlikten ge¢-: Kendinden vazge¢mek: Ben benligimden gectim goziim
hicabin a¢tim / Dost vaslina eristim giimanim yagma olsun YE-D 240-2.

can kalbe diis-: Hayata kavusmak: Kaf nun’a ulasmadan can kalbe diismeden
/ Ask darina mest geldim hem mest giderim hayran YE-D 209-6.

can kalibma gir-: Ruhun yaratilip viicuda gecmesi: Adem yaradilmadan can
kalibina girmeden / Seytan lanet olmadan ars idi seyran bana YE-D 11-5.

can iistiine otur-: Hayat bulmak, gerceklesmek: Bir acayip ask geldi bende bu
hal iistiine / Gogsiimde taht edindi oturdu can iistiine YE-D 47-1.

cana diis-: Basina gelmek: Hostur eger yliriir isem ask oduna yana yana / Pes
yanmadan nice olam ¢iin ask odu diistii cana YE-D 14-1.

cana kiy-: Olmek: Bu ummanda delim gevher egerci var ele girmez / Bahasi
candir alinmaz bugiin cana kiyan gelsin YE-D 207-4, YE-RN 190.

candan dinle-: Icinden gelerek dinlemek: Etmedin bir giin goniil pazarini, /
Candan dinlemedin dost haberini. YE-RN 125.

comertlige gir-: Yardim etme aliskanligina girme: Yunus comertlige girdin
ise berk, / Séyle simdi bu yolda neyledin terk? YE-RN 465.

derde katlan-: Sikintiy1 gekmek: Yunus imdi her derde Eyyub gibi sabreyle /
Derde katlanamazsin derman arzu kilarsin YE-D 237-5.

dile gel-: Soylemek: Bu ah ile bu zar ile bu hikmeti kim ne bile / Bilse dahi
gelmez dile tuttum yiiziim senden yana YE-D 12-8, 162-2.

dogruya var-: Yanlislardan dénmek: Bilirsen gercek yoldasin olani, / Dogruya
varip kurtarirsin cani. YE-RN 347.
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dort bir yana dagil-: Toplu olarak bulunan insanlarin her biri bir yana
dagilmak: Dedi casus dirlik halini ona: / “Ofkeden dagilmistir dort bir yana!” YE-
RN 270.

diinya zevkine diis-: Diinya sevgisine baglanmak: Nice bir bekleyesin bu kadd
ile kameti / Diistiin diinya zevkine unuttun kiyameti YE-D 93-1.

elden birak-: Bir seyle siirekli ilgilenmek, elden diisiirmemek: Eren ogiidiinii
birakma elden, / O kurtanir seni tiirlii fiilden. YE-RN 467.

elden koma-: Birakmak, terk etmek: Atam anam istemezem diinya kaygusun
yemezem / Ummetim elden komazam senden dilerim YE-D 365-3.

ele gec-: Edinilmek: Diisman yenilip sehir ele gecti, / Bize hizmet edenler
goge uctu. YE-RN 478.

ele gecir-: Sahibi olmak: Ne diyeyim, ele gecirip onu, / Hilkmetmis hep ona
ofke divani. YE-RN 216.

ele gel-: Elle tutulabilir olmak: Gor ne yuvadan ugtum ne halka razim a¢tim /
Ask tuzagina diistiim tutuldum ele geldim YE-D 162-3, 336-3.

ele gir-: Ele gegmek: Bu ummanda delim gevher egerci var ele girmez / Bahasi
candir alinmaz bugiin cana kiyan gelsin YE-D 207-4, 49-5.

elinden kagir-: Firsat1 degerlendirememek: Kime kim dost kapi aca diismani
elinden kaca / Yunus agz1 giiher saca degme arif deremeye YE-D 21-5.

eline ge¢-: Kazanmak, edinmek, elde etmek: Kardes, eline ne gecti, gor kibri,
/ Diri kurtulmad bin erden biri. YE-RN 177.

ellere gir-: Elinden kagirmak, yakalayamamak: Zikrullah eyleyip tevhid etmeye
/ Geger bu eyyamlar ellere girmez YE-D 353-1.

gamindan ge¢-: Kendi sikintini hice saymak: Nice soziin var ise sen sana ag, /
Hak ile ol sen kendi gamindan ge¢. YE-RN 555.

giybete uy-: Dedikoduya eslik etmek: Nice yil bir kisi giybete uymus, /
Sonunu akibet kendisi duymus. YE-RN 568.

giybetten gec-: Giybet yapmay1 birakmak: Aklin varsa giybeti birak ey yar, /
Giybetten gecenin haznesi dolar. YE-RN 484.

goge ug-: Gokyliziine yilikselmek: Diisman yenilip sehir ele gecti, / Bize
hizmet edenler goge uctu. YE-RN 478.

goniil dismna diis-: Icinden atmak: Yoktur hasetlikten hasede bir kar, / Goniil
disina diistii neye yarar? YE-RN 354.

goniilde kal-: Kalpte yer edinmek: Her sevgi tadini 6nce goz alir, / O yiizden
hasreti goniilde kalir. YE-RN 526.
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goniilden at-: Kendisine verilen giiveni, sevgiyi kaybetmek: Yazik, kibir isini cok
uzattin, Kendi kendini goniillerden attin. YE-RN 124.

goniile gir-: Sevgisini kazanmak: Asik oduna yan der isen goniillere gir der
isen / Karanlik aydin ola ne kandil i ¢erag bana YE-D 10-3, 232-10, 297-6,
299-3.

goniile sigma-: Heyecanin ¢ok arttirmak: Ben o yarimi sevdigimi nice bir
gizliyebilem / Gonliime s1gmaz nideyim meger razim ile diyem YE-D 148-1.
giinaha ban-: Dince suc¢ sayilan isler yapmak: Ya Rabbena yandirma
giinahlara bandirma / Ceragimi séndiirme kabre vardigim gece YE-D 32-2.
hak’tan ayir-: Allah yolundan ¢ikmak: Cimri olmak seni Hak’tan ayirdi, /
Gayretin himmetin nereye vardi? YE-RN 336.

hakk’a er-: Allah’in rizasina ermek: Her kim ki hesabini burda verdi, /
Siiphesiz bil ki o Hakk’ina erdi. YE-RN 463.

hiinere er-: Hiiner sahibi olmak: Hiiner gozet ki hiinere eresin, / Eren ile yol
alip dostu goresin. YE-RN 116.

ise yara-: Elverisli olmak: ise yaramaz bu dis ibadetin, / Ar1 olmaz ise gizli
sifatin. YE-RN 241.

kendinden ge¢-: Bilinci islemez olmak, kendini kaybetmek, bayilmak: Kisi
kendinden gegmezse yar icin, / Sapmugtir ona bir sey demeyesin. YE-RN 219.
kendine gel-: Akli basina gelmek: Kendine gelip de selam veremez, / Atese
diiser yolunu goéremez. YE-RN 150; 54.

kolayina gel-: Bir isin herhangi bir bicimde yapilmasini daha kolay bulmak:
Hirsiz gelince 1ssiz olsa hane, / Girip gikar, gelir ¢ok kolayina. YE-RN 229.

ma’na sarabindan i¢-: Gergegi daha iyi anlamak: Ol nazi dergahta gecer
ma’na sarabindan iger / Hicapsiz can goziin agar kendi siler dost goziimii YE-
D 98-3.

murada er-: Isteginin yerine gelmesi: Vardim bunlarin katina baktim ecel
heybetine / Nice yigit muradina erememis 6lmiis yatar YE-D 256-2;YE-RN
74.

nefs goliine dal-: Her tiirl{i yasak isleri yapmak: Begler azdi yolundan bilmez
yoksul halinden / Cikt1 rahmet goniilden nefs goliine dalmistir YE-D 326-4.
omriine kiy-: Yasamini heba etmek: Sen elin yedigiyle doymayasin, Hig kimse
icin 6mriine kiymayasin.YE-RN 560.

pusuya diis-: Pusu kuran kimsenin saldir1 alan1 igine girmek: Yol ¢ok emindir
diye gafil olma, / Harami ¢oktur diisersin pusuya. YE-RN 318.
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saadete gotiir-: Mutluluga ulagmak: Sabir, ne isin var ise bitirir, / Seni ulu
saadete gotiiriir. YE-RN 311.

sabirdan isit-: Olacak ya da gelecek bir seyi telas gostermeden beklemeyi
ogrenmek: Nasihat istersen sabirdan isit, / Onaywm der isen sabri meslek et. YE-RN
310.

soziinden tirk-:Soylenenden korkmak: Nereye varsa halk tirker soziinden, /
Hig bir kimse yarar gérmez 6ziinden. YE-RN 358.

tecelliye er-:Kendini gostermek, ortaya ¢ikmak, goriinmek, belirmek: Sana
camm feda ey dogru yaran, Tecelliye erer onu basaran. YE-RN 580.

tenesire diis-: Olmek: Su getireler yumaga kefen saralar komaga / Agac ata
bindireler tenesire diistii goniil YE-D 143-13.

terke uy-: Birakmak, yapmamak: Cennetten vazgecer onu duyanlar, / Huri ve
kosk istemez terke uyanlar. YE-RN 442.

tuzaga tutul-: birileri tarafindan hazirlanan kotii bir duruma ugramak, oyuna
gelmek: Cok hizl davran ki iitiilmeyesin, / Kibir tuzagina tutulmayasin. YE-RN 141.
uykuya ban-: Uyku uyumak: Cani yok kisinin uykusu kanmaz, / Ki canli
parmagin uykuya banmaz. YE-RN 538.

yarina koy-: Ertelemek: Su kisi halini yarina koydu, / Eliyle 6z basina koydu
odu. YE-RN 457.

yedi tamuda yan-: Yedi cehennemde yanmak: Aceb bu benim canim azad ola
m1 ya Rab / Yoksa yedi tamuda yana kala m1 ya Rab YE-D 27-1.

yere bat-: Yok olmak: Katilik eyleyip isi uzatti, / Mal, goziiniin 6niinde yere
batti. YE-RN 388.

yerinde say-: Ilerleyememek, gelisememek, degisememek. Gegti nice zaman
sayd: yerinde, / Gegirdi omrii nefsin pazaninda. YE-RN 151.

yola diis-: Bir yere gitmek {izere yolda ilerlemek: Tutulmadi Yunus can gecti
tamudan u¢gmaga / Yol diisiip dosta gider ol aslina uyakmaga YE-D 4-9, 295-
6.

yola gel-: Ters davranisini diizeltmek, uslanmak, istenilen bi¢cimdeki davranisi
kabul etmek: Bu ciimle asik olanlar ask ile geldiler yola / Miisahedeye gark olan
diismeyiserdir o aga YE-D 20-8, 162-10.

yolda kal-: Kaza, dogal afet vb. sebeplerden dolay1 yolda ilerleyememek,
gidecegi yere varamamak: Kanaat sehre gelip tahti aldi, / Haramiler ise yollarda
kaldi. YE-RN 86.



YUNUS EMRE ARASTIRMALARI m 399

yoldan ayir-: Dogru yoldan ayrilmak: Yazik, biitiin 6mriin eyvaha vardi,
Biiyiiklenmek, seni yoldan ayirdi. YE-RN 111.

yoldan az-: Kotii yola sapmak, dogru yoldan ayrilmak, azginliga diismek:
Goniil yiiksekte gezer dembedem yoldan azar / Dis yiiziine su sizar iginde ne var ise YE-
D 50-2, 326-4.

yoldan sap-: Dogru yoldan ayrilmak: Tut ki hirs yiiziinden yoldan saptim
ben, / Bir kez sormadin, ““ Sana ne yaptim ben?”” YE-RN 43.

yoluna bak-: Beklemek: Fariza her kisiye kendi sozii, Bakar kendi yoluna
kendi gozli. YE-RN 546.

1.4-Zarf+Fiil Baglantisi ile Birlesenler

Korkmaz (2014, 734) fiilden 6nceki ad fiilin zarfi gorevindedir.

Yunus Emre’nin siirlerinde 27 tane 6rnege rastlanilmistir.

can goziiyle bak-: Samimi bakmak: Can goziiyle bakan goriir Yunus goziiyle
gordiiglin / Yoksa yaban gozii ile kimesneye ne sdyleyem YE-D 150-8.

dertle inle-:Sikintisiyla can ¢ekisip durmak: Hasetci hasta gecirir her ani, /
Teni saglamdir, dertle inler cani. YE-RN 322.

diisiiniip tart-: Konuyu biitiin yonleriyle inceleyip ona gore davranmak, iyice
diisiinmek: Akil diisiiniip tartip verdi haber, / Buyurdu ¢avusa topland: asker. YE-
RN 273.

ebedi kal-: Sonsuza kadar siirmek: Ogiidii ciimle dogruluktan alir, /
Diiriistliik dirligi ebedi kalir. YE-RN 579.

egri biigrii soyle-: Net konusmak, ifade edecegini dogrudan sdylemek: Dervis
Yunus bu sozii egri biigrii sdyleme / Seni sigaya ¢eker bir Molla Kasim gelir
YE-D 292-7.

farz ol-: Yapilmasi kaginilmaz olmak: Oziinii bilmek sana farz oldu gel, /
Amel eyle seninle gider amel. YE-RN 520

gecip git-: Gegmiste kalmak: Omiir gegip gitti, uyandigin yok, / Kin ve giybet
suyuna kandigin yok. YE-RN 541.

geri kal-: Cagdaslarinin ve yasitlarinin diizeyine gelememek veya diizeyinde
olmamak: Vah ona ki geri kala bu yoldan, / Calis ki kurtulasin sen bu halden. YE-RN
263.

gizli kal-: Bir olayi, bir bilgiyi bagkalarina duyurmamak: Cok zamandan beri dfke
yol almus, / Kimse izlememis gizlide kalmis. YE-RN 268.

goniil icinden bak-: Goniil goziiyle bakmak: Ne vakit goz goniil i¢cinden
baka, / Bir zalim de erisir bilin Hakk’a. YE-RN 547.
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halla¢ pamugu gibi atil-: Bir arada, toplu bulunan seyleri ya da kimseleri
dagitmak, pargalamak; bu yolla saga sola, her birini bir yana atmak: Circis olup
basildim Mansur olup asildim / Hallag pamugu gibi bunda atilip geldim YE-D 166-
10.

haset atesliyle pisir-: Kiskanclik, cekememezlik ile yanip durmak: Kin ve grybet
seni uzak diigiiriir, / Tutup haset atesiyle pisirir. YE-RN 511.

hasta gecir-:Hasta olma siireci: Haset¢i hasta gegirir her ani, / Teni
saglamdir, dertle inler cani. YE-RN 322.

hazir bekle-:Yararlanilabilecek bir durumda, el altinda olmak: Hazir bekler
huzurunda bin geri, / Olmus kapisinda tiim cthan esiri. YE-RN 32.

heybet ol-: Goziine biiyiik goziikmek: Kara donun heybet oldu yiiregime
korku doldu / Génliimiin hasretin geldi giizel Ka’betullah sana YE-D 16-3.
ibadetle yik-: Zamanini ibadet yaparak kullanmak: Makamin: yikarsan ibadetle, /
Muradina ulagirsin devletle. YE-RN 597.

iyi git-: Bir is yolunda olmak: Sabirsiz kisilerin dirligi ham, / Sabirla iyiye
gider serencam. YE-RN 309.

kana kana i¢-: Doya doya igmek: Bir kadeh sundu cana can icti kana kana /
Dolu geldi peymane cani sarhos eyledi YE-D 67-4.

kars1 dur-: Direnmek, dayanmak: Kimse duramaz ki karsimda benim, /
Hismla denizi atese veririm. YE-RN 188.

kars1 gel-: Baskaldirmak: Bana karsi gelemez yaratilmis, / Benimle bir an
hemdem olmak, zor is! YE-RN 191; 215.

olii gibi bak-: Kimildamayan, hareketsiz: Goziin 6lii gibi bakar yok nuru, /
Oziinii gérmeyen ne goriir gayr1. YE-RN 519.

sel gibi ak-: Swvilar i¢in bol ve giir akmak: Bdyle der, gozii yukar1 bakardi, /
GOzyast durmaz sel gibi akardi. YE-RN 294.

uzak diis-: Uzak olmak, uzak bulunmak: Kin ve giybet seni uzak diisiiriir, /
Tutup haset atesiyle pisirir. YE-RN 511.

yanip dur-: Pisman olmak: Niye saklarsin kendini zor vakte, / Ni¢in yanip
durasin kiyamete. YE-RN 460.

yer i¢-: Karin doyurmak, beslenmek: icinde ¢ok goz hirsizi var senin, / Yer
icer oturur seninle her giin. YE-RN 518.

yer yut-: Yerin yutmast: “Veremem!” deyince yer yuttu onu, / Topugundan
dizine geldi cani. YE-RN 373.
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zir Ui zeber eyle-: Alt iist etmek: Musa aydur goreyim isbu su nerden gelir /
Ger boyle akar ise zir ii zeber eyledi YE-D 65-10.

2- iki Ogeli Kahiplagsmis Birlesik Fiiller
Fiilden 6nceki ad 6geleri birden fazladir. Bu gruptaki alt gruplar su sekildedir:

2.1-Ozne+Nesne+Fiil Baglantisi ile Birlesenler
Yunus Emre’nin siirlerinde 13 tane 6rnege rastlanilmistir.

canlar canin bul-: Vahdete ermek: ikiligi terketgil birlik makamn tutgil /
Canlar canin bulasin isbu dirlik icinde YE-D 35-3.

diisman eli er-: Diismanin zarar vermesi, diismandan kotiilik goérmek:
Diisman bana nidebile isim giiclim dosttan yana / Dost makami can icinde
diisman eli eremeye YE-D 21-3.

ecel serbetin i¢c-: Olmek: Siirdiim émriimii gecirdim canim hazrete ugurdum /
Ecel serbetin i¢irdim esenledim diinyam seni YE-D 76-2, 306-5.

er etegin tut-: Bir Allah dostunun baglanmak: Kendi bilisiyle kisi hi¢ erise mi
menzile / Allah’a eremez kalir er etegin tutmayinca YE-D 2-2, 138-4, 104-11,
163-2, 242-5.

goniil gozii gorme-: Kalp gozii gérmemek, hisleri korelmis olmak: Yunus
imdi sen Hakk’a er diin i giin gonliin Hakk’a ver / Goniil gozii géormeyince
hi¢ bas gozii gormeyiser YE-D 255-5.

goniil goziin ag-: Goniil goziin agmak: Ugiinciisii ma’rifet can goniil goziin
acar / Bak ma“na sarayina arsa degin yticesi YE-D 84-5, 109-1.

goniil kulagiyla dinle-: Samimiyetle dinlemek: Ey yarenler siz bu sozii dinlen
goniil kulagiyla / Can dudag halis gerek ask sarabini tatmaga YE-D 38-9.

goniil pas1 sil-: Gonliini temizlemek, kotii duygulardan arindirmak:
Goniillerin pasini ger sileyim der isen / Sol sozii soylegil kim soziin
hulasasidir YE-D 304-2.

goniil yapmaya gel-: Birinin darginligini, olumlu davranislarla sona erdirme:
Ben gelmedim da’va igin benim sevi igin / Dostun evi goniillerdir goniiller yapmaga
geldim YE-D 161-2

gozii pmar ol-: Cok aglamak: G6ziim pmar olmus akar sol zarim ki Arg’a /
Cikar Mahv eyleyip varin yakar masivayi koyan kisi YE-D 89-6.

iki gozii kan agla-: Biiyiik bir iiziintii icinde olup yakinmak: Dervis Yunus'un
sozil kan aglar iki gozii / Mahrum eyleme bizi kabre vardigim gece YE-D 32-
7.
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kudret eli tut-: iki ciham kontrol edebilmek: Iki cihanin varligi kudret eli
tutupdurur / Yol yokdurur hi¢ kimseye sensiz bir adim atmaga YE-D 38-4.
yadlik perdesini yak-: Samimi olmak: Dilim tutup yiirtiidiiglim yadligima delil
imis / Yakam yadlik perdesini hicabimi ben giderem YE-D 148-2.

2.2- Ozne+Yer Tamlayicisi+Fiil Baglantisi ile Birlesenler

Yunus Emre’nin siirlerinde 11 tane 6rnege rastlanilmustir.

ciimle alem elinde ol-: Biitiin kainati kontrol etmek, (Allah): Kimin ne
zehresi var sana kilig yiiriitmege / Ciimle alem elindedir kim ne bilir katmaga
YE-D 38-1.

diinya pesinden kos-: Bos (fani) islerle ugrasmak: Tutamazsin, kosma diinya
pesinden, /Ecel yol baglamis, asamazsin sen! YE-RN 127.

ecel tuzagna bas-: Oliime yaklasmak, &liim tehlikesi yasamak: Ben bir dervis
idim dostum Hak’tan yana oldu kastim / Ecel tuzagina bastim esenledim
diinyam seni YE-D 76-7.

gaflet icinde uyu-: Idraksizlik, bigisizlik, aymazlik icinde olmak: Bu hdlin ne
senin, zulmet icinde? / Daha ne uyursun gaflet iginde? YE-RN 232.

gaflet uykusundan uyan-: Bilgisizlikten, idraksizlikten kurtarmak: Madem bir
stiphen yokmus inanaydin, / Bu gaflet uykusundan uyanaydin. YE-RN 134.

goniil bahrine dal-: Gonliiniin derinlerine girmek: Girdim goniil sehrine
daldim onun bahrine / Ask ile gider iken iz buldum can i¢inde YE-D 31-13.
goniil dosta ak-: Gonliin dostunu gormek istemesi: Askim beni yakipdurur
gonliim dosta akipdurur / Devsiremezem ben beni dembeste kaldim
bilmezem YE-D 154-4.

goniil sehrine gir-: Gonliinlin derinlerine girmek: Girdim goniil sehrine
daldim onun bahrine / Ask ile gider iken iz buldum can i¢inde YE-D 31-13.
gozii yiiziine tut-: Net olmak, samimi olmak: Dahi Elest belirmeden ben asik
idim ol ma’suk / Goziimii yiiziine tutam yiiz bin kaba girer isem YE-D 149-5.

is basa diis-: Kendi isini kendi gérmek zorunda kalmak: Hi¢ haber kalmad: akla
ulastr, / Ofkeyi tutma isi basa diistii. YE-RN 272.

sozii kulaga gir-: Soylediklerinin dinlenmemesi, dikkate alinmamak: Agiz
agizdan kutludur ola ki soziiniiz tuta / Ben yiiz bin yil sdyler isem soziim
kulagima girmez YE-D 349-8

2.3-Ozne+Zarf+Fiil Baglantisi ile Birlesenler

Yunus Emre’nin siirlerinde 3 tane drnege rastlanilmustir.
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cigerim yana yana gark ol-: Cok {iiziilmek: Us yliriirim yana yana cigerim
gark oldu kana / Tap ask eser etti cana nice zar1 kilmayayim YE-D 188-5.

eli bos kal-: Umdugunu bulamamak: Her kim ki o gonliin disinda kala, /
Nasibi kaptirip eli bos kala. YE-RN 109.

i¢i piirnur ol-:icinin aydinlanmak: Hakk’a asik olan kisi akar gozlerinin yas1 /
Piirnur olur i¢i dis1 soyler Allah diye diye YE-D 34-6.

2.4-Nesne+Ozne+Fiil Baglantisi ile Birlesenler

Yunus Emre’nin siirlerinde 10 tane 6rnege rastlanilmistir.

agz1 giiher sa¢-: Agzindan giizel sozler sdylemek: Kime kim dost kapr aca

diismani elinden kaga / Yunus agz1 giiher saca degme arif deremeye YE-D 21-
5.

bagr1 bas eyle-: Cok biiyiik olmak: Ol Calabimin agki bagrimi bas eyledi /
Ald1 benim génliimii sirrimu fas eyledi YE-D 67-1.

canm1 armagan et-: Canini Allah’a hediye etmek: Goniil tutuksa goz kordiir
mutlaka, / Can1 armagan etmek gerek Hakk’a. YE-RN 530.

cam1 tad alma-: Hayattan zevk almamak: Kim senin lezzetinden cam tad
almaz ise / Yiiriir cansiz bir suret alem halinde bigam YE-D 145-2.

dort bir yeri dar et-: Yasanilmayacak derecede kotii hale getirmek, sikinti
vermek: Askerine dar edip dort bir yeri, / Kurtarirlar hirstan ili ve sehri. YE-RN 66.
diinyasin terk et-: Diinya islerini birakmak: Hey Yunus Emre &liince var yiirii
dogru yolunca / Diinyasini terk edenler yarin Hazrette 6lmeye YE-D 22-6.
gonlii ars eyle-: Terakki etmek, yiikselmek, gonliinde yer etmek: Can gozii
onu gordii dil ondan haber verdi / Can icinde oturdu i¢gimde gonliimii ars
eyledi YE-D 67-3.

gonlii kul eyle-: Gonlii asir1 derecede baglanmak: Gozii yok kisinin sevmek
nesidir, / Gonlii kul eyleyen goz fitnesidir. YE-RN 532.

kil1 kirk yar-: En ince ayrintisina kadar incelemek: Bir kili kirk yardilar birin
yol gosterdiler / Bu miilke gonderdiler ol yola diisiip geldim YE-D 164-6.

sirr1 fas eyle-: Sirrini ortaya ¢ikarma, herkese sdylemek: Ol Calabimin aski
bagrimi bas eyledi / Ald1 benim gonliimii sirrimi fas eyledi YE-D 67-1.
2.5-Nesne+Yer Tamlayicisi+Fiil Baglantisi ile Birlesenler

Yunus Emre’nin siirlerinde 21 tane 6rnege rastlanilmustur.

akli bana yoldas ol-: Akil vermek, yol gosterici olmak: Oglan iken sultan

kopar kim elin kim yiiziin &per / Akl1 bana yoldas oldu sultaniga diistii goniil
YE-D 143-7.
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akl1 basa devsir-: Akilsizca diisiince ve davranislardan vazge¢mek: Esritti aska
diisiirdi ben ham idim ask pisirdi / Aklimi1 basa devsirdi hayr1 serde secer
oldum YE-D 199-3.

akl1 basa gel-: Davranislarinin yanlishgini sezerek dogru yolu bulmak: Aklim
basima gelmedi agk sarabini tatmayinca / Kandaligim bilemedim gergek ere
yetemeyince YE-D 2-1, 182-2.

akli basindan git-: Cok korkudan veya ¢ok sevingten ne yapacagini sasirmak:
Tesbihleri ¢ini tastan gordiim aklim gitti bagtan / Gozler gormez oldu yastan huriler indi
sohbete YE-D 54-4, 187-2, 204-1.

aklin1 basa der-: Mantiksiz, Ol¢ilisliz davranislarda bulunmaktan kendini
kurtararak akillica bir yola girmek: Bir giin senin defterini diirerler bir eyyam gelir /
Kamu aklimi bagina dereler bir eyyam gelir YE-D 308-1.

aklin1 basina der-: Davranislarinin yanlishgini sezerek dogru yolu bulmak: O
anda aklim bagina derdi, / Bagka yeri birakip sabra girdi. YE-RN 295.

aklmi basindan al-: Diisiinemez durma getirmek: Ya Rabbena esimden
esimden yoldasimdan / Aklim alma basimdan kabre vardigim gece YE-D 32-
6.

ayibim yiize vur-: Ayibini, sugunu yiiziine kars: sdylemek: Bir giin goriiniir
gozlime ayibim vuralar yiiziime / Endiseden del’olmusum nidem ben ne
kilam diye YE-D 57-2.

basin kiiliinge tut-: Zahmet ¢ekmek: Ferhad bu ask yolunda basin kiiliinge
tuttu / Husrev Sirin derdinden dosta verdi canin1 YE-D 102-8.

basini ele al-: Akilla hareket etmek: Biilbiil olubani 6tem goniil olam ceset
tutam / Basimi elime alip yoluna verem yiirtiyem YE-D 153-3.

can1 dosta ver-: Dost i¢in 6lmek: Ferhad bu ask yolunda basin kiiliinge tuttu /
Husrev Sirin derdinden dosta verdi canin1 YE-D 102-8.

can1 hazrete ug-: Giile giile gitmek: Slirdim Omriimii gegirdim canim
hazrete ugurdum / Ecel serbetin i¢irdim esenledim diinyam seni YE-D 76-2.
canini agka at-: Asik olmak: Ayruksi nesne tutmusam bildiklerim unutmusam
/ Canimi agka atmisam anda ne buldum bilmezem YE-D 154-2.

derdi yiirekte kal-: Sikintiy1 hi¢ unutmamak: Bakisin bin can alir derdin
yiirekte kalir / Goren kendiden varir ugsaka Kur’an misin YE-D 235-2.

devlet tac1 basa kon-: Beklenmedik bir talihle karsilasmak: Devlet taci basa

kondu ask kadehi bana sundu / Canim icti asktan kandi karay’aktan seger
oldum YE-D 199-2.
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elini agka vur-: Asik olmak: Ciinelini aska vura agsk oduna kimdir dura /
Gokytiziinde Melaiki ask onu indire YE-D 19-2.

gozleri Hakk’a agil-: Allah’a baglanmak: Bu ylizden gozleri Hakk’a agilds, /
Hazineden ona rahmet sacildi. YE-RN 429.

hayali goziimde kal-: Sevdigini bir unutamamak: Dostum beni deli kildi
aklimu fikrimi ald1 / Hayali goziimde kald: dostun cemalin arzular YE-D 252-
4.

oziine atese at-: Bile bile tehlikeli bir ise girismek: Ne vakte dek gormezsin ag
goziinii, / Ates icine attin sen oziinii. YE-RN 522.

sirr1 aleme ¢ak-: Sirrini aciklamak: Adimi Yunus taktim sirrim aleme ¢caktim
/ Bundan ileri dahi dilde séylenen benim YE-D 171-8.

yiizii topraga ur-: Miitevazi olmak: Ben emin olsam diyen ya eminlik isteyen /
Gegsin bu kal u kayldan topraga ursun yiiziin YE-D 247-4.

2.6-Nesne+Zarf+Fiil Baglantisi ile Birlesenler
Yunus Emre’nin siirlerinde 1 tane drnege rastlanilmustir.

gozii kan yas ile dol-: Cok aglamak, ¢ok tiziilmek: Miskin Yunus aydur sozii
kan yas ile dolu gozii / Dergahina tutar yiizii acep nola benim halim YE-D
169-7.

2.7-Yer Tamlayicisi+Ozne+Fiil Baglantisi ile Birlesenler

Yunus Emre’nin siirlerinde 14 tane 6rnege rastlanilmistir.

aska kul ol-: Aska miiptela olmak, aska tutulmak: Ben asksizin olumazam agk
olucak ben olmazam / Asktir canimin hasili agka kul oldum bilmezem YE-D
154-5.

basina is gel-: Kotii bir durumla karsi karsiya kalmak: Dedi: “Ya Rab, bir sug
isledim ki ben, / Basima bu is geldi durup dururken. YE-RN 292.

basina tag et-: Cok deger vermek, ilgi gostermek: Ogiit tutup birakma etegini, /
Tag et bagina ayak topragim. YE-RN 468.

canin canina nese kat-: Yasama giiclinii artirmak: Can girdi bedeni aydinlatti,
/ Ten de canin canina nese katti. YE-RN 7.

canina od ur-: Canina ates diismek, askin acisin1 hissetmek: Her kim asgk eri
ise agka miisteri ise / Ask onun yari ise canina od urmuglar YE-D 274-4.
derde dert ekle-: Var olan sikintiy1 arttirmak: Tevazu edeni define bekler, /
Yiice yer gozeten derde dert ekler. YE-RN 167.

gogsiinde taht edin-: Kendisine yer edinmek: Bir acayip ask geldi bende bu
hal {istiine / Gogslimde taht edindi oturdu can iistiine YE-D 47-1.
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goniilde pas otur-: Goniil gozii kapanmak: Goniilde pas oturur onda seni
yitirir / Igeri sah oturur giremezsim géresin YE-D 223-3.

gozden sel ak-: Cok aglamak: Garib biilbiilleyin zar1 kilirim / Akar gozden
selim bu ask elinden YE-D 214-3.

mescide yiiz siir-: Namaz kilmak, ibadet etmek: Bir dem varir mescidlere yiiz
siirer anda yerlere / Bir dem varir deyre girer Incil okur kurban olur YE-D 317-
7.

nefse zebun ol-: Nefsin esiri olmak, her istedigini yapmak: Miskin adem
oglani nefse zebun olmustur / Hayvan canavar gibi otlamaga kalmistir YE-D
326-1.

sozde vebal olma-: Soyledigi sozde sorumluluk tasiyan sozler kullanmak:
Asil-zadeler nisanin eger bilmek diler isen, / Ozii oglan da olursa séziinde
vebal olmaya YE-D 23-3.

tiikeliden el ¢ek-: Diinyadan vazge¢mek: Gectim hod-bin ilinden el ¢ektim
tiikeliden / Ol ikilik babindan birlige bitip geldim YE-D 164-3.

yiirege korku dol-: Cok korkmak: Kara donun heybet oldu yiiregime korku
doldu / Gonliimiin hasretin geldi giizel Ka’betullah sana YE-D 16-3

2.8-Yer Tamlayicisi+Nesne+Fiil Baglantisi ile Birlesenler
Yunus Emre’nin siirlerinde 9 tane drnege rastlanilmustir.

asktan yiirek yan-: Ac1 gekmek, sikint1 icinde kalmak: Ey dost senin agkin odu
cigerim pare bas gelir / Askindan yanar yiiregim yandigim bana hos gelir YE-
D 295-1.

cana korku diis-: Siiphelenmek, endiselenmek: Bir korku diistii canima acep

nola benim halim / Derman olmaz ise bana acep nola benim halim YE-D 169-
1.

cana tuzak kur-: Oldiirmeye caligmak: Cana tuzak kuralim sayed ask ele gire
/ Aski nice olurlar soralim tutmuslara YE-D 49-5.

canina cefa kil-: Canmna sikinti vermek: Eyyup oldum tenime cefa kildim
camima / Cigirdim Siibhan’ima kurtlar diiriiyiip geldim YE-D 166-11.

dergahina yiizii tut-: Allah’a yalvarmak, ona yonelmek: Miskin Yunus aydur
sOzii kan yas ile dolu gozii / Dergahina tutar yiizii acep nola benim halim YE-
D 169-7.

dilinden diir dok-: Giizel sozler sdylemek: Bir dem gelir sdyleyemez bir sozii

serh eyleyemez / Bir dem dilinden diir doker derdlilere derman olur YE-D
317-3.
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diinyada gonliinii ¢ek-:Diinya zevklerinden vazge¢mek: Diinyadan gonliinii
ceke eli ile arpa eke / Unina yar kiil kata giineste kurutmak gerek YE-D 118-
4.

diinyadan el yum-: Bir kenara ¢ekilip toplum ile iligkisini kesmek, toplumun
yasayisina karismaz olmak, daha ¢ok ibadetle mesgul olmak ve diinya isleriyle
ilgilenmez olmak: Bu Yunus aydurma’budum fena diinyadan el yudum / Iki cihanda
muradim get varalim Muhammed’e YE-D 30-7.

haramdan elin kes-: Giinahlardan vazge¢mek: Kesgil haramdan elin gekgil
gaybetten dilin / Azrail el’ermeden bu diikkan der gider YE-D 271-3.

2.9- Yer Tamlayicisi+Yer Tamlayicisi+Fiil Baglantisi ile Birlesenler

Yunus Emre’nin siirlerinde 2 tane rnege rastlanilmistir.

elden ele diis-: Birgok kimsece alimnip bakilmak ya da kullanilmak: Bu nesneyi
terk eyledim yliriimeye azm eyledim / On’ki siiniiglin yazarlar elden ele diistii
goniil YE-D 143-6.

hilden hale diis-: Sekilden sekle girmek; Diisiinceden diisiinceye girmek:
Ogul aydur bunad 6lmez kiz aydur yerinden durmaz / Hi¢ kendi halimden
bilmez halden hale diistii goniil YE-D 143-11.

2.10-Nesne+Nesne+Fiil Baglantisi ile Birlesenler
Yunus Emre’nin siirlerinde 2 tane érnege rastlanilmustir.

ask odu cani yak-: Asik olmaktan dolay1 sikinti ¢ekmek: Kimseler bilmez
halimi agsk odu yakti canimi1 / Se¢mezsem soldan sagimi namus {i ar olmaz
bana YE-D 9-4.

dilinin tetigi bozul-: Konusamaz hale gelmek: Gozlerim goge siiziildii canim
gogiisden {iziildii / Dilim tetigi bozuldu Allah sana sundum elim YE-D 167-
3.

2.11- Zarf+Ozne+Fiil Baglantisi ile Birlesenler
Yunus Emre’nin siirlerinde 1 tane drnege rastlanilmustir.

ask sarabiyla sarhos ol-: Allah sevgisiyle kendinden ge¢cmek: Bu kez gordiim,
diizenlikle dirlik hos, / Icip ask sarabin, olmuslar sarhos. YE-RN 279.

3- Ug¢ Ggeli Kaliplasmis Birlesik Fiiller
Korkmaz (2014, 744) fiilden 6nce gelen ve onun anlamini etkileyen &zne,

nesne, yer tamlayicisi ve zarf gibi ad dgelerinden iigiiniin yan yana gelmesi ile
olusan birlesiklerdir.

Yunus Emre’nin siirlerinde 3 tane 6rnege rastlanilmustir.
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can tende karar kil-: Hayatta kalmak, yasamak: Seyhim andadir ben bunda
camim karar kilmaz tende / Zariigim diin i giinde soyle biilbiilciigiim soyle
YE-D 43-8.

gozleri sana tus ol-: Gozii baskasini gormemek: Agzina seker aluban gozleri
sana tus olan / Unuda ol sekerlerini artik ¢igneyip yutmaya YE-D 24-2.

kendi eli ile yiiziine kara yak-: Kendi bagina hata yapmak: izzet kalmis iken
asiklik nemdir benim / Ben kendi elim ile yiiziime kara yaktim YE-D 194-2.

Sonug

Incelemis oldugumuz bu caligmada XIIL yiizyllda yasadig bilinen ve

Anadolu’da ¢ok kez siirleri ile ses getirmis olan Yunus Emre, Tiirk diinyasinin

diger kesimlerinde da derin bir iz birakmustir. Vefatinin iizerinden 700 yil

gecmesine ragmen bize miras olarak biraktig1 Tiirkce ile yazdig siirleri hala
etkisini korumaktadir. Yunus Emre’nin, Eski Anadolu Tiirkcesi déonemine ait
olan Divan’1 ve Risaletli'n-Nushiyye adli eserleri taranmustir. Bu taranan siirleri
anlamca kaynasmis ve deyimlesmis birlesik fiiller agisindan ele almmuistir.

Yunus Emre’nin siirlerinde kullandig1 anlamca kaynasmus birlesik fiillerle ilgili

tespitlerimizi sdyle siralayabiliriz:

1. Yunus Emre’nin siirlerinde toplam 419 tane anlamca kaynasmis birlesik
fiil kullanilmustir.

2. Siirlerinde kullandig1 anlamca kaynasmis birlesik fiillerden en yogun olani
tek Ogeli olan 6zne+ fiil baglantisiyla birlesendir. Toplam 148 tane
kullanilmustir.

3. Yunus Emre’nin siirlerinde anlamca kaynasmis ve deyimlesmis birlesik
fiiller icerisinde en ¢ok goniil kelimesi ile kurulmus yapilara rastlanilmustir.

4. Tek 6geli baglantilarin toplam sayis1 329 tane olup iki ogeli baglantilarin
say1s1 ise 87 tanedir.

Yunus Emre’nin siirlerinde kullanmis oldugu anlamca kaynasmis ve
deyimlesmis birlesik fiillerin orani asagidaki grafikte verilmistir.
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m Ozne+Fiil Baglantisi ile
Birlesenler

m Nesne+Fiil Baglantisi ile
Birlesenler

® Yer tamlayicisi+Fiil Baglantisi
ile Birlesenler

m Zarf+Fiil Baglantisi ile
Birlesenler

m Ozne+Nesne+Fiil Baglantisi
ile Birlesenler

m Ozne+Yer tamlayicisi+Fiil
Baglantisi ile Birlesenler

m Ozne+Zarf+Fiil Baglantisi ile
Birlesenler

u Nesne+QOzne+Fiil Baglantisi
ile Birlesenler

u Nesne+Yer tamlayicisi+Fiil
Baglantisi ile Birlesenler

Nesne+Zarf+Fiil Baglantisi ile
Birlesenler

B Yer tamlayicisi+Ozne+Fiil
Baglantisi ile Birlesenler

® Yer tamlayicisi+Nesne+Fiil
Baglantisi ile Birlesenler

Yunus Emre’nin siirlerinde bu kadar anlamca kaynasmis birlesik fiilin
kullanilmas1 mecaz diinyasinin ne kadar zengin oldugunu gostermektedir.
Kuskusuz Yunus Emre, siirlerinde mecazlardan yararlanarak iletmek istedigi
mesajlar1 daha giizel bir dille anlatmistir.
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