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TAKDIM

Yunus Emre, Anadolu’da Ttirkge siirin 6nciisti olarak bilinen ve ayni zamanda
tasavvuf ve halk sairi denildiginde ilk akla gelen 6nemli simalardan biridir. O, sevdi,
saygl ve hosgori kavramlarinin toplumda dogmasi, yayilmast ve herkes tarafindan
benimsenmesi icin ¢aba sarf etmis, hep dogruyu séylemis ve haktan yana olmustur.
Yasadigi dénemde Allah sevgisi, insanlik sevgisi, agk ve giizel ahlak gibi temalar
tasavvuf kiiltiriyle igleyerek insanlarin gonliinde taht kurmug ve tim insanhga én-
der olmustur. Bu manada “Gelin tamis olalm/lsi kolay kilahm/Sevelim sevile-
lim/Diinya kimseye kalmaz” sozleri onun insanlara bir tavsiyesi oldugu gibi “Ben
gelmedim kavga icin/Benim isim sevgi icin/Dostun evi gontllerdir/Géntiller yapmaya
geldim” sozleri de insanlik i¢in 6rnek alinacak nasihatlerdir.

Ulkemiz ve milletimiz icin oldugu kadar biitiin insanlik icin de énem arz eden
Yunus Emre’nin vefatinin 700. yili olmasi nedeniyle 2021 yili, UNESCO tarafindan
anma ve kutlama programina alinmis, ayrica Cumhurbagkanimiz Sayin Recep Tay-
yip ERDOGAN bu yili Yunus Emre ve Tirkge Yihi ilan etmistir. Bu cercevede 2021
yilinda diinyanin pek cok tilkesinde ve Tiirkiye'nin neredeyse biitiin sehirlerinde
Yunus Emre ve Tirkge konularinda ¢ok ciddi ve faydal faaliyetler yapildigt gibi,
Yunus Emre’nin yurdu olduguna inandigimiz Tiirkgenin baskenti Karaman’da da
¢ok sayida anma ve kutlamanin yani sira cesitli kilttirel ve bilimsel faaliyetler gercek-
lestirilmistir. Nitekim bizler de Karamanoglu Mehmetbey Universitesi olarak yil bo-
yunca Yunus Emre ve Tiirkcemizi merkeze alan cok sayida faaliyeti gerceklestirme
imkani bulduk. Bu baglamda 6ncelikle Yesildere’deki (ibrala) Yunus Emre’nin atast
Ismail Haci Tekkesi'ni ziyaret edilerek, burada ilmi ve akademik cevrelere bilgilen-
dirmeler yapimistir. Bu meyanda yil boyunca Yunus Emre Okumalar, Yunus'un
Gonlt Calab’'in Tahtt Programlar, Yunus Emre Sohbetleri diizenlenerek Yunus
Emre layi@inca anlatlmaya galigilmigtir. Ayrica yine il igerisinde Karaman merkez
ve ilce belediyeleri ig birligiyle Turkiye capinda Yunus Emre hakkinda mektup ve siir
varismalari, sergiler ve tiyatro gosterileri diizenlenmistir. Nihayet bu cercevede 25
Mayis 2021 tarihinde Turk Dil Kurumu Baskan Sayin Prof. Dr. Giirer GULSE-
VIN’in katiimiyla ‘Diinya Dili Tiirkce’ konulu bir konferans ile kurumun destegiyle
07-09 Ekim 2021 tarihlerinde Karaman Uluslararasi Yunus Emre ve Ttirkce Bilgi
Soleni de gerceklestirilmistir. Diger taraftan KMU Edebivat Fakiiltesi tarafindan fa-
kiilte dergisi biinyesinde 2021 yili hatirasina Yabancilara Tiirkce Ogretimi ve Yunus
Emre adyla iki ayr1 6zel say1 hazidanmistir. Yilsonuna dogru kurumumuz tarafindan
yapilan bilimsel calismalara bir yenisi daha eklenerek, KMU Edebiyat Fakiiltesi De-
kani Prof. Dr. Hiseyin MUSMAL, Selcuk Universitesi Ogretim Uyesi Prof. Dr. Alaat-
tin AKOZ ve KMU Edebivat Fakiltesi Tarih Bolimi Ogretim Elemani Ars. Gor.
Emre KOC’tan olusan bir ekiple hazirlanan “Yunus Emre (Kirisci Baba), Arsiv Bel-
gelerinin ve Kaynaklarin Yeniden Degerlendiriimesi” adli eser yayimlanmustir.

Biitin bu ¢calismalara ilave olarak, Tirk Dil Kurumumuz isbirligi ve destegi ile 07-
09 Ekim 2021 tarihlerinde duizenledigimiz Karaman Uluslararast Yunus Emre ve
Turkege Bilgi Solen’inde sunulan 100°den fazla bildiri arasinda dogrudan Yunus
Emre ile ilgili olanlarin, ilgililerle géristilerek “Yunus Emre Arastirmalan” adiyla
kitaplastirlmasina karar verilmisti. Bu kiymetli esere yaklagik otuza yakin yazar,
yirmi i¢ ayn ¢alisma ile katkida bulunmus, bu calismalarda Yunus Emre’nin felsefe-
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sine, diistincesine, hayatina ve eserlerine dair birgok 6zgiin ve kiymetli bilgiler veril-
mistir. Nihayetinde Yunus Emre’nin gegmisten gtiniimiize cografyamiz ve insanimiz
tizerindeki etkilerinden, onun evrensel anlamda tasidigi degere kadar birgok &zelligi
eserde yer bulan titiz calismalarla yeniden ele alinarak alana seckin bir katkida bulu-
nulmustur. Bu vesileyle destekleri icin Sayin Prof. Dr. Giirer GULSEVIN’e ve kendi-
sinin nezdinde Turk Dil Kurumu’'na bu kiymetli esere katkida bulunan yazarlarimiza,
vayin ekibine, kitabin editorligiini yapan Prof. Dr. Hiiseyin MUSMAL ve editor
vardimcist Ars. Gor. Emre KOC'a tegekkiir ediyor, tniversitemizin bitiin bilimsel
faaliyetlerinin bilim diinyasina ve insanlia katkida bulunmasini, hayirh ve ugurlu
olmasini diliyorum.

Prof. Dr. Namik AK
Karamanoglu Mehmetbey Universitesi Rektorii



ON sOz

Yunus Emre’nin Vefatinin 700. Yil Donimii Hatirasina
“Yunus Emre Arastirmalan”

Bilindigi gibi 2021 i, Yunus Emre’nin vefatinin 700. yil déniimia hatirasina
UNESCO anma ve kutlama yil déntimleri arasina alinmustir. Ayrica 30 Ocak 2021 tari-
hinde Resmi Gazete'de yayimlanan Cumhurbaskanligi Genelgesi
ile Cumhurbaskanimiz Sayin Recep Tayyip ERDOGAN tarafindan 2021 yili, Yunus
Emre ve Tirkce Yil ilan edilmistir. Genelgede, Yunus Emre’nin siirlerinde insan ve
doga sevgisini, hosgorti, kardeslik ve barig kavramlarint en duru Tiirkge ile isledi@i ve bu
siirlerle din, dil ve wk aynmi gozetmeksizin tiim insanliga seslendigi ifade edilmistir. Bu
genelge ile “Yetmis iki millete bir goz ile bakmak” ilkesi ve cihangtimul insani degerler
lizerine insa edilmis felsefesiyle Yunus Emre’nin hem insanliga ortak bir deger olarak
takdim edilmesi, hem de lilkemiz kamuoyuna bir kez daha hatirlatimasi maksadiyla
2021 yilinin ‘Bizim Yunus’ yili olarak animast 6ngorilmistiir. Ayrica Yunus Emre’nin
mirast olan din dili ve Ttirkcenin éneminin vurgulanmasi ve tist anlamda bir medeniyet
dili kimligiyle bilincli ve dogru kullaniminin saglanmasi amaciwyla ‘Dinya Dili Ttirk-
¢e’ adyla yurt genelinde ve yurt disinda kampanyalarin da tertip edilmesi kararlastiril-
mustir. Bu vesile ile Karamanoglu Mehmetbey Universitesi tarafindan 2021 vilinda,
Yunus Emre’nin diyan ve Turkcenin bagkenti Karaman’da cesitli faaliyetler gerceklesti-
rilmistir. Gergeklestirilen cok sayida faaliyet arasinda Tiirk Dil Kurumu ve Karamanoglu
Mehmetbey Universitesi isbirligiyle 07-09 Ekim 2021 tarihleri arasinda Yunus Emre’nin
Vefatinin 700. Yil Dénimii Hatirasina “Karaman Uluslararast Yunus Emre ve Ttirkce
Bilgi Soleni” adiyla bir bilim etkinligi de bulunmaktadir.

Hayati ve dustincesiyle Anadolu ve Rumeli’de, hatta Azerbaycan’daki Turkler tize-
rinde yiizyillardan bu yana buiytk bir etki ve sthrete sahip oldugunu gérdigiimiiz Yu-
nus Emre ve onun duru Tirkcesi Karaman Uluslararast Yunus Emre ve Tirkge Bilgi
Sdleni vesilesiyle yeniden hatirlanmustir. 100’tin tizerinde arastirmaci ve bilim adaminin
katildigi ve Gg¢ gin stren Karaman Uluslararast Yunus Emre ve Tirkce Bilgi Sole-
ni'nde; Turk Dili ve Klttirt ile ilgili cok sayida tebligin yani sira Yunus Emre ve onun
Turk tarih ve edebiyatindaki yeri, Yunus Emre’nin din anlayist ve distincesi gibi farkl
konularda cesitli tebligler sunulmustur. Sempozyumda sunulan bildiriler, sonraki tarih-
lerde yazarlan tarafindan gelistirilerek tam metin haline getirilmis ve editér kuruluna
teslim edilmistir. Editér kontroliinden gegirilen calismalar alanla ilgili hakemlere génderi-
lerek raporlanmis, alanlarina gore tasnif edilerek yayina hazirlanmistir. Eserin yayina
hazirlanmasi asamasinda makalelerin iceriklerine miidahale edilmemis, ¢calismalar sade-
ce kitap formatina gére bicimsel diizenlemelere tabi tutulmustur. Ayrica farkh disiplinler-
de kullanilan atif sistemleri, yine o disiplin agisindan kullanis faydasi dustintilerek yaza-
rin gondermis oldugu yazim metodu, grafik, fotograf ve goérseller korunmus, icerik du-
zenine goére aynen birakilmistir.



8 m YUNUS EMRE ARASTIRMALARI

Elinizdeki Yunus Emre Arastrmalart adli eserde yer alan calismalar farkl
disiplinlerden alaninda uzman akademisyen ve arastrmacilar tarafindan uzun bir
hazirlik déneminden sonra ortaya ¢ikarilmistir. Bu esere yaklagik otuza yakin yazar yirmi
U¢c adet calisma ile katkida bulunmus, calismalarda Yunus Emre’nin felsefesine,
distincesine, hayatina ve eserlerine dair birgok 6zgiin ve kiymetli bilgi verilmistir. Bu
noktada Karaman’a gelerek sempozyuma bizzat tesrif eden Prof. Dr. Girer
GULSEVIN'e ve kendisinin nezdinde Tirk Dil Kurumu'na, eserin hazirlanmasi
dislincesinin ortaya ¢iktigi giinden itibaren bu konuda desteklerini esirgemeyen,
galismalan basindan sonuna kadar titizlikle takip eden Karamanoglu Mehmetbey
Universitesi Rektorii Sayin Prof. Dr. Namik AK'a, yine editor yardimcihi@ni Gstlenen Ars.
Gor. Emre KOC’'a ve Universitemizin tim akademik ve idari personeline tesekkur
ederiz. Ayrica gerek bilgi soleni ve gerekse eserin hazrlik siirecinde maddi ve manevi
desteklerini esirgemeyen ve galismamiza yazilari ile katkida bulunan bilim insanlarina ne
kadar tesekkir etsek azdir. Yunus Emre Arastirmalan isimli bu eserin tilkemizin ilim
yolunda ilerleyisine katkida bulunmasi temennisi ile...

Prof. Dr. Hiseyin MUSMAL
Editor
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‘ Varligin Evi Olarak Hayranhk

Aliye CINAR"
Dilde ve varolusta devrimci bir degisimi,

Hayranlik gerceklestirir.

Bu yazida Yunus Emre, alisilagelen arif tiplemesinin aksine bir bilge olarak
tasvir edilecektir. Onun bilgeliliginin gerekgeleri temellendirilirken, beslendigi
ve besledigi gelenegin de kilit taslar1 acik edilecektir. Bir bakima ontoloji, ahlak
ve psikoloji denkleminde bir Yunus portresi olusturulacaktir; bdylece Islam
diisiincesi ve ontolojisi i¢in de 6nemli ipuglari ortaya konulmus olacaktir.

Yunus Emre’yi bir bilge olarak konumlarken anahtar kelimemiz “hayranlik”tir.
Hayranligin ikiz kardesi olarak hayret de yedegimizdeki ikinci kelime olacaktir.
Bu baglam icinde imanin, sevginin ve giivenin hinterland: da agiklik kazana-
caktir. Bilgelik dedigimiz durumu tam da hayran olabilme ekseninde okuyaca-
g1z. O kadar ki, bilge olmak icin hayran olmak gerekir diyecegiz. Bu durumda,
hayranlik, insan ruhunun hangi motivasyonundan beslenmektedir? sorusu
onem kazanmaktadir. Ote yandan sevgi, acaba farkli bir motivasyondan mi
beslenmektedir? Bu yazinin ana hedefi olmasa da, baglami belirginlestirmek
icin iki onemli profili, yani Yunus Emre ve Mevlana’yt mukayese edersek,
Mevlana anlatisin1 daha ¢ok sevgi odakli olarak okuyabiliriz; dolayisiyla onun
portresine arif diyecegiz. Yunus Emre’yi ise hayranlik eksenli okuyacagiz.

Yunus Emre diisiincesinin merkezine “hayranlig1” yerlestirince, Varlik teker-
legi bu dinamizm ekseninde dénmeye baslayacak... O kadar ki Yunus, ¢ogu
zaman, ask ve sevgi duygusunun, hayran olabilmeyi destekleyen ve onun agiga
¢tkmasina katki veren bir yeti veya kanal oldugunu diisiiniir. Ancak son tahlil-
de her hayran olan, ayni zamanda ask i¢indedir, fakat her asik kisi hayret ve
hayranlik i¢inde degildir. Zira sadece cesaret erdeminin etkinligiyle sevgi gorii-
niir olmustur. Oysa hayranlikta idrak giiciiniin sinirlar1 zorlamasi s6z konusu-
dur. Yazimizin basinda bu diisiincemizin dayanaginin Kinalizade Ali Efendi’nin
nefs anlayisi oldugunu belirtmemiz gerekir. Bir baska ifadeyle Kinalizade Ali
Efendi’nin nefs anlayisi ekseninde Yunus Emre’yi okuyacagiz.

Prof. Dr., Karamanoglu Mehmetbey Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi.
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Osmanli Ahlak diistiniiri Kinalizade Ali Efendi, Platon ve Aristoteles’in nefs
anlayis1 yoriingesinde, ontolojisini daha ¢ok psikoloji odakli insa ederken, bize
insan yetisinin dengesine dair oldukga etkin bir sablon vermektedir. Ona gore,
insan varhiginin iki temel giicii, farkliligimizin da adresidir; insan, yapip ettikle-
ri, diisiindiiklerisi ve hissettikleriyle, iki temel giiciin etkisi altindadir: Hareket
giicii ve idrak giicii. Kisilik tipolojilerinde de bu giiglerin etkinligi belirleyicidir.
Bu ikisinin dengede olabilmesi, etkinlik ol¢iistine gore belki de insanin mutedil
veya adil bir profil olabilmesini saglamaktadir. O kadar ki, Edward Said ente-
lektiieli siirgiin soylu olarak resmetmisti. Iste bu idrak giicii etkin ancak hare-
ket veya motivasyon yetisi zayif kisi anlamina geliyordu. Yunus siirlerine gelin-
ce, idrak giiciiniin 6ne ¢ikarildig1 bu giice bagli olan hayran olabilme yetisinin de
adeta aktor olduguna tanik olmaktayiz. Hayran ve hayret idrak giiciinde bir
mertebe iken; sevgi ve ask bunlar1 destekleyen hareket giiciine bagli cesaret
erdeminin bir tiirevi mahiyetindedir. Cesaret erdeminin orta diizeyde olmasiy-
la ne korkak ne de saldirgan oluruz. Onun azliginda depresif bir hale yatkin
oluruz. Belki de bu enerjisizlik veya motivasyon eksikligidir.

Bahse konu alacagimiz bakis agisinin temel parametresini ortaya koymamiz
gerekirse, Kinalizade Ali Efendi’ye gore erdemler ve onlarin bagl olduklar
glicleri su sekilde tasnif edebiliriz:!

TEMEL ERDEMLER |ASIRISI  |AZLIGI ZIDDI|BAGLI OLDUGU GUCLER
Hikmet Kurnazlik  |Ahmaklik Nazari Giig

Adalet --- --- Zulim |Ameli Gii¢

iffet Giinahkarlik| Sehvet Azlig1 Sehvet Giicii

Cesaret Saldirganlik |Korkaklik Gazap Giicii

Bu tasnifin iki temel dinamigi vardir:
1. Idrak giicii: Bu gii¢ sayesinde nefis, aklin idrak giiciinii gerceklestirir. Bu-
nun iki gériinim vardir. Hikmet ve adalet.

2. Hareket Ettirici Giig: Bu gli¢ sayesinde beden itki veya motivasyon giicii
kazanir. Bu giiciin de iki gorliniimii vardir: Cesaret ve iffet.

Merkezi bir islev yiikledigimiz hayret yetisi hikmet giiciiniin fazlaliginda
ortaya ¢ikmaktadir ki, Kinalizada Ali Efendi bunu normal sinirlarin disina ¢i-
kabilme giicli olarak okur.? Hayret edebilme ve sasip kalma hikmet erdemiyle

! Ayse Sidika Oktay, Kinalizdde Ali Efendi ve Ahlak’i AlGi, iz Yayinailik, istanbul 2005, s. 178.
* Aliye Cinar, Dederler Felsefesi ve Psikolojisi, Emin Yayinlari, Bursa 2013, s. 187.
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ayni gliclerden beslenir. Demek ki, hayret sinirlar1 zorlamaktir bir bakima.
Belki de klasik siir anlatilarinda sair, suur ve siir denklemini Yunus, hayret
ekseninde gelistirir. Dahas1 vicdan, viicud ve vecd denklemi de Yunus’da hay-
ret olarak tezahiir eder. Vicdan (consciousness), bilin¢ ve bununla var olma, vii-
cud durumuysa, vecd de bir tiir biling yiikselmesidir. Iste hayranlik da bir vecd
durumudur ki, bu sayede varlik hayr ile iyilikle bag kurmustur ki bu da adalet
veya ahlaktir. Ote yandan Yunus ileride deginecegimiz gibi, “Ha demeden hay-
ran olur” derken Hayy’a da isaret etmistir, zira iyilik eden hak sarabin i¢mis
gibi olur ve bu da hayreti artirir.

"Bir hastaya vardun ise bir i¢im su virdiin ise

Yarin anda karsu gele Hak sarabin i¢mis gibi"

Oncelikle hayreti/hayranlig1 merkeze koydugumuz icin onun enlem ve boyla-
min1 tespit etmeye calisalim.

iDRAK GUCU: (Logos Ethos) ====== =============
Hayret ve Hayranlik (Idrak/Adalet)

CESARET GUCU: (Pathos) ====================
Arzu ve Sevgi (6diil ve askin ¢ekiciligi/korku)

Yunus Emre diislincesinde logos/hikmet ile adalet yani ethos basi ¢cekmekte-
dir. Bu iki giicii de pathos yani cesaret giicii desteklemektedir.

O kadar ki, idrak ve etos olmaksizin cesaret/sevgi kor; cesaret ve sevgi giicii
etkin olmaksizin idrak ve adalet sagirdir. Boylece Yunus Emre diisiincesinin,
logos/hikmet, ethos ve pathos tiggeninde kok saldigini sdyleyebiliriz. Hikmet,
adalet ve cemal/hayranlik bizzat varlik olusunda 6nemli bir dayanaktir. Estetik
vecheyi biz bir bakima hayranlik icinde de degerlendirebiliriz. Ancak Aristote-
lesci logos, ethos ve pathos tlicgenine ilaveten Kinalizade’de iffet de 6nemli bir
erdemdir. Boylece arzu giiciinii ahlak ile de ilintilendirmistir. Bu nitelendirme
Islam diisiiniirlerinin ve Yunus’un da ortak bir paydasidir.

Asktaki cekicilik ve korku, pathosa dolayisiyla cesarete aittir. Oysa hayranlik
bir yoniiyle idrak giiciine bir yoniiyle de cemal’e, yani estetige dairdir. Bu temel
ayrim bizim konumuz bakimindan son derece énemlidir. Dogrusu Yunus ve
Mevlana arasindaki ayrim da tam burada baslamaktadir. Yunus Emre’de hay-
ran olabilme merkezi 6nemde iken; Mevlana’da ise dogrudan ask 6nemli bir
temadir ve onda cesaretten beslenen veya cesareti destekleyen hareket giicii 6n
plandadir. Oysa Yunus’da idrak giliclinden ¢ikan hayranlik daha temeldir, o
kadar ki hayranlik etik ve estetigin de temel yapi tagidir. Bunlar birbirini daima
beslemektedir. Idrak, hayranlig); hayranlik, etik ve estetik geriye doniip ciktig1
kaynag1 biiyiitmektedir. Boylece basiret kavramina da temas ettigimizi ifade
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etmeliyiz. Ciinki iyilik ve basiret kisiye bir boyut katar ve onu yalinkatliktan
azade kilar. lyilik yapmak gibi, hayranlik da kisiye iiciincii bir géz bahseder.
Boylece onun (hayranligin) hinterlandinin basiretle (phronesis) bitisik oldugunu
sOyleyebiliriz. Mevlana lirizmi insanin hareket giicli ekseninde varlik gosterir-
ken, Yunus Emre gazelleri idrak giicii ekseninde doner. Dolayisiyla ¢ekirdegin-
de hayranlik olan alginin iirettigi etik ve estetik giiciinii, son tahlilde Yunus’a
gore varlik tekerlegini dondiiren idrak giiclinden alir.

Insanin varolussal gelisimi bu eksende devir dair eder. Ancak adalet ve erdem
olmaksizin tekerlegi dondiirecek giicten s6z etmek miimkiin degildir. Hayran-
lik iyilikten sonra zuhur edebilecegi gibi, hayranlik ile ayn1 kaynaktan beslenen
erdem ve adalet de hayranliga gétiirebilir ve nihayetinde varliga gii¢ kazandirir.
Unutmamaliyiz ki tekerlek, enerjisini ve varligin devamini diyalektikten alir.
Bu diyalektik ise idrak giicii ve cesaret arasindadir. Hayranlik ve sevgi birbirini
hem beslemekte hem de gerilimle varliga yakit temin etmektedirler. O kadar ki
idrak giicli hem kaptan islevi goriir, hem de cesaret ile arasindaki diyalektikten
varlik tekerleginin donmesine yakit, yani enetji verir.

Hayret ve saskinlikla erik dalina ¢ikan kisi, sarhoslukla ve askla {iziim yiyebil-
mekteyse bu, askin idrak giicliniin sinirlarini astirdigl anlamina gelir. Yunus,
“kerpi¢ koydum kazana, poyraz ile kaynattim” derken, aklin sinirlarini sevginin
ve sezginin astigini sOylemektedir. Hatta biling disinin da giiciinii hissettir-
mektedir. Cilinkii bilin¢ dis1 bir bakima tecriibenin ve ortak hafizanin bir {irii-
niiyse, onun akildan ve sevgiden de 6nce sezdigini ima etmektedir. Nitekim bu
dizenin devaminda o, poyraz ile kaynattig1 kerpicten banip ikram ettigini soy-
lerken, insanlig1 ve “olma”y1 kast etmektedir. Insanin olus vetiresinin zithklar-
la, zorluklarla gerceklestigi anlamini da gorebiliyoruz belki de. Hatta baska bir
siirinde “hamdik pistik” dedigini animsadigimizda pekistirici ve giiglendirici
bir anlam agiyla da kars1 karsiya kaliriz. O, bu siirindeki diyalektik gerilimini
de su sekilde sonlandirmistir:

“Yunus bir s6z sdylemis, hi¢ bir séze benzemez
Miinafiklar elinden, 6rttii mana yiiziini”

Yunus diisiincesinde burada biling ve biling dis1 biitlinlesmesi deneyimleyeme-
yen ruhlarin miinafik kalacagi imasi vardir. Kendini de diyalektik lirizmin zir-
vesi olan bu gazeliyle adeta Cennet’de gormektedir, zira bu tam bir nailiyettir
(eudaimonia). Clinkii soyledigi sozdeki diyalektik yalnizca dilde degil varolusta-
dir da. Biling ve biling dis1, akil ve sevgi, sezgi ve rasyonalite biitlinlesmesiyle
kamil kimlige evrilmek miimkiindiir ki, pismek aslinda bu iki farkli boyutlar
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arasindaki makasin daralmasi ve gerilimin bitmesidir. Bdyle olunca Cennet
zaten ruhta vaki olacaktir ki, bunun i¢in Yunus, Cennet pesinden kosanlari
hem anlamakta hem de ver onlara aradiklarini diyerek; bana seni gerek seni,
sana hayran oldukga ruhsal biitiinliigim adeta bir daire gibi doniip tamamlani-
yor demektedir. Ziya “Ebedi Sen”, ruhu giincelleyici en biiytik giictiir. Hatta
buradan bakinca Cehennem, ruhsal gerilim ve kavga durumu, biitlinligiin
saglanamamasi, deyim yerindeyse s6z konusu makasin arasinin tam olarak
acik kalmasidir. Cennet ise tam olarak var olabilmedir... Piir hayret ve tam
farkindalikli var olmadir. Cehennem de tam bunun ziddidir. Boyle olunca var
olamayana literal veya lafzi cennetin deva olamayacagini kast etmektedir. Yu-
nus, bdylece insan varolusunun idrak giicii ve hareket giiciiniin birbirini hem
besledigini hem tamamladig1 hem de ¢ogu zaman geliskili bir durumda kaldik-
larin1 séylemektedir. Diyalektik lirizm olarak okuyabilecegimiz bu dizelerinde
gercekte varolugsal bir diyalektik de vardir. Idrak giicii ve cesaret erdemi ara-
sindaki gerilim asilinca belki de biitiinciil bir ruh haline kavusulmaktadir ve
Yunus buna pisme kivami dedigi gibi, miinafiklik hastaligindan da kurtulma
veya deva bulma da demektedir. Biling dis1 dedigimiz alan, hareket giiciiniin
egemenligindedir ve cesaret ile iffetin birlikte is gérmesiyle etkindir. Oysa id-
rak giiclinden beslenen ahlak ile biling disinin basi hos degildir. Bunun igin
olmali ki Freud, biling iistii dedigi toplumun normlari ile biling disinin miica-
dele halinde oldugunu sdylemisti. Yunus Emre, “suyum algaktan gekerim”
derken, varolusun engebeli alanini isaret etmekte, “doniip yiiksege dokerim”
derken de, ahlak ve sanatin yiiceligini, bunlar1 besleyen hayranlig isaret et-
mektedir.

Ote yandan Empedokles de elementlerin hareketini belirleyen seyin, nefret ve
ask ile ayrilik ve birlesme oldugunu sdylemisti. Yunus diisiincesinde diyalekti-
gin yakiti, hiizlin ve ¢oskusalliktir/sasirma/saskinliktir. Bu gerilimin ¢ekirde-
ginde idrak vardir..... zira hayran olan bazen sadan olmakta bazen giryan ol-
maktadir.

Bu fena miilkiinde ben nice nice hayran olam,
Nice bir handan olam ya nice bir giryan olam.

Bu diyalektigin yetisel karsilig1 ise, idrak giicli ve cesaret erdemi arasinda
cereyan etmektedir. Kisacasi duyguya yansiyan diyalektigin, yani seving ve
hiizniin varolugsal karsihig kaginilmazdir. Iste bu diyalektige, yikilip, yeniden
var olma seklindeki dongiisel varolussal diyalektik diyebiliriz. Cilinkii bir hiiziin
ve bir seving sirasinda, adeta denizin dalga durumu gibi, varolus bir al¢alma bir
de ylikselme kat etmektedir. Soziinii ettigimiz yapilanmay1 Hegel de sdylemek-
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tedir. Kendi kendini, oldugu haliyle ytkmayan, yoksamayan, yadsimayan 6z-
giir degildir Hegel’in goziinde. Ozne 6zgiir oldugu icin, kendi kendisiy-
le yetinmediginden “olusum” (Werden) halindedir. Olusum halinde olmak
ise, kendi kendini “iiretmek”tir. Bir 6nceki sinir1 yikip yeniden insa etmektir.
Uretim olumsuzlugun yikimini varsayar. Yunus’da hayranlik ve sevgi arasinda
diyalektik bir iliski oldugunu, hareket giicii ve motivasyon giicii arasindaki
gerilimde gorebiliriz. Onun i¢in Yunus pesinden kosuyor goriindiigii pek ¢ok
seyi goz kirpmadan da feda etmektedir. Hiiziinle, biling disini, yani1 deneyimle-
ri kazanimlar biling diizeyine tasir, onlarin doniisiime ve gelisime dahil olmasi
bir yiikselme ve hayret durumundadir. Bu nedenle, Yunus diyalektigi idrak
odaklidir; hiiziin ve seving arasindaki gerilim, diyalektik varlik tekerleginin
dénmesine enerji temin eder.

Nitekim o, temyiz giiciindeki fazlalik hayret veya hayran olabilme olarak te-
zahiir eder. Hatta o, bunu bir bakima normal olmanin disi olarak da sabitler ki,
saskinlik da buna dairdir.*> Bu konuda Yunus’un yukarida verdigimiz, hayret,
surur ve mesrur iiggeni bir baska gazelinde de karsimiza ¢ikar;

Hak bir goniil verdi bana, ha demeden hayran olur
Bir dem gelir sadan olur; bir dem gelir giryan olur.

Esasinda hayran olmay idrak giicii eksenli diisiiniince, hem hikmet hem de
adalet bu glicten beslenir. Dolayisiyla hayret adalete her zaman yardim edebi-
lir. Byung-Chul Han"in farkl1 bir agidan bakarak benzer bir konuyu yokladigin
animsayabiliriz: "Ayni'nin cehennemin’den ancak beni biiyiileyen bir sevgiyle
cikabilirim.* Sasirtan sevgi dedigimizde Yunus i¢in tasvir etmeye ¢aligtigimiz
sablon daha net belirir. Boylece onu salt, goniil ve sevgi eksenli okumanin ek-
sik olacagini da gorebiliriz. Esyay1 yerli yerinde gorebilmek adalet ise, siradan-
lik ve aynilik girdabindan insan hayretle ¢ikar ki, zaten bu ufuk ona adaleti de
verecektir. Kisacasi adil olabilmek i¢in de ufuk gerekmekte, siradan varolusun
disina gikabilmek lazim gelir. Bu nedenle adaletten s6z edilirken, yanibasinda
vicdandan bahsedilir. Vicdan da siradanligin disina ¢ikip gorebilmek icin ufuk
verir. Yunus diislincesinde hayret bu islevi, yani vicdan fonksiyonunu da gor-
mektir. Zaten Tiirk Islam diisiincesinde vicdan kavraminin tam da bu lafiz ile
anilmasi Osmanli diisiincesinin son donemlerine tekabiil eder. Dolayisiyla
Yunus diisiincesinde hayret, basiret ve vicdani i¢kindir. Bir bakima hayret eden
zulmedemez. Hatta varolussal gelisim, yikim ve biiyiime gerilimi veya diyalek-
tigi icin de vicdan ya da hayret nirengi islevi goriir. Clinkii sasirmak ve kendiyle

* Cinar, Degerler Psikolojisi, s. 187.
* Byung Chul Han, Eros un Istirabi, cev. Seyda Ozturk, Metis Yayinlari, 2019, s. 11.



YUNUS EMRE ARASTIRMALARI m 17

yiizlesme cizgisel bir siire¢ degildir. Inis ve cikislar, hiiziinler ve seving, varo-
lugsal dongiiniin ibresidir. Dede Korkut diinyanin faniligi i¢cin sdylemisti, ge-
limli-gidimli olusu, biz bunu varolus i¢in de sdyleyebiliriz:

Suyum algaktan gekerim

Doniip yiiksege dokerim

Goriin ben neler cekerim

Derdim vardir inilerim

Yunus’un buradaki tavrini (derdim vardir inilerim) varoluscularda oldugu gibi
bir kaygi durumu olarak okumak miimkiindiir. Esasinda bu Yunus’un diyalek-
tiginin bir ayag1 olan, hiizne ickindir. Bu kayg1 veya hiiziin ilahi olan: diisiinme
durumuna dair degildir. Insanin kendi varolus siirecinin bir parcasidir bu. An-
cak varolusculardaki kaygi varsayilan bir endise durumuydu. Dinin hayattan
gekilmesi dahasi diisiince diinyasindan iptalinin bir dokiimii yapilirken, tekrar
dini dolasima dahil etmek icin kaygiya miiracaat edilir. Oysa Yunus diisiince-
sinde sarmalin bir ucu seving ise diger yani hiiziindiir. Dolayisiyla diyebiliriz ki,
yogun spritualizm sarmalinin itici giicli kaygidir. Bir bakima hikmet veya hay-
ran olabilmenin gerisinde pathos veya cesaret vardir. Motivasyon giiciiniin bir
tlir disa vurumudur hiiziin ve nese.

Aristoteles basiretin goriinmeyen dayanagr ve kaldiracina dikkat g¢ekmisti.
Ayni gii¢, hayran olabilme i¢in de gegerlidir. Ciink{i onun basiret veya feraset
(phronesis) dedigi durum, hayran olabilmeyle ilintilidir. Iyi olabilen iyiyi goriir
¢iinkii. Dolayisiyla basiret, ‘insanlar i¢in iyi olan’ seylerin ne oldugunu bilmeyi
elzem kilar. Insan icin iyinin kistasi ‘En Iyi'nin temasasiyla’ miimkiindiir.’
Kazancakis’in dedigi gibi; “Sadece Kadir-i Mutlak olsaydin vay halimize! Diinya
mahvolurdu....Ama sen aym zamanda iyisin efendim; onun igin de diinya hald ayakta
durabiliyor”.¢ Iste Yunus tam da buradan séze girer. Bu iyinin cdmertligine,
merhametine, basiretine, rahmetine hayran olmustur. Bu noktada etik iyi ile
estetik iyinin/giizelin kesismesi tam da hayran olabilme ve hayretin anlamini
da acik etmektedir. En iyinin temasasi hayret ve hayran olmaya ickindir. Arap-
¢a hayret, sozcligli, hem sifat ("hayret eden") hem masdar ("hayret etmek")
olarak kullanilir. "Sasma, sasirma" anlami Tiirk¢ede 19. yy'a dek egemendir.
"Cok begenen, tevecciih eden", hayran olan anlami daha sonra belirmistir. Bu
baglamda Giilsehri, “glicleri gitdi vii hayran kaldilar” derken, hayran kalmanin
bir bakima hayran olun karsisindaki ikna olup kalmishigini ima eder. Bir baki-

> Aristotle, Nicomachean Ethics, trans. Martin Ostwald, Bobbs Merril Publ., New York, 1962, 1140a24 (Ayrica S. Babir
tarafindan cevrilen Nikomakhos’a Etik’den de istifade ettik; Ayrag Yayinlari, Ankara 1998).
® Nikos Kazancakis, £/ Greco ya Mektuplar, Cev. Ahmet Angin, Can Yayinlari, s. 238.
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ma kendinden ¢ikip, hayran olunan rengine biiriinerek yeni bir varolus modu-
dur bu.

Astk oldum su ay yiize, nisar oldum bal agza,
Nazar kildim kara goze, siyah oldum kasa geldim.”

Yunus Emre, ask ile kara goze bakan, onun da bu renge biiriiniip, adeta bir
tamamlayici 6nemli unsur olabilecegine dikkat ¢ekilmistir. Hayranlik sayesinde
ufuk kazanan kisi, biiyliyecek ve gelisecektir. O kadar ki bu hayran olabilme
de, ilahi boyut ickindir. Tipk: Aristoteles diisiincesinde pratik ve teorik hikme-
tin asil birlestigi kaynagin tanrisal hikmet olmasina benzemektedir. Dolayisiy-
la, etimolojik olarak yaklasirsak “nihayetinde akl-1 selim sahibi ya da saggoriilii
kisi (phronimos) her seyi Tanrr’ya (moira) birakir. Hayran olan kisi de Tanr1’ya
birakir, liitfu da kahri da her seyi ona birakir. Iyi bir ruha sahip olma ya da
mutluluk olarak cevrilen eudaimonia’da da bu asli bir 6ge yani ilahi bir boyut
olarak mevcuttur”.” Yunus’un da Cennet dedigi bu dingin huzur ve mutluluk-
tur (eudaimonia). Onun igin, bu yiikselmeye gelmeyip, cennet pesinde kosan-
larla yolunu ayirir ve bana seni gerek seni der. Yunus’un bana seni gerek seni
dedigi durum, sayesinde hayran olabilme de gergeklesecektir. Diyebiliriz ki
kisi, hayran olabilme sayesinde, her seyi Hak’ka birakir, Calab’1 temasa saye-
sinde de hayran olabilir. Buradan giiniimiiz insanin bir boyut kaybini da gore-
biliriz. Hak ile temas koptukea kisi hayran da olamaz. Hayran olduk¢a hakka
yaklasir, Hakka yaklastik¢a hayran olur... Dahasi yetkinlesme ona dair hayran-
lik ve ask ile miimkiindiir, zira onun rengine biiriiniir bu sayede. Fir'avun’un
hayran olamamasinin nedeni, kendini adeta ilah gibi gormesidir. Ask, iste bu
buzdan engeli eriten en biiyiik giictiir, bu buz ve engel kalktik¢a ufuktu varlik
belirir ve hayranlik ¢ehresine dolarak varlik ivme kazanir. Hayran olunarak,
yokluk varlik hanesine tugla koyar. Bu demektir ki, yokluk evini metruk kila-
bilmenin yolu, hayran olmaktir. Bagka turlu sdylersek, metruk evi mamur kila-
bilmek hayran olmakla miimkiindiir. Varligin evi, hayran olabilmektir. Belki de
Cennet piir hayrettir. Hayranligin Varlikta tezahiidiir.

Yunus hayran olma ile sevgi arasindaki iliskide tarafini net koyar. Onun kast
ettigi sevgi agapedir. Bu forma ulasan sevginin diger kutbu hayranliktir. Sevgi-
nin en yiiksek formudur, agape.Yeni Ahit'te baskin olan sevgi niteligi —agape— en
list sevme bigimidir. Agape, sevginin derinligi ya da hayatin temeliyle iliskili
olan sevgi olarak isimlendirilebilir. Agape'deki nihai gercekligin bizzat tezahiir
ettigi ve hayat ve sevgiyi sekillendirdigi sdylenebilir. Tipki vahyin, akli ortadan

7 Caputo, John D., “The Experience of God”, in Religion after Metaphysics, ed. Marx A. Wrathall, Cambridge
University Press, Cambridge, 2003 s. 128-130, s.144.
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kaldiran bir akil olmasi, Tanr1 Sozii'niin biitiin kelimeleri ortadan kaldiran bir
Kelime olmasi gibi, agape de sevgiyi ortadan kaldiran bir sevgidir.® Onda arzu
da, kisiler aras1 sevgi formu olan philia da bir {ist forma evrilmistir ki, bu Yu-
nus diisiincesinde hayranliktir. Cesaret ve sevgi duygusunun formlarini idrak
glicliniin islemesi ve hayran kalma noktasidir, sevginin zirvesidir. Sevgiyi orta-
dan kaldiran hayranliktir da diyebiliriz. Ancak Yunus’un diger sufilerden farki,
salt Allah’a hayranlik veya onda fena olma diisiincesi yoktur. Onun tezahiirle-
rine ve tecellilerine hayranlik vardir. Giiciin karsisinda, giigsiizliik hissidir.

Ote yandan ifade etmeliyiz ki, Yunus Emre diisiincesinde hayranhig &ne ci-
karmamizin nedeni sevgi ontolojisini asan bir durum s6z konusu olmasidir.
“Agape”’nin sevgiyi ¢dzen ve ortadan kaldiran gii¢ olmasi gibi “hayranlik” da
eros ve philia’yr agmaktadir. Nitekim sevginin eros niteligi, sevginin philia
niteligi denilen seyle kutupsal bir sekilde iliskilidir. Eros transpersonal (kisiligi
asan yonii) yonii temsil ederken, philia kisisel yone temsil eder. Onlarin higbi-
ri, digeri olmadan olamaz. Philiada eros niteligi oldugu gibi, eros'ta da philia
niteligi vardir. Onlar, birbirleriyle kutupsal bir iliski icerisindedirler.” Tam da
bu ayrim Yunus ve Mevla’'na diisiincesinin nirengi noktasidir. Mevlana’'da
Sems figiirli olmazsa olmazdir. Ancak Yunus, olusa, olmakta olana akisa hay-
randir. Ki zaten Kinalizdae Ali Efendi diisiincesinde de hayranlik, idrak giiciin-
deki fazlaliktir. Saga-kalma, sasa-bilme durumudur hayranlik.

Yunus’da sevginin biitiin formlari, hayranlig desteklemekte ve biiylitmektedir.
Ancak onun ontolojisi salt sevgi odakli bir ontoloji degildir. Zira “bir goniil
yiktin isen bu kildigin namaz degil” diyen Yunus, ontolojisini etik merkezli
insa etmektedir. Etik ve estetigin yapi tasi hayret ve sevgi olunca dolayisiyla
sistemi tam bir agapizmdir, hayret felsefesidir. Bu yoniiyle de neden Kinalizade
Ali Efendi bakisi ile okudugumuz da agiklik kazanmaktadir. Ciinkii Kinalizade
de ontolojisini psikoloji ve ahlak odakl insa etmektedir.

Belki de hayranlik sayesinde, noksanlik kabul edilerek var olunmaktadir.
LaoTz nun soyledigi gibi, “...otuz kiris bir tekeri olusturabilir ama gobegin-
deki bosluktur tekere islevsellik veren. Comlekginin attig1 kilden daha énemli
olan; kabin yapildig, kaba kullanigliligini veren seklin i¢cindeki bosluktur. Kap1
olmadan bir odaya girilemez ve pencereler olmadan karanliktir. iste budur «var
olmamanin yararlilig1”...” Belki de hayranlik tam da buradaki bosluktur, hem
yok, hem de zamanda zuhur eden ve insa ettiren bir giictiir. Hatta var olmanin

8
Ag.e.
° Paul Tillich, Morality and Beyond, Harper & Row, New York 1963, s. 58-9.
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bir tiir izlegi veya varlik izi emaresi de diyebiliriz hayran olmaya...Ciinkii hay-
ran olunacak olan yoksa veya hayran olabilme yetisi etkin degilse, hayret ede-
bilme ve hayran kalabilme miimkiin degildir. Onu var kilan, hayran eden giic-
tar...

Askin 4siklarn 6ldiiriir, ask denizine daldirir
Tecelli ile doldurur, bana seni gerek seni

“Yoluna basaldan kadem, varligimi kildim adem” derken Yunus, Varolmanin
kendi yoklugunu fark etmekle miimkiin oldugunu séylemesi anlamlidir. Giil-
sehri de, giigleri gitti ve hayran kaldilar demisti. Yunus da, “askin ald1 benden
beni, bana seni gerek seni”, diyerek hayran olunanin giicii kesip varligiyla ikna
ettigini sOylemektedir. Esasinda bana seni gerek seni derken, kendini tanimayi
ima etmektedir. Kendine yabanci kalmak beyhude bir 6miir, kendini tanidik¢a
hayretle ufuk aralayan kisi biitiin varolusa {igiincii bir gdzle bakabilir. Iste bu-
radaki hayran kalma Varli§1 sendeletip durdurabilen bir sasirmadir. Ancak tam
da bu giiglerin gitmesiyle birlikte varolmaya baglanmaktadir. Yunus da yok
olarak, sonrasinda tecelli ile dolmay1 sdylerken, varolmanin rotasini ifade et-
mektedir. Bu tam da Islam ontolojisinin kalbidir. Nitekim namazdaki secde ve
kiyam ikilisi de, bu yokluk ve varolma iliskini ¢ok somut bir sekilde ifade eder,
Zaten secde etmek bir hayranlik ifadesi degil midir? Seytan Adem’e secde et-
mediginde, onun topraktan ve kendisinin de atesten var oldugunu dolayisiyla
daha {istiin olan kendinin, diisiik bir cevhere secde edemeyecegini sdylemisti.
Onun i¢in de Varlik sahnesinden irtifa kaybetti ve kovuldu. Insanin Allah’a
secde etmesi ona hayranliginin tezahiirtidiir, bu tezahiir de tecelliler ile onun
var olmasina, varlik tuglasi ilave edecektir, biiylime saglayacaktir.

Hayran olma veya ask, seveni, sevilene benzer kilarak, giizelligin bir parcasi
haline getirmektedir. Var olmanin en giizel yolu da budur. Ciinkii bu sayede
kisi, kendini giizel ve kusursuz olanin bir pargasi olarak gérdiigiinden, benlik
engeli hem kendiliginden ortadan kaybolmakta hem de en noksansiz sekilde
kendi varligini (biitiinleserek) seyretmektedir.

Mevlana, asik olmayana murdardir demisti. Yunus Emre’ye gore ise, hayran
olamayan veya hayret edemeyen kisi kilitlidir. Hayret, varligin ufku, zamanin
kandilidir. Hayranliga bagl sasirmak, irkilmek gerekir ki, irkilmenin bir diger
anlamu ise biiylimek ¢ogalmaktir. Boylece kisi hayran olarak buyur, irkilir. Bu
vetire denize kavusturur. Deniz suyundan igen de Ibn Arabi’nin sdyledigi gibi,
tekrar icmek ister, susuzlugu artar. Ancak bu sayede de varlik hanesi daime
deger kazanir. Bu bir bakima baglilik, hayranlik ve tapmadir. Nitekim Yunus
Emre diislincesinde hayranlik tapma ve aski beraberinde getirir;
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Astk Yunus sana sidk ile tapar
Tapmayanlar yoldan sapar

Ask, cesaret giiciiniin bir yansimasi olarak hayranlik iizerinde adeta itici pistol
islevi goriir ve hayranlik eyleme doniisiir. Biz buna tapma diyebiliriz. Ciinki
hayran olabilen tapar, hayran olabilenin idrak giicii diri, cesaret motivasyonun-
dan gii¢ alan sevebilme yetisi ise uyaniktir. Hayran olabilme idrak giiciiniin bir
ozelligi iken, buna eslik edecek duygu durum olan ask ise hareket giiciinden
beslenir cesaretin bir disavurumudur. Dolayisiyla hayran olma ve ask sayesinde
insanin iki temel giicli de etkin olabilmektedir. Dahasi taparak ve severek kisi
ayni zamanda kendi varolusunun sinirlarini da kavrar ki bu 4nda/zamanda
oldugunun farkindaligidir. Zaten hayran olabilme ¢ok yogun bir katmanda
seyir iken, ayni1 zamanda oldukga kisa bir siireyi veya zamani doldurma stireci-
dir. Idrakteki bu hareket zamani, varligin hareketi de idraki olusturmaktadir.
Belki de g6z agip kapayana kadar derin ve ¢ok boyutlu bir gorebilme ve idrak
halidir. Belki de bu idrak hali Molla Sadra’nin gelistirdigi hareket-i cevheri
nazariyesini de animsatmaktadir. Bu nazariyeye gore, zamanida varli§in zihin-
deki taayyiinii olarak goren Sadra, varligin seyyal boyutunu tegkil eden hareke-
tin idrak edilmesinde zamanin 6nemli bir islev gordiigline inanir. Ayn sekilde
zaman, varolusun ge¢mis, simdi ve gelecek boyutlarini izhar ederek tarih varo-
lus ve hafiza olusumunda da asli bir gorev icra etmektedir.!°

Zaman-idrak-varolus prizmasi taparak hayranlikta tecessiim eder ki bu var
olma, hayran olarak mukim kalabilme ve ask ile de bunlar1 gii¢lii yapabilme
siirecidir. Bu insa ve olus hem zihinsel hem duygusal, hem etik hem estetik,
dolayisiyla logos patos ve eros iiggeninde var olabilmedir. Bu bir yolculuksa
Yunusca adi, hayret ve hayran olma yolculugudur. Burada gegen tapmay1 biz
ibadetten ziyade, Yunus goziinde hayran olabilme olarak gérmekteyiz. Bir bas-
ka ifadeyle, hayranligin pratik hali tapmadir. Hayranlig1 eyleme gegirici itici giic
asktir. as1k Yunus sana ask ile tapar, Tapmayanlar yoldan sapar derken, Yunus
Emre pusulanin rotasini dogru gosterebilmesi icin hayranlik ve sevginin, idrak
glicli ve hareket giiciiniin birlikte ¢alismasini salik vermektedir. Zira hayran
olabilmek zaten tam bir suur ve kulluk halidir. Hatta Yunus, sartli, ibadet ile
dogru orantili hesapgi1 bir cennet tasavvuruna da itiraz etmektedir:

Cennet Cennet dedikleri birkag kogkle birkag huri

Isteyene ver sen ani, bana seni gerek seni

1 Mahmut Mecin, Molla Sadrd’da Zaman Anlayisi ve Tarih Bilinci, Basilmamis Doktora Tezi, Yildiz Teknik Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisi, istanbul 2019.
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Ciinkii var olmak cennet ise, var olamayanin cennet hayalinin beyhude oldu-
guna gonderme vardir. Diyebiliriz ki Yunus Emre’de cehennem &fke ve var
olamama, cennet ise hayranlikla dolma, var olma yani nailiyettir. Sponville
sevgi olmadiginda ahlaka ihtiya¢ duyariz demisti.'! Yunus Emre de, hayranlik
yoksa sekilci dindarliga mecburuz demek ister. Biz bir adim daha atarsak hay-
ran olan kisinin vicdan ile dogru orantili hareket ettigini séylemistik. Idrak
eksenli hayranlik ve cesaret odakli sevgi el ele verince ethos ve estetik zaten
birliktedir ve va’z edilen ahlaki kurallarin anlami yoktur. Daha Dogrusu tecelli-
lere hayran olan kisi, adetullahi ¢ignemez/cigneyemez. Cennet i¢in din segen-
lerin zihinsel veya akilsal bir din talebi icinde olduguna bir nazire s6z konusu
burada. Belki de hayran olabilme kapasitesi etkin de degil bu kisilerin. Yunus’a
gore eksik bir varolus anlatisidir bu. Dogrusu Yunus'un biitiin ¢abasi kendini
anlayabilmektir. Buna kendini tanimak da diyebiliriz. Iranli edebiyat¢ Sadik
Hidayet'in Kor Baykus romanin baslangic ciimlesi belki de demek istedigini
roman tadinda verir: "Tek korkum, heniiz kendimi tanimamisken yarin ansizin
oliivermek!"'? bunun i¢in de esinin bir bakisi i¢in sunu sdyleyecektir; Onun bir
bakisi, benim biitiin felsefi miskiilatimi ve ilahi muammalarimi ¢ézecek-
ti...Iste Yunus da kendini taniyarak gécmek istegindedir ki, bu onun icin cen-
netten bagkas degildir. Hatta bu bahta ulagsmasinin nisanesi de “kuru idik yas
olduk, ayak idik bas olduk, kanatlandik kus olduk” ifadesidir. U¢masinin, ka-
natlanmasinin yegane nedeni de kendini tanimasidir...Esasinda kendini tani-
yabilen gorebilen, boyut kazanir, zamanin seyrinde varlik miikim olur.

Yaradilani sev, miisfik ol/hos gor yaradandan 6tiirdi....tam da bu 1sikla kendini
sev... iste bu, agape'nin ¢ekirdegidir.. ancak bu, narsizm degildir, narsist ken-
diyle hos degildir, kendiyle mesgul olmasi paravandir...kendiyle gercekte kav-
galidir. Kendi 6ziine vasil olan, yaraticiyr tam olarak sevebilir.”® Yine Yunus
Hamdik pistik derken, kendine ulastigini bunun i¢in kanatlanabilecegini soy-
ler.. Kendini seven 6zen Baska'yla arasina kendi lehine isleyen negatif bir sinir
cizer. Oysa narsist, 6zne sinirlarini net bir sekilde belirleyemez, kendiyle baska
arasindaki smurt bulaniklastirir.’ Hayranlik, hem ayniligin cehenneminden
ufuk vererek kurtarir, hem de adeta varlik hiyerarsisini net goriir. Bir helozonik
151k ve ses liitfeder hayranlik. Bu zaman igindeki idraktir. “Bana seni gerek
seni”, derken Yunus, senin yiiceligin bende diri olduk¢a hayran olmaya devam
edecegim demek ister. Hayran olmak zaten basli basina var olma, yani cennet-

' Andre-Comte Sponville, Cinsellik, Ask ve Oliim, Cev. Canan Ozatalay, iletisim Yayinlari, 2013, s. 23.
'2 sadik Hidayet, K6r Baykus, Cev. Behcet Necatigil, Yapi Kredi Yayinlari, 2001, s. 26.

B Sponville, Andre-Comte, s, 105.

 Byung Chul Han, Eros’un Istirabi, s. 16.
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tir. Bu giiciin etkin olmadigi durumdaki cennet talebi var olmadan, riiya ve
hayal diinyasinda savrulmaktir. Biz bdylece cennetin hayran olmak, cehenne-
min ise idrak giiciiniin islevsiz olmasi oldugunu sdyleyebiliriz. Bunun igin ol-
mal1 ki, iblis hayran olamadig1 icin cennetten diisilisli veya kovulmasi vaki ol-
mugtur. Iblisten 4sik olmasi beklenmedi, sadece yiiceligi kabul etmesi ondan
hayranlikla egilmesi, tapmasi beklendi. Asli toprak olan insana egilebilmesinin
imkansiz oldugunu beyan etmesi, agsk degil hayranlik talebidir.

Insan varligmin yetileri ve inan bicimleri sekkinde bir ayrim da belirmis du-
rumdadir. Yunus, idrak giicline bagli hayranlik eksenli dindarlik tipolojisini
one ¢ikarirken, cesaret odakli sekilci veya sadece agk kaygisiyla ram olan sevgi
merkezli dindarlik tipini ise elestirmektedir. Buradan da diyebiliriz ki —asagida
da deginecegimiz gibi-cesaret giiciiniin asirilig1 ofkeli olmadir ki o da diger
kutbu olan, burada andigimiz, ancak Yunus’'un yerdigi dindarlig1 alasag: eder.
O kadar ki Yunus Tiirk¢e konusan ve Tiirk kodlarini iyi bilen bir bilge olarak
Tiirk tipi dindarligin, insanin hareket yetisinden beslendigini ima eder. Ciinkii
elestirdigi tip ¢ogunlukta olandir ve bu da, ya suni paradigmanin etkisindeki
sekilci dindarliktir (cennete kavusma hesabiyla din ve diinyay: tanzim eden) ya
da genel tasavvufi egilimdeki Mevlana gibi ask odakli dindarlik séylemidir. Ikisi
de hareket giiciiniin egemenligindedir. Cesaret ve iffetin azlig1 veya fazliligina
gore kisilikler degisebilmektedir. Oysa Yunus hikmetin ve adaletin egemenli-
gindeki tinselligi yeglemektedir.

Yunus diistincesinden hareketle Tiirk tipi dindarlik tipolojisine dair yaptigimiz
cikarsamalardan sonra yeniden, varligin evi olarak hayran olmanin izlerini
siirmeye devam edebiliriz. Pascal dikotomisi diyebilecegimiz aklin ve gonliin
iki ayr1 kutup oldugu tarzindaki bir ayrimin Yunus Emre diisiincesinde olma-
digin1 soylemistik. Ancak bu diisiinceyi temellendirebilmek i¢in onun akil
gOriisiinii ag1ga ¢itkarmamiz isabetli olacaktir.

Nazar iizre dil kapucu, ciimlesi akla tapucu

Akildur isler yapucu, eyler ciimle abad am

Nazara veya bakisa bagli olan lisan yani dil, varligin bekgisi veya hizmetgisidir.
Zira Yunus, dilin kapict oldugunu séyliiyor. Ve asil biitiin bunlar da akla bagli-
dir. Ciinkii isler yapan ve insa eden akildir. Ve herkes onu bayindir ve sen kilar,
Oyle anar. Diyebiliriz ki Yunus da akil, Varligin evidir ve bunun yap: tas1 da
hayret ve hayran olmadir. O kadar ki zamanin izlerini hayret ile sabitlemek
miimkiindiir. Bdylece hakikate ermenin yolu sadece goniil ile degil akla miin-
demic olan onunla birlikte var olan ve ilahi olan ile bag kuran giic, gevherlere,
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hikmete ve edebe dahasi her seyin 6ziine veya aslina, yani gevherlere dalabile-
cek hatta ona hayat verebilecektir. Bunun yolu da hayran olabilmektir ki, bir
sanat¢inin yakarisinin adinin sanat olmast gibi, hayret ve hayranlikla da var
olabilmektedir Yunus.

Derya-vii umman olmusam, gevherlere kan olmusam

Hiisniinde hayran olmusam, kendiiziime gelimezem

Goniil ve aklin adeta birbirine sirlanmis oldugunu sdyleyebiliriz Yunus da.
Akil sadece goz ve dilin verileriyle gérme, isitme ve konusmay1 gerceklestirir.
Yine bu duyulardan gelen bilgilerle akil, sinirli olarak diisiinebilir. Kisacasi
tecriibi alanin bir hiikiimdar1 olur akil. Oysa goniil, yani hazine dolu olsa ve
hazinenin bekgisi ask da etkin olursa, hiikiimdarin giicii birkag kez daha biiyti-
yecektir. Hatta kapi gorevlilerinin bile alanini genisleterek goniil, aklin bir bas-
ka agidan gii¢ kazanmasini saglayacaktir. Elbette sadece hazine dolu olsa, aklini
yolda helal etmis olsa, bu da ciddi bir sorun olarak ¢ikacak karsimiza. Yunus
diisiincesinde, goniil aklin gozii, akil ise gonliin kilavuzudur. Ikisi birbirine o
kadar bagli ki, bunlari birbirinden ayirabilmek miimkiin degildir.

Yunus, bu siireci ve yolcusunu yani insani, bir sehre benzetir. Sehir, i¢ ice kale-
ler ve surlarla oriilidiir. Var olma yani viictid kalesi, sehrin merkezidir. Burada
akil ikamet eder ve bir sultan olarak sehri yonetir. Bizim hayranligi merkeze
koymamiz da akla ve hikmete dairdir. Bu hikmetin bekgisi hareket ettirici giig,
dolayisiyla agktir.

Is bu viiciid bir kal’adur, akil iginde sultan,

Is bu goniil bir hazinediir, 151k tutmus bekler an.

Akil gelismis degilse, sultansiz bir kale, goniil ve ask eksikse hazinesiz ve bek-
cisiz bir sultan bir bagina kalakalacaktir. Insanin iki temel yetisi olan idrak
glicli ve hareket veya motivasyon giicliniin énemi goriilmektedir. Yunus idrak
gliclinii tarumar eden yeti olarak ofkeyi gormektedir ki, 6fke de, hareket ettirici
glic olan  cesaretin  fazlaigt ~ durumunda  zuhur  etmektedir.

! Boylece cesaretin olumlu etkisi ve olumsuz etkisi arasinda kalmistir akil,
olumlu etkisi ask, olumsuz etki veya fazlaliginda ofke s6z konusur. Hareket
glicin etkin olamamasi durumunda cesaret yetisini azligindan ve Kinaliza-

! Cinar, Degerler Psikolojisi, s. 186.
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de’nin isaret ettigi iffet giliciiniin de noksanligindan, ask ve cinsel isteksizlik
olacaktir ki, bu da akli daraltacaktir. Cilinkii bunlarin gerektigi dozda olmasi
akli beslemektedir. Cesaret ask yoluyla akla genislik saglar, ayni sekilde iffet de
cinsel arzuyla akli gii¢lendirir.

Nitekim Yunanlilarda da cesaret kahramani olarak pathos karakteri, kahra-
manca Oliim, s6valye gururu, silahin verdigi san, sanat i¢in sanat ve bigimlen-
diren nesnellik gibi nitelikleri temsil eder. Ote yandan ethos karakteri ise,
gorev yasami, halk onuru, tiretmenin rahmeti, halk icin siir, terbiye eden 6z-
nellik, cezp etmek ve faydali olmak 6zelliklerini sembolize eder.? Cesaret hare-
ket ettirici giice bagliyken, ethos diisiince erdemine yani adalet yetisine bagli-
dir. Yunus, 6fkenin akl kii¢tilttiiglint sdylerken, hareket ettirici giicteki asirili-
gin idrak giiciiniin dniine gececegini sdylemektedir. Ofke durumuna gore cogu
ahlake1 kisilik tasnifine gidebilmistir. Ciinkii bunu tersinden okudugumuz
zaman akil giicti hakkinda da bir tiir tasnife gitmek mimkiindiir.?

Yusuf Has Hacib de hikayesini, dort kavrami temsil eden doért sahsin karsilikli
konusmalar1 iizerine kurmustur: Hiikiimdar: “adalet” Vezir: “baht/saadet”
Vezirin oglu: “akil” Vezirin kardesi: “kanaat”. Bu tesbihlerin anlami ise soyle-
dir: Dogrulugu” temsil eden hiikiimdar Giin Dogdu devamli parlakligi ve her-
kesi aydinlatmasindan dolay1 giinese benzetilir. “Saadeti” temsil eden vezir ise
aya benzetilir. Clinki diinya saadeti ayin menzilleri ve 15181 gibi inisli-gikighdir.
Vezirin halefi ve oglu olan akil, her seyin hikmetini arastiran birisi olarak “ak-
11”, diger oglu “kanaat”1 ve akibeti temsil ederler. Bunlarin ahenkli ¢alisiminda
devletli bir sultandan veya mutlu bir devletten bahsedilebilir. Esasinda bu
hikaye, her bir insan varlig1 i¢in gegerlidir. Temel erdemlerin orta erdem olan
adaleti gerceklestirdigini animsarsak, mutluluk, akil ve sabir “biitiin bir sahsi-
yetin” olusumunu temin eder.* Yunus Emre de ise erdemlerin merkezinde
hayret yani idrak giicii veya akil vardir.

Yunus Emre diistincesinde merkezi énem verdigimiz hayret; Kur’an’da Rah-
man suresindeki, Rabbinizin hangi ayetini inkar edebilirsiniz? sorusunu soran
tefekkiir eksenli hayranliktir aslinda...Yunus’u burada bir imajinatif kurguda
bile gorebiliriz. Bu giizellikleri gostermeyen en karanlik ve kalin perde ve duvar
otkedir. Yine Yunus Emre’den bir alintiya yer vererek, zihinlere agiklik getire-
cek olursak, akil gidince yerini 6fkenin kaplayacag: tespiti dikkati cekmektedir:

Akl gitti busu(dfke/kin) geldi akl evini busu aldi

? Egon Friedell, Antik Yunan’in Kdltir Tarihi, Ankara 1999, s. 73.
* Cinar, Degerler Psikolojisi, s. 184.
* Cinar, Degerler Psikolojisi, s. 166.
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Sultan busu (6fke) oldu gostermez oldu ctham

Insanin idrak giiciiniin dengesini hareket giiciindeki &fkenin (cesaret ve iffet
glicliniin tahribati1) nasil bozabilecegini gosteriyor. Giinlimiizde de stres ve
tiziintliniin beynin normalitesini bozdugu agik¢a sdéylenmektedir. Beynin kim-
yasini hareket giici alt tist etmektedir ki, bu aklin kiigiilmesi demektir. Dogru-
su sevgi temel bir idrak giicli olmayip onun bir erdemi olan adaletin ikincil bir
unsurudur. Ote yandan sevgiyi arzu giicii de besledigi icin bir yoniiyle de hare-
ket ettirici giice baghdir. Diyebiliriz ki, hayran olma veya hayret, idrak giiciin-
deki hikmet yetisinin bir gorliniimiidiir ve nazari bir giictiir. Bu yoniiyle Yunus
Emre diislincesinde merkezi bir konum verdigimiz hayran olma kavrami nede-
niyle, onun lirizmini daha ¢ok hikmet eksenli okumak isabetli olacaktir.

Tutma goniilde kini, hog tut goniilde miskini

Diinya ahiret ekini, ekip gétiiren bilir

Eger ofke ve kin galip gelirse, Varlik gii¢c kaybeder. Diinya ve ahiretin varlig,
kinin olmadig1 ve yoklukta varolan goniilde tesekkiil eder, viicut bulur, aklin
cehennemi 6fke ve kindir. Dolayisiyla Cehennem Yunus diistincesinde tam da
Varligin ziddi, var olamamadir. Platon’un nefs teorisi de &fke ve saldirganlik
ve akil tiggenin de ilerlerken, bunlarin hareket motivasyonu oldugunu soyle-
mesi anlamlidir.® Platon, 6fke ve saldirganligin hikimiyetinde aklin iflas edece-
gini, yine kosulmus iki at, at arabasi 6rnegiyle verir. Atlar, 6fke ve saldirganlik
olursa, arabay1 siiren devre dis1 kalir akil iptal olur. Kendi varligina tutuklu
kalanin sonu, kibir ve diismanliga mahktm olmaktir. Kendi varligindan 6zgiir-
lesmenin yolu hayran olabilme ve idrak giiciiniin etkinligiyle miimkiindiir. Kin,
ofke ve diismanlik dahasi kibirle iyice kilitlenen idrak giiclinden adeta 15181in
sizmast miimkiin degildir. Ve hareket giiciiniin asiriliklar idrak giiciinii sende-
letmektedir. Bunu biz de bir at metaforuyla canlandirabiliriz:

Atin gozii, kulag1 ve beynini sendeletmek istersek, dizginlerini kisaltarak adeta
ona hakim oluruz, daha dogrusu hareket giicii diislince giiciinii egemen alir.
Atnin dizginlerinin serbest bir diizeyde birakilmas ise, cesaret ve iffet giicii-
niin normal seviyesidir ki, bu da toplumda kabul goren kisidir.

> Platon, Yasalar, Cev. C. Sentun, Kabalci Yayinlart istanbul 2007, s. 897a.
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Isidiin iy yarenler sk bir giinese benzer

‘ski olmayan goniil misal-i taga benzer

Tag goniilde ne biter dilinde agu diiter

nige yumsak soylese sozi savasa benzer

Aski olmayan goniil derken Yunus goniiliin idrak giiciiyle isbirligi icinde ol-
madigini soyler. Zira hareket giicli onu/idrak gliciinii ask ile cesaret yetisiyle
desteklemektedir. Ciinkii bu yetisi eksik olan kisinin saldirganlik ve &fke gii-
ciiniin asirilig1 diline yansir ve onun sozlerinin de incitecegini soyler.

Kendi izimi bilirem, saluslanuben yiiriirem

Bugz ii kibr ii addvet, gonliimii almis benim

Ki din dutanlarn siccin nesidiir
Ya kibir ii kin olicak din nesidiir

Klasik bir ifadeyle kini ve nefreti kovalim ki, din iskdn etsin demek Yunusca
bir sdyleyise aykiridir. Ona gore kin ve kibrin hakim olmasi demek, insanin
motivasyon giiclindeki cesaret ve iffet giiglerinin sorunlu hale gelmesidir ki,
boyle olunca da idrak giicii etkin kilnamayacak ve bu giicten beslenen din de
nesvu nema bulamayacaktir. Yukarida, kin ve garaz 6fkenin ileri hali ve saldir-
ganlik ile ilgili olduguna dikkat ¢ekmistik. Bunun da insanin hareket giicliniin
bir 6zelligi oldugunu sdylemistik. Saldirganlik olarak ofke hali idrak giiciini
kilitlemektedir ki, bu durumda hayran olabilmekten s6z etmek miimkiin de-
gildir. Esasinda Yunus antropolojisinde iki insan profili var, ya idrak giiciin
egemenligindedir insan ya da hareket giicliniin hakimiyetindeki insan...

Onun anlatilarinda goériiyoruz ki, hareket giiciinlin niteliklerinin asiriigryla
dolu olan insanin din ile dolu olmasi hayran kalabilmesi dahasi idrak giiciiniin
yliksek olmasi miimkiin degildir. Yasadig1 donemdeki insan profilinin de daha
¢ok hareket giiciiniin etkisi altinda oldugunu goriiyoruz. Belki de bu antropo-
lojiye biz Tiirk tipi insan profili de diyebilecegiz.

Gider sen i¢indeki kini

Kin tutanin yoktur dini

Biz kimseye kin tutmayiz

Kindir bizim diismanimiz
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Yunus Emre, sonug olarak garaz ve 6fkenin hakimiyetinde olanin idrak giicii-
niin kapali olmas1 nedeniyle, dindar olamayacagini soyliiyor. Biz kimseye kin
tutmayiz derken de, kendi bulundugu varolus kotasini agiga vuruyor. Idrak
glicli etkin olan Yunus din dairesinde olmasinin nedenini izhar ederken, gii-
diimlii dindarlik diyebilecegimiz cennet ve huri hesabiyla din isteyenlerin du-
rumunu da agik etmektedir. Clinkii onlar hem kindarliga yatkin hem de deruni
anlamda idrakten yoksun olduklari i¢in bigimsel dindar olmak zorundalar.
Dolayisiyla cesaret giiciiniin asirilig ve iffet giiciindeki fazlalikla kin ve &fke,
idrak giicilinii zayiflatmaktadir.

Yunus diisiincesinde idrak giiciiniin kalenin hiikiimdar1 oldugunu goriiyoruz.
Hem akletme hem de hayran olma giicii idrak yetisinden beslenir. Ote yandan
motivasyon giicliniin de kalenin bekgisi oldugu kaydeder. Zira sevgi cesaret
glicliniin bir niteligiydi. Ayni zamanda arzu giicii diyebilecegimiz nitelikler de
hem cesaret hem de iffet giiciiniin bir 6zelligidir. Hareket giictindeki asiliklar
ve eksiklikler zaten kalede giiven sorununu baslatacaktir. Yine bu giicteki kin
ve kiskanglik da idrak giiciinii ve akli kilitleyecektir.

Bilemedin sen seni, sedefte ne cevhersin

Masira sultan iken, Ken’an arzu kilarsin

Insanin kendinin bir deger oldugunun farkina varamamast idrak giiciindeki bir
yoksunluktur. Insan1 bir cevher olarak kavrayamayan bir ruh, iktidar olarak bir
glicli elinde bulundurmasi bu kanallari iyice kapamaktadir ki, bu basiretsizlikle
insanin secilmis bir korunmus bir beldeye talip olmasini yadirgamaktadir.
Clinkii idrak ve masumiyetin yine parel isledigini soyler. Cesaret giicii eksik
olanlar masum olamaz, tipki sevgide yaya kalmalar1 gibi. Ote yandan hem bu
masumiyetin glicii hem de cesaretle kisi neredeyse, “Musa olur, Tur’a varir,
Ali olup, kilig sallar” duruma gelir.

Arafat dagimin da biiyiik sembol olusunu dile getirmektedir. Idrak giicii ve
cesaretle kisinin yiikselebilecegine, bu sayede de dileklerinin ve dualarinin
gercek olacagina isaret eder Yunus:

“Arafat Dagidir bizim dagimiz/onda kabul olur bizim duanuz”.

Arafat’da idrak hayranlik eksenli olarak adeta tavan yapmustir. Idrak giicii saye-
sinde, hayranlikla, kisi yaraticiy1 bulur ki, bu bulus sayesinde var olur. Kin ve
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nefret akli ve idraki kiigiilttiigii icin, Arafat da seytan taslamak da akli ve idraki
korumak adinadir. Ciinkii insan1 duygu durumla asagiya ceken manevra seytan
odaklidir. Arafat Dag1 Islam ontolojisini anlayabilmek icin de son derece &nem-
lidir. Adem ve Havva’nin Cennet’den diismesi, dualarinin kabul gérmesi, sey-
tanin geldiriciligi, idrak, sevgi, hiizlin ve mutluluk, diisiis ve yiikselis...Sevginin
ve gilivenin galibiyetiyle 6fkenin firar1 ve idrakin ve aklin biiylimesi...Zira Hac
ibadetinde Miisliimanlar denge ve biiylime adina da seytan: taslar.

“Akil bir kisidir, Allah'a bakar. Uyarsan akla uy, ol buhl'v (cimriligi) yakar”.

Yine aklini ve ruhunu kiigiilten cimrilik, tamahkarlik ve kiskanclik da 6fkeden
beslendigi igin, bir bakima varolusu kiigiilten ve akli daraltan bu &zellikleri de
kovma provasi vardir Arafat’da. Ciinkii bunlardan azade olan idrak gelisir, ser-
pilir, bu ayn1 zamanda cesaret giicliniin hakimiyetindeki sevginin de destegiy-
ledir.
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Yunus Emre’nin Risaletii'n Nushiyye Adh Eserinde
Ofke ve Ofke Kontrolii®

Cem TUNA"

Ozet

Yunus Emre’nin bilinen iki eserinden biri Risdletii'n-Nushiyye’dir. Risaletii'n-
Nushiyye, miiritlere ve okuyuculara yonelik 6gretici bir eserdir. Esere giriste
Adem (a.s.)’in yaratilisi, dort unsur ve akil, iman ve ilim makamlar agiklanir.
Sonra alt1 konu sirayla islenir: Ruh ve Akil, Kibir ve Kanaat, Ofke ve Gazab,
Sabir, Cimrilik ve Kiskanglik, Giybet ve Yalan. Bu ¢alismada Yunus Emre’nin
Risaletii’'n-Nushiyye adli eserinde 6fke ve 6fke kontrolii incelenmistir.
Mustafa Tatgi tarafindan hazirlanan 2014 yilinda H Yaymnlarr’'nca yayinlanan
“Yunus Emre Divan-t Ilahiyat”, 2020 yilinda H Yayinlar’'nca yayinlanan “Yunus
Emre’den Yolcuya Ogiitler” ve Yusuf Yildinim tarafindan hazirlanan ve 2017
yilinda Duru Bulgur Yaynlarindan ¢ikarilan “Risdletii'n-Nushiyye ve Divan-i
Yunus Emre Karaman Niishas” adli eserler temel alinmistir. Ofke ile ilgili
goriilen dizeler bulgu olarak saptanmus, elde edilen bulgulara nitel veri
analizlerinden igerik analizi uygulanmustir. Bu amagla toplanan veriler &nce
ofke olarak kavramsallastirilmis, daha sonra ofke ile ilgili ortaya ¢ikan
kavramlar mantikli bir bicimde diizenlenmistir. Buna gére veriyi agiklayan
temalar 6fkenin tanimi, 6zellikleri, nedenleri, zararlari, kontroldi, aklin gorevi,
¢6zlim yollari, sabir, sonuglari seklinde saptanmustir.

Bulgular ve sonug olarak; 6fkenin karsisinda kimsenin duramayacagi, kimseyi
goziiniin gérmedigi, cana kiymada tek oldugu, 6liime meydan okudugu, bir
kahraman olarak her yerde dirlik ve diizeni bozdugu, nereye giderse oray1
kuruttugu vurgulanir. Hakk: diislinen ofkeyi kontrol altina alir, masuku
diistinen kurtulur. Allah emrini tutmayani 6fke esir alir. Dostla beraber olmak
icin 6fke olmamali, 6fke terbiye edilmelidir. Yoksa ofke hirsizi, insanin
gonliindeki zenginlikleri ¢alar, evi soyar. Hatta gaflette buldugu kisinin goniil
evini isgal eder, yaz-kis kalir, yagmaya devam eder. Ofke ile miicadele
etmedikge, insan namaz kilsa, Kur’an okusa bu amellerinden fayda gérmez.
Burada akla nereden gelip nereye gittigimiz konusunda danisilabilir. Ofkenin
bozdugu diizeni kimin saglayacagini Akil sorar. Coziim sabirdir, sabir gok
giiclii, keskin bir kili¢ gibidir. izi, tozu belli olmadan aniden gelen 6fke, sabir
gelince kaybolur. Tartisma boliimiinde Yunus Emre’nin goriisleri gliniimiiz
otke kontrolii agisindan karsilastirma yapilmistir.

Anahtar Kelimeler: Yunus Emre, Ofke, Ofke Kontrolii, Risdletii’n-Nushiyye, Egitim

Anger and Anger Control in Yunus Emre's Risaletii'n Nushiyye

Bu ¢alisma 07-09 Ekim 2021 tarihleri arasinda gerceklestirilen Karaman Uluslararasi Yunus Emre ve Turkge Bilgi
Séleni’nde bildiri olarak sunulmustur.

Prof. Dr., Recep Tayyip Erdogan Universitesi, Egitim Fakiiltesi, Rize/ Tiirkiye, cem.tuna@erdogan.edu.tr, ORCID:
0000-0002-6846-8676.
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One of the two known works of Yunus Emre is Risaletiin-Nushiyye.
Risaletii'n-Nushiyye is an instructive work for disciples and readers. In the
introduction to the work, the creation of Adam (a.s.), the four elements and
the levels of reason, faith and knowledge are explained. Then, six topics are
covered in order: Spirit and Reason, Arrogance and Conviction, Anger and
Wrath, Patience, Miserliness and Jealousy, Backbiting and Lies. In this study,
anger and anger control were examined in Yunus Emre's work called
Risaletii'n-Nushiyye.

“Yunus Emre Divan-1 Theology” prepared by Mustafa Tat¢1 and published by
H Publications in 2014, “Advices from Yunus Emre to the Passenger”
published by H Publications in 2020, and “Risaletii” prepared by Yusuf
Yildirim and published by Duru Bulgur Publications in 2017. n-Nushiyye and
Divan-1 Yunus Emre Karaman Copy” is based on. Lines related to anger were
determined as findings, and content analysis, one of the qualitative data
analysis, was applied to the findings. The data collected for this purpose was
first conceptualized as anger, and then the emerging concepts related to anger
were organized in a logical manner. Accordingly, the themes explaining the
data were determined as the definition of anger, its characteristics, causes,
harms, control, the task of the mind, solutions, patience, and its
consequences.

Findings and as a result; It is emphasized that no one can stand in the face of
anger, that no one can see, that he is the only one to kill, that he defies death,
that as a hero he disrupts peace and order everywhere, and that he dries up
wherever he goes. The one who thinks the truth controls the anger, and the
one who thinks about the afflicted is saved. Anger captures those who
disobey Allah's command. In order to be with a friend, there should be no
anger, anger should be tamed. Otherwise, the thief of anger will steal the
riches of the heart of the person and rob the house. In fact, it invades the
heart of the person he finds in heedlessness, stays in summer and winter, and
continues to rain. Unless one struggles with anger, if a person prays and reads
the Qur'an, his deeds will not benefit. Here, the mind can be consulted about
where we came from and where we are going. Reason asks who will restore
the order that anger has disturbed. The solution is patience, patience is like a
very strong, sharp sword. The anger that comes suddenly, without a trace,
disappears when patience comes. In the discussion section, Yunus Emre's
views were compared in terms of today's anger control.

Keywords: Yunus Emre, Anger, Anger Control, Risaletii'n-Nushiyye, Education

Girig

Yunus Emre Tiirk diisiincesinin ve edebiyatinin zirve kisilerindendir (Giinay
ve Horata, 2019: 11). O, Tiirk tarihinin, Tiirk edebiyatinin klasiklesmis
sahsiyetlerinin basinda gelir (Demirci, 2008). O, Tiirk dili, Tiirk edebiyati,
Tiirk kiiltlir tarihi ve Tiirk ruhunun en biiyilik, en gilizel, en 6nde gelen
degerlerinden biridir. O, yaklasik yedi yiiz elli yildan beri Tiirk milletinin agk
ve mana dili, en giizel Tiirkgesidir. Ask, mutluluk ve ebediyet tarihinde kamil
insan modelidir, kutup yildizidir. Tiirk milletinin insanliga hediyesi, biiyiik
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sevgi, mutluluk, inang ve estetik dehalarindandir (Tat¢1, 2014). O, fatih bir
milletin ruh mimaridir (Gokdemir ve Gokdemir, 1990: 20). O, yeni degerler
ortaya koyan biiytik bir inkilapgidir (Tatc1, 2015: XIII). Mekan, yazili ve sozli
kiiltiir, divan gibi Yunus Emre’ye ait zengin bir miras hem yerel hem de
evrensel ozellik tasimaktadir (Yildirim, 2021; Demirci, 2008). Etkisi, Anadolu,
Rumeli, Azerbaycan ve diger Tiirk diinyasindaki Tiirkler {izerinde siirmiis,
sohreti glinlimiize kadar yasamustir (Kopriilt, 1984: 285). Bu etki ve sohretin
her gecen giin diinya geneline yayildig1 belirtilebilir.

Bir s6z iistadi olan Yunus Emre’nin anlatimi okuyucuda ve dinleyicide etki
birakir. Az sz ile derin anlamlar olusturur, s6zii dolandirmaz. Halk dilinden
kullandig1 basit kelimelerle giiclii bir anlatim yakalar ve zihinlerde ve
goniillerde engin bir diinya meydana getirir. Insanlarin idrak etmede
zorlanacagr birgok soyut kavrami somutlastirarak Ogretim ilkelerinden
somuttan soyuta ve dilin agik kullanimi ilkelerini kullanir (Yildirim, 2017).

Yunus Emre ilahilerinde sevgi, ask, bilgi, ahlak, mutlak hakikat, varlik, varolus,
Allah, din ve insan gibi biitlin zaman ve mekanlarda tartisilan evrensel
kavramlar {izerinde durmus, bunu ilmek ilmek islemistir. Kendine has goriisler
ortaya koydugu icin eserleri 6liimsiiz bir klasik kabul edilebilir (Tatc1, 2014).
O, siirde ask alaninda goénliin 1siklarini goniillere aksettirmesini bilen kudretli
bir kisidir (Kasim, 1979).

Iyi bir medrese &grenimi géren Yunus Emre tasavvufi goriisleri ile yiizyillarca
Anadolu insanini ve tasavvuf yolundakilerini etkilemis ve egitmistir (Akyiiz,
2020: 56). Bu nedenle yaygin egitimci kabul edilir ve onun 6grencileri biitiin
toplum olarak kabul edilebilir. Halk edebiyati; malzemesi dile dayanir, halka
ait manzum ya da mensur eserlerin tamamini igine alir, bu iriinleri derler,
inceler, arastirir ve bir senteze varir (Artun, 2014: 225). Yunus Emre, halk
edebiyat1 icinde tekke (tasavvuf) edebiyatinin en onde gelen temsilcileri
arasindadir.

Yunus Emre’nin siirleri bugiin bilinen iki eseri olarak “Risaletii’n-Nushiyye ve
Divan” da toplanmistir. Risaletli'n-Nushiyye; iyi ahlak sahibi, insan-1 kamil
adayina nefsini nasil terbiye edecegine dair Ggiitler veren bir nasihatnamedir.
Divan ise ilahi aski ve insan-1 kamili konu edinen siirlerin bulundugu eseridir
(Tatg1, 2014; Tatgi, 2020; Yildirim, 2017; Avsar, 2013).

Inceleme konumuz olan Risaletii’n-Nushiyye, miiritlere ve okuyuculara
yonelik Ogretici bir eser, egitim kitabi olarak degerlendirilebilir. Eserde
miitkemmel bir sembolizm (remzi {islup) ve alegori (temsili istiare) soz
konusudur. “Géniil iilkesi, nefs ve ruh askerleri, padisah, miilk, taht, ¢cavuslar,
casuslar, ulaklar, akil danisman, haramiler, hirsiz...” birer remiz olarak
kullanilmaktadir. Bu alegorik yap: Yunus Emre tarafindan konunun daha kolay
anlasilmasi i¢in bilingli olarak tercih edilmistir. Bu temsili diinyada adi gegen
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remizler teshis edilmekte ve konusturulmaktadir. Burada tegbih, istiare, teshis
ve intak sanatlar1 kullanilmistir (Yildirim, 2017).

Esere giriste Adem (a.s.)’in yaratilig;, dort unsur ve akil, iman ve ilim
makamlar1 agiklanir. Sonra alti konu sirayla islenir: Ruh ve Akil, Kibir ve
Kanaat, Ofke ve Gazab, Sabir, Cimrilik ve Kiskanclik, Giybet ve Yalan. Bu
calismada Yunus Emre’nin Risaletli'n-Nushiyye adli eserinde ofke ve ofke
kontrolii incelenmistir. Mustafa Tat¢1 tarafindan hazirlanan 2014 yiinda H
Yaymlar’nca yayinlanan “Yunus Emre Divan-i Ilahiyat”, 2020 yilinda H
Yayinlar’'nca yayinlanan “Yunus Emre’den Yolcuya Ogiitler” ve Yusuf Yildirim
tarafindan hazirlanan ve 2017 yilinda Duru Bulgur Yayinlarindan ¢ikarilan
“Risdletii’n-Nushiyye ve Divan-1 Yunus Emre Karaman Niishas:” adli eserler temel
alinmustir. Ofke ile ilgili goriilen dizeler bulgu olarak saptanmus, elde edilen
bulgulara nitel veri analizlerinden igerik analizi uygulanmustir. Bu amagla
toplanan veriler 6nce 6fke olarak kavramsallastirilmis, daha sonra &fke ile ilgili
ortaya ¢ikan kavramlar mantikli bir bicimde diizenlenmistir. Buna gore veriyi
aciklayan temalar ofkenin tanimi, Ozellikleri, nedenleri, zararlari, kontrold,
aklin gorevi, ¢ozlim yollari, sabir, sonuglari seklinde saptanmustir.

Ofke konusu insanla ilgilidir ve insamn 6zellikleri arasinda yer alir. Yunus
Emre 6fke konusunu ele alarak insanin kendini tanimasini istemistir. Insan
hem giiclii yonlerinden hem de zayif yonlerinden haberdar olmalidir. Kendi
ozelliklerini bilen insanin ne ile nasil miicadele edecegini bilmesi miimkiindiir.
Insan-1 kdmil yani olgun insan yetistirme amacinda olan Yunus Emre, dfkeyi
bir engel, bir hirsiz ve miicadele edilmesi gereken bir diisman olarak ortaya
koyar. Insanda var olan ve birdenbire ortaya ¢ikabilen &fke taninmali, dncelikle
ofkelenmemek icin tedbirler alinmalidir. Ofke, insana normal sartlarda
yapmayacagl davranislari yapmasina, sdylemeyecegi sozleri sdylemesine neden
olur. Ofkenin sonucu patlama, yikim, pismanlik, sonu telafi edilemeyecek
durumlar olabilir. Ofke, toplumda insan iliskilerine olumsuz etki eder. Ofke
sonucu verilen maddi ve manevi zarar dini agidan giinah olabilir ve kul hakkina
girilebilir. Iste bu durumlarin meydana gelmemesi icin Yunus Emre &nlem
almakta, okuyuculari, Hak yolunun yolcularini uyarmakta, bu hataya, yanlisa
diismemelerinin yollarim géstermektedir. Insamin &fkesine hakim olmasini,
sabir yolu ile ofkeyi kontrol altina alinabilecegini somutlastirarak
anlatmaktadir. Boylece giinlimiiz insaninin, toplumun en &nemli
sorunlarindan birine nester vurmaktadir. Calisma bu yonden onemlidir ve
glinimiiz toplumuna ¢ok degerli iletiler sunmaktadir. Yunus Emre’nin
mesajlarinin gliniimiiz insanina énemli kazanimlar kazandiracag belirtilebilir.
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Bulgular
1. Bfkenin Kendi Dilinden Tanimi

Yunus Emre 6nce &fkeyi mecaz anlama dayali sz sanatlarindan kisilestirir
(teshis) ve konusturur (intak). Ofkenin herkesten farkli oldugu, esi ve benzeri
olmadigi, karsisinda kimsenin duramayacagl, kimseyi goziiniin gormedigi,
cana kiymada tek oldugu, 6liime meydan okudugu, bir kahraman olarak her
yerde dirlik ve diizeni bozdugu, nereye giderse oray1 kuruttugu vurgulanir.
Ofke, insanda yer alan sevgi, korku, {iziintii ve actmak gibi temel duygulardan
biridir. Ancak diger duygulardan etkisi ve sonuglari itibariyle farklidir. Ofkenin
sonunda birey kendisine, karsisindakilere ve c¢evresine zarar verebilir.
Ofkelenen bireyin gozii kimseyi gérmez, yaralama, 6ldiirme dahil her davranisi
yapabilir. Yunus Emre bu durumu keskin bir dille ortaya koymakta ve dikkat
cekerek bireyi uyarmaktadir.

“Ol aydur ben kamudan ferdaneyem

Pes hiiner icinde ben bir daneyem” (Tatg1, 2020, 115)

“Nereye kim varam baglar kesiliir

Kime busarisam olokdem &liir” (Tatgi1, 2020, 115)
2. Ofke ile Din iliskisi
Ofkenin din ile iligkisi vardir. Yunus Emre’ye gore; dfkeye yenilenin imani
gider, iman1 gidenin yeri ise cehennemdir. Imanin gerektigine inaniliyorsa (ki
inaniliyor), kisi 6fkeyi gonliinden hemen ¢ikarmalidir. Ofkenin isi daima kiifiir
ve sapikliktir. Ofke insan iginde onun hi¢ ummadig yerlerde gizlenmistir,
nerede gizli oldugunu bilmez. Insan bu bilingle hareket ederse, 6fkeyi gorebilir,
ondan sakinabilir, tedbir alabilir. Ofkesini kontrol edenler ne Sliimden ne de
mezardan korkar. Ofkelenen bireyin saglikli diisiinemedigi herkes tarafindan
bilenen bir gercektir. Saglikli diisiinemeyen bireyden saglikli davranmasi
beklenemez. Ofkelenen bireyin cevresine verecegi zararlar dini agidan giinah
olabilir ve birey kul hakkina girebilir. Islam’mn haram kildig1 suglari isleyen, kul
hakkina giren birey telafisi cok zor olan biiyiik giinahlara girmistir. Oncelikle
Allah’in  emirlerini ¢igneyerek Allah’a karsi biiyilk bir saygisizlikta
bulunmustur. Karsisindaki insanlara ve c¢evreye zarar vererek kul hakkina
girmistir. Birey bu durumlara diismemek icin 6fkeyi tanimali, kontrol altina
almay1 6grenmelidir. Giiniimiiz psikolojik bulgular1 da 6fkenin 6grenildiginde
kontrol altina almabildigini belirtmektedir (Onder, 2021). Yunus Emre’ye gére
ofkesine hakim olan sug isleyip giinaha girmeyecegi icin ahireti giizel olacaktir,
oliimden, mezardan, hesaptan korkmasina gerek bulunmamaktadir.

“Busu gelicegiz iman ne olur

Oda diiser yanar ya can ne olur” (Tatgi, 2020, 117)

“Emin olanlar anun fitnesinden

Ne 6liimden kayursun ol ne sinden” (Tatg, 2020, 119)
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3. Ofkenin Hilesi ve Oyunlan

Ofke sakin, yumusak tabiatl goriinen kiside de olabilir. Kiyafetiyle, elinde
asastyla, yerdeki karincaya basmaktan sakinir sekilde yiiriiyen sufi/ ermis
denilen kisilerde bile bulunabilir ve onlar1 yoldan ¢ikarabilir. Yunus Emre
ofkeyi bir sufi olarak kisilestirmistir. Ofke patlamasi olunca sufi insanin
kimseye bakacak yiizli kalmaz. Sufi 6tkeyi kontrol edememesine pisman olur,
oziir diler. Ciinkii onu da olumsuz giicler yonlendirmektedir. Ofke insanla i¢
icedir. Ofkenin 6zellikleri arasinda kisa siireli olmast, gecici olmasi, bu esnada
yanlis karar verilebilmesi ve hata yapilabilmesi séz konusudur (Onder, 2021).
Ofkenin her insanda olabilecegi tespiti ile Yunus Emre ¢ok nemli bir 6zelligi
dile getirmektedir. Ofke; gencte-yaslida, kadinda-erkekte, dindar olanda-dindar
olmayanda, derviste-dervis olmayanda ortaya c¢ikabilir. Birey kendini
tanimadigl icin, insanin oldugu, yanlis iletisimin yasadigi her yerde ortaya
cikabilir. Ancak birey diisiincesizce verdigi zarardan dolayr ofkesi gegince
pisman olabilir, {izlintii yasayabilir. Yunus Emre bu noktada 6fkenin somut
olarak sufi kiyafeti icinde pisman oldugunu, kimsenin yiiziine bakacak
durumunun kalmadigini betimler.

“Goresin bir kisi sakin surette

Ne biliir kimse ani ne sifatta” (Tatgi, 2020, 119)

“Goresin ansizun ol ¢ika geliir

Uziip tesbih imame yika geliir” (Tatc1, 2020, 119)
4. Ofkenin Kontrol Altina Alinmasi

Ofke, insanin icinde yer alan, gizli olan, olumsuz bir duygudur. Ofkenin
elinden kurtulabilmek icin insanin daha baska biiyiik hedefleri olmasi gerekir.
Kendi yaratilis gayesini, kulluk gorevini, diinya hayatinin imtihanlarla dolu
olmas1 gerektigini unutmamasi 6nem arz eder. Kisi bes vakit namaz ile
huzuruna ¢iktig1 Rabbini hatirlamalidir. Hakk: diistinen 6fkeyi kontrol altina
alir, masuku diistinen kurtulur. Allah emrini tutmayani &fke esir alir. Bu
nedenle insan gonliinti her zaman temiz tutmaya ¢abalamalidir. Dostla beraber
olmak icin 6fke olmamali, 6fke terbiye edilmelidir. Birey 6fkenin sonucunda
neleri kaybedebilecegini bilmelidir. Bir yanda gegici bir rahatlama, diger yanda
ebedi mutluluk yer almaktadir. Bireyin bir ikilem yasadigindan séz etmek
miimkiindiir. Bir tarafta nefsin ve Seytan’in telkinleri, diger yanda aklin,
Allah’in, Allah sevgisinin yol gostericiligi arasinda kalinabilir. Burada ahirette
azabi kazanmak veya ebedi mutluluga nail olmak s6z konusudur. Yunus
Emre’ye gore ikinci yolu tercih edenler kurtulusa erenlerdir.

“Her kimiin dost ta’atinde eli yok

Busu almis anun agzi dili yok” (Tatg1, 2020, 122)

“Ar1 dut 6zilini dost dusa gele

Ma’suka gelmez us ne ise gele” (Tatg1, 2020, 122)
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5. Ofkenin insan Psikolojisine Zararlari

Insan 6fke konusunda bilingli olmals, gaflete diismemelidir. Yoksa &fke hirsizi,
insanin gonliindeki zenginlikleri calar, evi soyar. Ofke hirsizi ev sahibini
gaflette/ uykuda bulunca sevinir. Onun uyanacag1 endisesi ile isini acele yapar.
Fakat ev sahibinin uyanmadigini goriince rahatlar, isini gayet rahat yapacagi
sonucuna ulasir. Hatta gaflette buldugu kisinin goniil evini isgal eder, yaz-kis
kalir, yagmaya devam eder. Ofke hirsizi evi adeta sahipsiz bulur ve ¢ekinmeden
rahatlikla hareket eder. Ev artik hirsizin (6fkenin) olur, 6fke insani isgal
etmistir. Insanin mrii &fke ile karanlikta geger, Azrail insan1 bu zayif yerinden
alir. Yunus Emre oOfkeyi kisilestirerek hirsiza benzetmis ve somut dgrenme
ilkesini kullanmustir. Baskasinin malini ¢alana hirsiz, bagkalarinin parasini veya
malini ¢almaya hirsizlik etmek/ hirsizlik yapmak denir (TDK, 2021). Hirsizlik
genel olarak biitiin toplumlarda hos karsilanmayan ve su¢ kabul edilen
davranistir. Ceza kanunlarinda hirsizligin karsilign gesitli cezalar bulunur.
Hirsizlikta baskalarinin malini, parasini gizlice alarak menfaat temin etme soz
konusudur. Mali, parasi ¢alinan magdur konumundadir ve zarar gérmiistiir.
Burada hirsiz ¢alismadan, emek sarf etmeden, ¢abalamadan haksiz bir kazang
elde etmekte, magdur ise malvarligini ya da para varligin1 kaybetmektedir.
Hirsizlik olaylar1 toplumda huzur birakmamakta, toplumsal diizeni
bozmaktadir. Din, ahlak, 6rf ve adetler, hukuk gibi toplumsal kurallar hirsizlig
yasaklar ve hirsiz kisi toplumda iyi gériilmez. Hirsizig1 6nlemenin bir yolu da
tedbir almak, uyanik olmaktir. Eger hirsizin varliginin farkina varilirsa,
bagirma, yardim isteme, giivenlik giiclerine haber verme sonucu hirsiz
yakalanabilir veya bir sey almasina firsat verilmeyebilir. Yunus Emre’ye gore;
otke hirsizi insanin igindeki hazineleri ¢alabilir, iyi huylar1 ortadan kaldirabilir.
Bunu sessizce yapar, ev sahibi hirsizin farkina varmazsa 6fke orada kalir, sanki
ev sahibi haline gelir. Insan farkina varmadan &fke icinde yasamin siirdiiriir,
siirekli iyi huylarini, zenginliklerini kaybeder. Ofkeli olmak kisiligi zayiflatir,
zayif kisilikli insanlar cabuk ofkelenir. Cevresinde sevilmeyen, cekinilen,
iletisim ve iliski gli¢liigii cekilen kisilerden olur. Yikici hale doniisiirse okul, is
hayatinda, kisisel iligkilerde ve genel yasam kalitesinde sorunlara yol agar
(Kokdemir, 2004: 7). Ofke insani tehlikelere atabilir ve Azrail bu noktadan
insan1 yakalayabilir, canini alabilir.

“Gafil olma eviine ugr1 gele

Kat1 uyurisan divari dele” (Tatg1, 2020, 124)

“Ki her kim geldise bildiigin isler

Kimi yaylar u kimi anda kiglar” (Tatg1, 2020, 125)
6. Ofkesini Yenemeyenlerin ibadeti

Ofke hirsizi insamin gonliindeki giizellikleri/ hazineleri calinca, bir de insana
hakim olunca insanin émrii 6fke ile gecer. Ofke ile miicadele etmedikce, insan
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namaz kilsa, Kur’an okusa bu amellerinden fayda gérmez. Ciinkii namaz insani
kotiiliiklerden alikoyar. Asr suresinde de insanin zararda oldugu, ancak iman
edip salih amel isleyenlerin, Hakki ve sabri tavsiye edenlerin bunun disinda
oldugu buyrulur (DiB, Kur’an- Kerim, 2021, 601). O halde ibadetler sekil
olarak kalmamalidir. Konusmak yerine yasamak ile hakikatin 6ziine inilebilir.
Yunus Emre burada disardan bakildiginda dindar goriinen ancak ibadetin
ozline inemeyenleri elestirmektedir. Islam dininin iman, inanc, ibadet,
insanlarla iliskiler, ahlak alanlarinda emirleri ve yasaklar1 bulunmaktadir.
Bunlar1 yerine getirmek kullugun gostergesi ve geregidir. Insanlar bazi
ibadetleri yapabilmek icin abdest alir. Abdest insani ibadete hazirlar,
temizlenmesini saglar. Asr suresi Islam dininin emirlerini bir cesit
ozetlemektedir. Yunus Emre’ye gore; Ofkesine hakim olmayan, ofkesini
yenemeyen kisinin abdest almasi, iman etmesi, Hakk: ve sabri tavsiye etmesi
bir celiskidir. ~Sayillan ibadetlerin  Oziine inilmemesi, ibadetlerin
icsellestirilememesi, davranisa dokiilememesi yanlistir. Ofke kontrol altina
alinmadan, ofke yenilmeden bu ibadetlerin hazzina erilemez. Ofkeyi
yenemeyen kisi disaridan bakilinca; 6niinde seccade, elinde tesbih ve basinda
sarik ile giizel bir goriiniise sahip olmasina ragmen i¢i tam tersi durumdadir.
iginde bin bir koétilik, kotli disiince, huzursuzluk bulunmaktadir. Ziinnar
sozcligli kavram olarak Hiristiyan din adamlarinin diinyay: terk etme alameti
olarak beline bagladiklar1 yiinden yapilan kusaktir. Burada kili kirk yarma
seklinde her seyden siiphe etme s6z konusudur. Tasavvufta miiridin
ilerlemesine engel olan diisiince, siiphe ziinnar olarak adlandirilmistir (Tatgl,
2022, 127). Iste Yunus Emre 6fkeyi hak yolcusuna bir engel olarak gérmiis ve
zlinnar benzetmesi yapmuistir.

“N’idivere seniin eliin yudugun

Ya Hak’dan korkmadin asr okudugun” (Tatgt, 2020, 126)

“Tasun seccade vii tesbih ii destar

Icin murdar u can bilinde ziinnar” (Tatci, 2020, 127)

7. 6fke Kontrolii igin C6ziim

Yunus Emre’ye gore; burada akla nereden gelip nereye gittigimiz konusunda
danigilabilir. Kullugu yerine getiren Hakkin rizasina erisir, murada erer, Hak
ile olur. Ofkenin bozdugu diizeni kimin saglayacagini akil sorar. Problem
¢ozme basamaklarindan problemi tanimlar, bilgi toplar ve ¢oziime ulasir.
Coziim sabirdir, sabir cok giiglii, keskin bir kili¢ gibidir. izi, tozu belli olmadan
aniden gelen 6fke, sabir gelince kaybolur. Sabir gelince diizen ve huzur gelir.
Sabirla dost olanin isi huzur ve zevk olur. Insan, psikolojik iyi olma haline
kavusur. Sabir ruhun gidasidir, sabir igsellestirilmelidir. Sabirla yoldas olan
pisman olmaz ve sabirla biiyiik nimet olarak baska bir devlet elde edilir. Yunus
Emre burada 6ncelikle insanin kendini tanimasi, 6fkesinin farkina varmasini ve
bilingli olmay1 Onermektedir. Bu &neri gliniimiiz arastirmalarina uygundur
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(Kokdemir, 2004; Soykan, 2003; Karsli, 2012). Islam dininin 6fke duygusunu
kontrol etme konusundaki yaklasimlari zihinsel, iletisimsel ve davranissal
yontemler seklinde ii¢ kategoride incelenebilir. Islam’in 6fke kontrolii
konusunda oOnerdigi zihinsel yontemler arasinda, Allah’in ofkelerine hakim
olanlara vadettigi miikafatlar1 diistinmek, 6liim diisiincesi, affedici olmak,
sabretmek ve sevgi sayilabilir (Karsli, 2012: 61). Islam dininin insanlar arasi
iligkilerde koydugu prensipler; insanlar arasindaki iletisimde dikkatli
olmalarina ve ofkeye neden olacak iletisim yanlisliklarindan kaginmalarina
yardimcr olmaktadir. Kur’an’da; insanlarla iletisimde nezaket, selam alirken
nezaket, anne babaya saygi ve nezaket ve hadislerde yumusaklik buyrularak
miiminlerin diger insanlarla olan iliskilerinde yumusak huylu, nazik ve saygili
olmalar1 tavsiye edilmektedir. Islam’m o6fke kontrolii konusunda 6nerdigi
davranigsal yontemler ise, 6fke aninda susmak, Allah’a siginmak, oturmak
veya yatmak, abdest almak ve topraga temas etmektir (Karsli, 2012: 62).
Yunus Emre burada Ofke zehrine karsi panzehir olarak sabri tavsiye
etmektedir.

Sabir kelimesinin ahlak terimi olarak “iiziintii, basa gelen sikinti ve belalar
karsisinda direng gosterme; olumsuzluklart olumlu kilmak igin gosterilen
metanet” gibi manalara gelmektedir (Cagrici, 2021). Diisiinen bir kimse,
haramlardan sakinma konusunda gosterilen sabrin, Allah’in azabina
sabretmekten daha kolay oldugunu bilir. Kur'an-1 Kerimde gecen ayetlerde
genellikle sabrin 6nemi {izerinde durulmakta, sabirli davrananlar yiiceltilmekte
ve onlara verilecek miikafatlar anlatilmaktadir (Cagrici, 2021). Yunus Emre
sabrin giizelliklerini, kazanglarini tavsiye ederek okuyucularini giidiilemekte,
tesvik etmektedir.

“Ci hic s6z kalmadi ulasdi akla

Busuy1 dutmaga is diisdi akla” (Tatg1, 2020, 137)

“Kan1 sabir busu gelince olmis

Diizenlikte safa andak yoyulmis” (Tatgi, 2020, 137)

“Gorilmez old1 izi beliirmez

Nige izi ki hi¢ toz1 beliirmez” (Tatg1, 2020, 138)

“Sunun kim diinyede sabr ola yar1

Safa vii zevk olur her lahza kar1” (Tatg1, 2020, 139)

“Yunus saburla olur isiin miiyesser

Bulursin sabrila bir miilk-i diger” (Tatg1, 2020, 139)
Tartisma ve Sonug
Bilimsel arastirmada ilk basamak sorunun/ konunun saptanmasidir. Yunus
Emre 6fkeyi bir sorun olarak ele almis ve 6fkenin 6zelliklerini yapmis oldugu

gozleme, topladig1 verilere gore agiklamaya calismustir. O, 6fkenin icinde var
olan bir farkli ozelliklere sahip duygu oldugunu belirtmektedir. Bu tespit
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gliniimiiz psikolojisinde &fke kontroliinde kisisel faktorlerden bireyin kendi
duygularini tanimasi agisindan uygundur. Ofkenin, 6fkelenen bireyin kendine
ve cevresine geri getirilemez, telafi dilemez biyiik zararlar verdigi
bilinmektedir. Yunus Emre bu zararlar1 6fkeyi konusturarak yiiceltmekte, tariz
(dokundurma) ile tam tersini kastetmektedir.

Islam dini miiminlerin 6fkelerine hakim olmalarii emretmis, &fkelendikleri
zaman bagislayanlar Sviilmiistiir (Karaman vd. 2006, 486, Kur’an-1 —-Kerim,
Sura Suresi 37. ayet). Ofkelenen insan saglikli insan olma &zelliklerini yitirdigi
i¢in, normal bir Miisliimanin diisiindiigii gibi diistinemez, davranamaz, giinaha
girer. Giinahta 1srar ise imani tehlikeye atabilir, dinden c¢ikmaya kadar
gidebilir. Bir Miisliman bu durumu iyi bilmeli, kendini gozlemeli, tanimali,
eksigini, yanlisin1 bilerek ona gore tedbir almalidir. Bu tedbir onu hakka
girmekten, kotiilik yapmaktan, giinah islemekten ve harama diismekten
koruyacaktir. Iste bdyle bir miimin agizlarin tadini kagiran &liimden (Canli,
2018), ne de sorgu-sualin olacag1 mezardan korkmaz.

Ofke insanin oldugu her yerde ve iletisimin yanls yapildigi her alanda
karsimiza cikabilmektedir. Esler arasinda, ailede, akrabalar arasinda, komsuluk
iligkilerinde, okulda, arkadas gevresinde, trafikte, isyerinde, hatta insanin en
huzur bulmasi gereken yerler olan camiler, ibadethanelerde dahi ofke ile
kalkan insanlarla karsilasilabilmektedir. Yunus Emre o&fkenin herkeste
olabilecegi tespitini yaparak miiritlerini ve okuyucularim uyarmustir. Insanin
icinde gizli olan, birdenbire, aniden ortaya ¢ikan bir duygu olan 6fkeyi herkes
tanimalidir. Her birey “Ben de de &fke olabilir” bilincine sahip olmali ve buna
gore tedbir diisiinmelidir.

Fotografin biiyligline bakan Yunus Emre, 6fke geldigi zaman Hakki, Allah1
diisinmeyi Onerir. Cilinkid insan sinanan bir varliktir. Biraz korku ve aglikla;
mallardan, canlardan ve triinlerden eksiltmekle sinanacaktir (Karaman vd.
2006, 23, Kur'an-1 -Kerim, Bakara, 155. ayet). Ofke; haksizlikla
karsilagildiginda, adaletsizliklerde, sorumsuz, sorunlu insanlarla iletisime
girildiginde, saygisizlik durumlarinda, baski altinda, 6zgiirligiin kisitlandig
durumlarda ortaya ¢ikmaktadir (Onder, 2021). Burada olgun insan, imtihanla
kars1 kastya oldugunu bilmeli ve Yiice Yaraticiyr hatirlamalidir. Yunus Emre
“Dostun evi goniillerdir, goniiller yapmaya geldim” dizesi ile gonliin Allah’in
evi oldugunu, buray1 6fke kiriyle kirletilmemesi gerektigini vurgular. Allah’in
sevgisine ermek icin gonliin ari, duru, temiz tutulmasini, ofkenin terbiye
edilmesini belirtir.

Ofke konusunda gaflete diisen, onun hile ve oyunlarina aldanarak hareket eden
kisinin gonliine 6fke hakim olur. Goniil evine 6fke hirsizi girer. Yunus Emre
ofkeyi hirsiza benzetir (tesbih). Hirsiz; yasalara ve toplum kurallarina gore
kendine ait olmayan bir mal1 izinsiz bir sekilde ¢alan, alikoyan, haksiz menfaat
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elde eden kisiye denir. Biitiin semavi dinlerde hirsizlik yasaklanmustir. Ofke
hirsizi, aslinda Hakka ait olmasi gereken gonle girerek, orada bulunan
glizellikleri, zenginlikleri calar, insami fakir duruma diisiiriir. Hatta kisa
stireligine girdigi yerde bir tepki almayinca mekan edinir, isgal eder. Byle bir
insanin ici adeta kararmustir, gece gibidir, sikint1 i¢indedir, 6mrii bu sekilde
gecer. Psikolojik iyi olma halinden uzaktir, kendine ve ¢evresine zarar verir.

Omrii ofke ile gecen, icini/ gonliinii temizlemeyen insan ibadetlerden haz
alamaz, ibadetleri ona fayda saglamaz, ibadetin 6ziine inemez. Oysa ibadetler
insam Yiice Yaraticinin rizasina, sevgisine yaklastirir, kazandirir. Ofkeli insan
sekilsel ibadet yerine ofkesini yener, gonliinii temizlerse hakikati yasamaya
baslayacaktir.

Yunus Emre 6fkenin zararlarini i¢i yanarak beyitlerinde aciklar ve bu &giitleri
aslinda kendisine verdigini, Oylesine sOylenmis sozler olmadigini belirtir.
Coziim akildir, akla danigsmaktir, insan bu durumda bilinglenmedir,
distinmelidir, aklin1 ¢alistirmali ve kullanmalidir. Burada problem ¢6zme
basamaklar1 olan sorunu tanimlama, gozlem, veri toplama, segenekleri ortaya
koyma ve en iyi ¢6zlimii uygulama basamaklari ile ¢6ziim sabir olarak bulunur.
Ofkenin karsisinda sabir ¢cok giiglii bir silahtir. Sabir &fke ile miicadeleye girer.
Sabir 6fkeyi yener ve diizen, huzur ve mutluluk olur. Ofke kontroliinde karar
vermede acele etmemek, duygularin yaninda mantiga yer vermek,
karsisindakine zarar verebilecegini diisiinmek psikoloji bilimine uygundur
(Onder, 2021). Yunus Emre de sabirla yoldas olanin asla pisman olmayacagin,
sabredenin bambasgka giizellikler kazanacagini belirtir.
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Kur'an’a (")zgii Psiko-Sosyal Ogelerin Insanin Anlam

Arayigindaki [zleri ve 1Zdﬁ§ﬁmleri—Yunus Emre

Orne gi-

Arslan KARAOGLAN®

Insanin, sosyal bir varlik olusunun kodlarini fitratinda tasidigi miisellem bir
gercektir. Dolayisiyla onun yalmz basina yasamast veya bdyle bir hayatin
Oznesi ve nesnesi olmas: diisiiniilemez. Gerek bireysel ve gerekse sosyal
hayatta beserin varolus dengesini ve devamliligini saglayan Kur'ani degerler,
normlar ve ahlak gibi psiko-sosyal ogeler bulunmaktadir. Tim bu unsurlar
insanin anlam arayisinda ¢ok 6nemli bir destek saglamaktadir. Nitekim
Ademoglunun amagsal yliiriiylislin{i tespitte neden, nicin, nasil, gaye insan
kim? Sorular1 olduk¢a kiymetlidir. Zira bu sorulara verilen dogru, mantikl: ve
bir o kadarda tutarli cevaplar insanin bu hayatta iyi ve yararli durusunu
sekillendirmektedir. Bu c¢ercevede Kur'an’a oOzgii ahlaki erdemler,
yardimlasma-dayanisma, birlik suuru, ana diline sahip ¢tkma ve toprak
biitiinl{igiinii ifade eden yurt gibi kiymetler, birey ve toplumun can damari
olan psiko-sosyal unsurlardir. Bu &gelerin ayrintilarina dair bircok 6rnegi ve
alt baglig1 ayetlerde gérmek miimkiindiir.

Tarih boyunca insanligin anlam arayisina en biiyiik destegi veren psiko-sosyal
unsurlarin teorisyeni ve pratikte uygulayicisi olan biiyiik rol model sahsiyet ve
kimlikler yasamistir. Bu kisilerden birisi de Yunus Emre’dir. (6. 720/1320)
Yunus Emre, yasadigi ¢agin sozciisii olarak iginde var oldugu toplumun
bireysel-sosyal karakterli problemlerini, sevinglerini ve {izlintiilerini ictenlikle
ele alan biiyiik bir kiymettir. Zira savaglar, sikintilar ve sosyal calkantilar birey
ve toplumu yormustur. Iste béyle darbogazin icinde var olmayr basaran bir
Tiirkmen dervisi, biiyiik bir sdir ve diisliniir olan Yunus Emre sozleriyle,
siirleriyle ve yasamuyla bu zorlu ve sikintili siiregte birey ve toplumun dimdik
ayakta kalmasina vesile olmustur. Bu ¢alisma, Yunus Emre’nin siirlerinden
yola ¢ikarak bireyin ve toplumun hem yasadig1 asirda hem de gelecekte varlik
sebebi kilacak vahiy odakli psiko-sosyal unsurlari ele alipp yorumlamayi
hedeflemektedir. Nitekim Yunus Emre’nin siirlerinde insana ve yasadigi
topluma ait motifler sik¢a kullanilmaktadir. Bu durum Yunus’un insana ve
var oldugu topluma olan yaklasimiyla yakindan iliskilidir. Mesela O, yaratilan
yaratandan Otiirii sever. Sevdigi her seyde Allah’tan bir iz goriir, sevdikce
Allah’a daha da yaklasir. Bunlar icinde sevilmeye en ¢ok yarasan insandir.
Ciinkii insan yaratilmislarin en istiiniidiir. O’nun bu yasam felsefesi, bireyin
ve toplumun olgunlagmasini amaglamaktadir. Hatta bu boyut daha da biiytir
ve biitlin insanlig1 kaplar.

Anahtar Kelimeler: Kur’dn, tefsir, psiko-sosyal ogeler, Yunus Emre, insan-1 kdmil.
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Giris

Insanlik tarihi boyunca, birey ve toplumun neden, nasil, nigin, kim, nerede
sorulartyla siiresiz ilgilendigi ve biitiin bu sorulara anlamli ve dogru cevap
arayisl hi¢ bitmemistir. Yani insanoglu ben kimim, nereden geldim, nereye
gidiyorum gibi degismeyen ve kadim sorulara cevaplar aramistir. Nicin bu
sorularin cevaplar1 6nemlidir? Belki de insanligin kurtulusuna vesilen olacak
temel yapi taslar1 bu sorularin dogru cevaplarinda gizlidir. (Bahadir,2002: 30-
31). insanoglu, diinyada amaglarina ulasabilmek icin uygun &rnek ve rehberler
edinir, bunlarin yollarin1 izleyerek, tavsiyelerine uyarak hareket edip
istediklerini elde etmeye calisir. Ozelde Allah’a iman edip O’nun rizasini
isteyen, ahirette liitfedecegi biiyiik nimetleri uman ve siirekli Allah sevgisiyle
yasamak isteyen insanlar i¢in en biiyiikk 6rnek, O’nun sevgili kulu, elgisi,
rahmeti, sahidi, mijdecisi, davetgisi ve aydinlatict kandili olan Muhammed
Mustafa (Kurtubi, 14: 154, Karaman ve dgr., 2002: 4: 344; Ahzab, 33/20-24)
ve onun izinde giden insanlardir. Insan, zekasi, arzulari, duygulari, vicdani ve
akli ile biitiin degerleri icinde barindiran, fizyolojik ve psikolojik boyutuyla son
derece kompleks ve donanimli bir varliktir. Bundan dolay1 onun hakkinda diiz
bir anlayis ve diisiinceye sahip olup agiklama yapmak zordur. (Okumus,
2015:8.) Bu bakimdan insan ele alinirken onun psiko-sosyal yapilar1 birlikte ele
alinmalidir. (Can, 2020:474-501.) Sosyal bir varlik kabul edilen insanin
(Farabi, 2001: 79) fizyolojik yonden beslenmeye, korunmaya, sagliga ve
barinmaya gereksinimi vardir. Bunun yaninda ahlak, sevgi, aidiyet, dogruluk,
gliven, hosgorii ve yardimlasma gibi psiko-sosyal ihtiyaglar1 da bulunmaktadir
(Farabi, 2001: 31,79-81)

Beser, sahip olamadiklariyla, elde ettikleri arasinda kendini konumlandirdig:
zaman hayata anlam verememis ve agir bedeller 6demek zorunda kalmistir.
Tarih degisse de umumi manzara ve sikinti degismemektedir. Yasanan bu
tecriibe, bireyi bir insan modeli ve bir hayat sekli arayisina kanalize etmistir.
Biitiin bu cabalarin neticesinde dogru sonug sudur: Insan, sadece vahyin cizdigi
insan modeline girdigi an fitrat1 ile bulusur. Ciinkii tevhid temelinde yiikselen
degerler, hayatla biitiinlesmekte ve onu anlamli kilmaktadir. Islam
diistintirlerinden Farabi'ye gore de insanin varolus amaci iyiye yonelmektir.
Insanin iyiye yonelmesi ise yalnizca Allah sevgisi ile olur. Her sey Allah’tan
gelmekte ve ona donmektedir. (Ulken, 1967: 69) Bu diisiinceyi teyit
baglaminda Yunus Emre’ye gore ise bu diinyadaki yasamin amaci asil gergek
diinya olan obiir diinyadaki yasama hazirlanmaktir. Bunun i¢in insan, yiiregini
Allah sevgisi ile doldurmali ve erdemli bir yasam siirmelidir. (Aydin, t.y.:101)

Aliya Izzet Begovi¢ “Din de, ihtilal de acilar ve 1ztiraplar icinde dogar. Ikisi de
refah ve konfor icinde yok olup gider. Ger¢ekten devam eden, sirf onlarin
gerceklesme cabasidir. Onlarin gerceklesmesi ise, ayni zamanda oliimleri
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demektir. Din de, ihtilal de gerceklesirken, kendini bogacak miiesseseleri
dogurur. (Izzetbegovic, 2011:104-105) Bu bakis acisina gére Yunus zor ve
sikintili yillarin insani olmustur. Mogollarin Anadolu’ya yaptigl yagmalar
sosyal hayatta bazi olumsuzluklara neden olmustur. Halk karisikliklara
dayanamaz hale gelmistir. Halkin mal ve can giivenligi kalmamis, maddi ve
manevi bir ¢okiisiin igerisine girmistir. (Oztelli, 2006: 15, Giingor, 1990: 36;)
Nitekim Yunus Emre, Babailer isyaninin patlak verdigi ve Anadolu Selcuklu
Devleti'nin Kosedag Savasi’'nda Mogollara yenik diismesi {izerine ¢okiis
doénemine girmis en karisik bir déneminde diinyaya gelmistir. Yunus Emre’nin
yasadigr doneme baktigimizda onun sadece bir dervis, bir halk sairi, bir
mutasavvif degil, ayn1 zamanda halk doktoru ve sosyal psikolog yonii de
goriiliir. Yunus Emre’nin ruhsal yolculuga ¢iktigi donemde Anadolu’da kaos
hakimdir. Bir taraftan Mogol istilalari, diger taraftan Tapinak Sovalyeleri’nin
saldirilar1 devam etmektedir. Alamut Fedaileri denen ve “soguk nefes” olarak
bilinen yagmaci ceteler de is basindadir. Devlet otoritesinin olmadigi bu
dénemde halk bu kétii insanlarin elinde yorulmus durumdadir. Insanlar
canlarina  ve mallarina zarar gelmesinden korkarak yasamustir. Bu
olumsuzluklarin {izerine, bir de Anadolu insani arasinda mezhep kavgalari
tirmanmugtir. Islam tarihinde 1200-1300 yillar1 “travma yillar1” olarak
isimlendirilir. Bu derece karisik bir dénemde Anadolu’dan Hazreti Mevlana,
Hac1 Bektas-1 Veli, Ahi Evran ve Yunus Emre gibi isimler ¢ikmistir. Maneviyat
doktoru misyonunu {istlenmis bu isimler toplumun psikolojik yaralarini
onarma faaliyetlerinde bulunmustur. Toplumun travmalarini ¢6zen, toplumsal
huzuru saglayan ve yeni bir kiiltiir ikliminin dogmasina zemin hazirlamistir.
(https://www.nevzattarhan.com/anadolunun-travma-yillari-ve-yunus-
emre.html)

Yunus’un yasadigt dénemde Anadolu hem icten hem de distan bir¢ok
saldirlara ugramasina ragmen tiim olumsuzluklarin distesinden gelmeyi
basarmis ve gerek ilmi gerekse mimari yonden bir¢ok gelismeye zemin
hazirlamistir. Tim bu gelismeleri ve dramayi en giizel sekilde eserlerine
tasiyan biri var ki o da Yunus Emre’dir. Nitekim o, sosyal hayatin
yansimalarini en ince ve sade bir tarzda ele almistir. Bu nedenle Yunus Emre
Divani sosyal hayat, insana bakis ve doga tasavvuru anlayisi cercevesinde
degerlendirildiginde bu eserde 13. yiizyila ait zaman ve mekan dilimi hakkinda
bilgi alinabilecek bir¢ok ipuglarina rastlamak miimkiindiir. (Tat¢1 1997, 28;
Piir, 2009: 6.)

Donemin derin anlamini ve nihdi amacini bir misyona doniistiiren Yunus
Emre Yunus Emre’nin (1240-1320), Anadolu’nun dini ve sosyal hayatinda
onemli gorevler icra etmistir. S6zgelimi Yunus, insana emanet olarak verilen
ruhun birkag giinltigiine bedene misafir olarak geldigini sdyler. (Yunus, 1997:
256, 297.)
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Dolayisiyla insan cevheri, diinyevi zevklerin yeri bedene kalici mekan tutamaz.
Bu yiizden Yunus’a gore insanin asli sorumlulugu, Oziine yani Hakk’a
ermektir. (Yunus, 166). Zaten insanin fitrat1 ilahi oldugu icin hi¢bir zaman
bedende huzur bulmamistir. (Yunus, 33, 158). Hakiki degere ve mutluluga
kavusmak igin iyi bir sermayenin degerlendirilmesi gibi insan, sermayesi olan
hazineyi, Yaratan’a kurban etmeyi segerek kazangli bir aligverise yonelmelidir.
Aksi takdirde nefsinin kotli meyil ve isteklerine boyun egerek Allah ile bagini
koparip hiisran i¢inde olacaktir. (Yunus, 205, 210, 182, 256, 54, 292). Ciinki
Yunus, insanin iyilige yatkin oldugu gibi kétiilige de meyilli olusuna vurgu
yapmaktadir. (Yunus, 125.) Dolayisiyla en serefli yaratilan insanin imtihan
diinyasinda basarili olmasi icin nefsinin tutsakligindan soyutlanip, manevi
yoniine 6nem vermesi gerekir. (Yunus, 34.)

Risaletii'n-Nushiyye ve Divan

Bu calismada Yunus Emre’nin siirlerinden yola cikilarak kendisinin saglikli
birey ve toplum i¢in énemli gordiigli psiko-sosyal unsurlarin ve bazi degerlerin
aslinda Kur’an'in temel ogeleri olduguna dikkat g¢ekilmistir. Dolayisiyla bu
tespitleri yapabilmek icin Yunus'un eserleri ¢ok Onemlidir. Sozgelimi
Risaletti'n-nushiyye 707/1307 yilinda mesnevi seklinde yazilmis 600 beyitlik
bir risdle olup seyriisiilik ehline verilen Ogiitleri iceren tasavvufi bir
nasihatndmedir. Didaktik bir tahkiye olan Risdletii’'n-nushiyye insanoglunun
ahvalini ortaya koyar. (Tatgi, 1997, 79-80.) Yunus'un diisiincelerini en iyi
tanitan ve 1307 tarihinde tamamlanan Divan’da ise 417 siir bulunmaktadir.!

Divan’da miinacit, nat, istisfa, mirdciyye, nasihatnime, viicudname, yasname,
baharniame ve lugaz denebilecek tiirden siirlere rastlanmaktadir. (Tatci, 2013:
43: 600-606) Asik Celebi onu, “Yunus irfan mektebinde okuyan bir arif, sozii
hale doniistiiren bir Allah dostu ve sir sahiplerinin sirlarini agiklayan bir dilin
sahibidir.” sozleriyle tanitir. (Celebi, 2010, 2: 689) Bu cercevede Yunus'un
Divani irfan mektebini hem okuyan hem okutan soziin pratige doniismesine
katki saglayan bir ¢alismadir.

Yunus’un Siirlerde Gegen Kuran’a Ozgii Psiko-Sosyal Unsurlar

Insan biyo-psiko-sosyal bir varliktir. Dolaysi ile hem biyolojik hem psikolojik
hem de sosyal olarak bu ii¢ alanda saglikli olmak, insan mutlulugunun da
temelini olusturur. Yasadigimiz bu diinyada insan her zaman kendisi i¢in en
iylyi ya da en giizeli arzu eder ancak hayat bazen istenildigi gibi devam etmez.
Alper, 2003:25; Yapici, 2007:117). Bu denli farkli, ancak birbiriyle etkiletisim
icinde olan bu oOzelliklerinin her biri, birbirlerini olumlu ya da olumsuz
etkilemektedir. Elbette ki insan ve onun mutlugu i¢in var olan dinin, insanin

! Bu galismada yer verilen Y(nus Emre’ye ait beyitler, Mustafa Tat¢’'nin “Y(nus Emre Divani Yunus Emre” adli

calismasindan alinmistir. Bu ¢alismada yer verdigimiz Yunus Emre’nin siirlerinin tamamini Divaninindan aldik.
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sahip oldugu bu ozellikleriyle dogrudan veya dolayli olarak bir iliskisi vardir.
Insanlar bazen biyolojik (fiziksel sagliklar1) bazen psikolojik (ruh sagliklarr)
bazen de sosyal (yalnizlik ve sosyal uyum) sorunlarla karsi karsiya gelirler.
Hayat igerisinde herhangi bir kisiye biyolojik, psikolojik veya sosyal destekten
sadece birini vermek, onun saglikli ve huzurlu bir yasam siirmesi i¢in yeterli
olmamaktadir. insamin bu {i¢ yoniiniin esit oranda desteklenmesi gerekir.
Ornegin psikolojik olarak verilecek destek yaninda, bireye verilecek-toplumsal
dayanisma ve toplumsal kabul gibi- sosyal destek, onun ozellikle stres ve
depresif rahatsizliklardan daha kisa zamanda kurtulmasina yardimci olacaktir.
(Can, 2016: 26)

Toplumsal G6ziilmenin En iyi Tedavi Kaynagi: Sevgi ve Kardeslik

Yunus'un sevgi temeli {izerine kurulu diisiince diinyas: insani sevme
noktasinda kalmayip Allah sevgisine uzanir. Ondaki sevgi asama asama mikro
diizeyden makro diizeye biitiin varlig1 icine alan ildhi bir sevgiye doniisiir.
(Tatct, 2013:43:600-606.) Nitekim bu gergegi Yunus soyle dile getirmektedir.

Diinyaya gelen gocer bir bir serbetin iger

Bu bir kopridiir geger cahiller ani bilmez

Geliin tansuk ideliim isi kolay tutalum

Seveliim sevileliim diinya kimseye kalmaz

Yunus s6zin anlarsan s6z ma'nisin dinlersen

Sana bir ‘amel gerek bunda kimsene kalmaz.” (Yunus, 82.)

Bu dizelerde “tanis ol-” emri ¢ok 6nemli ifadedir. Zira tanis olmak, isteslik
anlamini verdigi icin “birlikte ya da karsilikli” olarak yapilmasi gereken bir fiili
dile getirmektedir. Buna gore “gelin, birbirimizi taniyalim” seklinde bir anlama
sahiptir. Lakin buradaki anlam derinligini daha iyi kavramak i¢in bu fiilin ilk
haline yani “tan1” sekline bakmak gerekir. Ciinkii isteslik anlaminin olugmasi
icin her 6znenin sozedilen fiili ayr1 ayr1 gerceklestirmesi lazimdir. Bir bagka
ifadeyle “ben seni taniyayim, sen de beni tani.” Tanisma ise, bundan sonra
gerceklesecek eylemin adidir. Fakat, karsimizdakini tanimanin bir adim &ncesi
daha vardir. O da kisinin 6nce “kendini tanimasi”dir. Yunus Emre, “gelin”
fiiliyle biitlin insanlara evrensel bir ¢agrida bulunmaktadir. Bu ¢agrinin 6ziinii
“tanismak” eylemi teskil etmektedir. Yani genis anlamiyla “insan olarak
kavgayi, ayrilig1, uzakligi birakalim, dost ve kardes olalim.” demektedir. Eger
bu gerceklesirse “is kolay kilinacak”tir. Burada “is” kelimesi genis bir anlam
yelpazesine sahiptir. Buna gore her tiirlii davranis, hayat, soz, eylem ve iliskiler
“is” kelimesinin iceriginde bulunmaktadir. Yunus Emre, bu dortliiglinde
neden “tanimak” ve “sevmek” fiillerini 6ne ¢ikarmaktadir? Bunun cevabini
bulmak i¢in de Yunus'un yasadifi c¢agin ve diisiince diinyasinin temel
ozelliklerini bilmek ©nemlidir. Bilindigi gibi Yunus Emre, savaslarin,
kavgalarin ortada dirlik diizenlik birakmadig1 zor bir ¢cagda yasamis, dolayisiyla
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biitiin bu olup bitenler insani da insanligindan uzaklastirmistir. Bu yiizden
cagin en Onemli problemi kisinin kendini ve yaraticisini unutmasi, insanin
insandan uzaklagmasi; sevginin, kardesligin ortadan kalkmasi gibi temel
sorunlardir. Iste sevmek ve tanimak fiilleri biitiin bu sebeplerle bu dértliigiin
catisni  kuran ana  kavramlardir.  (Ozcelik, https://tdk.gov.tr/wp-
content/uploads/2014/11/20141118.pdf) Yunus tiim bu glizel hasletlerin
insanin psikolojisine olumlu katkida bulundugunu anlatarak insanlara karsi
diismanlik ve kotii niyet beslemenin kisiyi mutsuz ettigini bildirmistir. Yunus
Emre insan sevgisini anlatirken anlatiminda; kosulsuz kabul ve sayginlik gibi
ilkelerin G6ne ciktig1 gozlemlenirken, etkili iletisim becerisini de en giizel
sekilde kullandig1 goze carpmaktadir. Bu bakimdan da manevi danigmanlik
acisindan Ornek olacak bir anlatim sergilemistir. (Simsek, 2021:163.)

Yunus Emre bu zaman diliminde pek ¢ok siyasi, askeri, sosyal ve Kkiiltiirel
buhranlara taniklik etmistir. Yunus’a gore, bu diinyaya dava icin degil mana
icin geldik, o manaya erisen Hakk’a ulasir ve yaratilis amacina varir. O, tiirlii i¢
ve dis etkilerle parcalanmuis, siik(in ve huzura muhtag bir yurda, elinde sevgi,
dilinde baris regeteleriyle sevmeyi, sevilmeyi asilamak, kini yok etmek, sevgiye
dayali bir baris diizeni kurmak igin diinyaya gelmistir. (Cunbur, 36.) Bunu
Yunus soyle dillendirir:

“Ben gelmedim da’vi (dava) i¢in benim isim sevi (sevgi) icin

Dostun evi goniillerdir goniiller yapmaga geldim” (Yunus, 187.)
Mehmet Kaplan’a gére mezklr beyitte yer alan davi ve sevi, birbirinin ziddi
olan iki kelimedir. Birincisi savas, ikincisi barisi da icine alan asktir. Dost, her
zaman goniilde agirlanir, onun icin goniiller yapar. (Kaplan, 199)
Gonli yikilan kisi tizglin, mutsuz ve huzursuzdur. Goniil yikan kisinin de
durumu farkli degildir. Bu durum, ahirette i¢in s6z konusu oldugu gibi diinya
icin de gegerlidir. Goniil yikmak, kisiye yapilan bir zuliimdiir. Kur’an ayetleri
acik bir sekilde zalimleri tehdit eder. Kendini ve davranislarini sorgulayan
birey, sagduyulu olursa goniil yiktiginin farkina varir. Bagsaramayanlarin en iyi
egiticisi zamandir. Soézgelimi “Mazlumun ahi, indirir sahi-ah alan onmaz-ah
yerde kalmaz-alma mazlumun ahini ¢ikar, aheste aheste.” Bu atasozlerinde
ilaht bir adalet vurgulanir. Eninde sonunda, goniil yikan kisi kurtulusa ermez.
Bu ac1 tabloyu Yunus soyle dile getirmektedir.

“Sagir isitmez sozi gice sanur giindiizi

Kordiir miinkiriin gozi alem miinevver ise

Goniil Calabun taht1 goniile Calap bahdi

iki cihan bedbaht1 kim géniil yikarisa

Sen seni ne sanursan ayruga da ani san

Dort kitabun ma‘nisi budur eger varisa” (Yunus, 243.)
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Yunus Emre, biitiin insanliga sevgi diliyle seslenir. Bilgi, sevgi, kanaat ve
imanin yogurdugu; biyolojik, psikolojik ve sosyolojik bir varlik olan insan,
davranis ve sosyal iliskilerdeki tutumuyla degerlendirilir. Insanin en temel
vasfi, gonliindeki sevgidir. Gonliinde sevgi olmayanlar, insan olma ozelligini
kaybederler. Sevgi, insanlara dogustan verilen bir duygudur. Sevgi topluma
huzur ve kardesligi getiren birlestirici unsurdur. Hadiste “Birbirinizi
sevmedikce iman etmis olmazsiniz.” (Miislim, iman,93.)>* derken toplumsal
dayanisma, baris ve huzur kaynaginin sevgiden gectigini ifade etmektedir.
Insanda kin, nefret gibi kotii duygularin da bulundugu bir gercektir. Bu
duygularini yenmesini bilenler ‘insan-1 kdmil” derecesine yiikselir.

Insanlarin hatalarini gérmezden gelmek ve onlar iizerinde diisiinmemek,
tasavvuf yolunun kurallarindadir. Hatalarin dillendirilmesi, bir anlamda
ayiplarin ortaya dokiilmesidir. Oysa Allah, kullarina insanlarin ayiplarini disa
vurmamalarini, onlar1 dillendirmemeyi tavsiye etmektedir. Bu durum,
“Gizlilikleri arastirmayin.” (Hucurat 49/12) ayetinde emredilmektedir.
Nitekim hadiste “Birbirinizi ¢ekememezlik gibi kétii huylara kapilmayiniz.
Ofke ve hincimizi birbirinizden ¢ikarmaya kalkmayiniz. Birbirinizin ayiplarini
arastirmayiniz. Baskalarinin konustuklarina kulak kesilmeyiniz... Ey Allah’in
kullar1! Kardes olunuz!” (Miislim, Birr, 30) buyrulmaktadir. Bu baglamda
siirde ifade edildigi iizere insanlara karsi menfi bakis ve onlarin kusurlarini
gérme anlayisi erenlere hos gelmez. (Ozdemir, 2021:563-577)
“Tehi gorme kimseyi hi¢ kimse bos degil
Eksiklik ile nazar, erenlere hos degil.” (Yunus, 1990:174)

Hz. Muhammed (sav) “Birinin, din kardesini hor ve hakir gérmesi, ona giinah
olarak yeter.” (Miislim, Birr, 32) buyurmaktadir. Bir din kardesini giinahkar
bile olsa hor ve hakir gérmek asla dogru degildir. Ozellikle de dis goriiniise
gore insanlar1 hor gérmek ve kiiclimsemek bir Miisliiman’a yakigsmaz. Nitekim
“Oysa biz o lilkede giigsiiz diisiiriilenlere liitufta bulunmak, onlar1 6nderler
yapmak, onlar1 (iilkelerinin) varisleri yapmak, o iilkede iktidar1 ele almalarini
saglamak, Firavun’a, Haman’a ve ordularina sakindiklari seyi onlarin eliyle
baslarina getirip gostermek istiyorduk.” (Kasas 28/5) Haman, Firavun’un
veziri veya saraydaki 6nemli sahsiyetlerden biri olup adi Kur’dn’da alt1 yerde
Firavun’la birlikte amlmaktadir. {lahi irade Firavun’un istedigi istikamette
tecelli etmedi. Tam tersine Allah Teald, onun zulmii altinda ezilen, horlanan,
fakir ve muhtag¢ duruma diisiiriilmiis olan, yok edilmek istenen Israilogullar’ni
zullimden kurtarip hayirli islerde insanlara oOnderler yapmak, iilkelerinin
varisleri kilip vaad ettigi topraklara giivenlik icinde yerlestirmek, kendilerine
iktidar vermek istiyordu. Nitekim Israilogullari soyundan insanlara din ve
diinya hayatinda 6nderlik etmis olan birgok peygamber gelmis, onlar David ve
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Siileyman zamaninda bolgenin en gii¢lii devletine sahip olmuslardir. (Neml
27/15-44; Kurul, 4:212.)

Islam da insani sevmeyi, ona saygi duymayi, hosgériilii olmay: telkin eder.
Oyle ki dinimizde bir miimin icin temel olan iman, inanma, ibadet,
muhabbet/sevgi zemini iizerine insa edilmistir. Yukarida zikredilen beyte
paralel bir anlam diinyasina sahip baska bir beyitte Yunus sdyle dile getirir:

“Elif okuduk otiiri bazar eyledik gotiiri

Yaratilmusi severiz Yaradandan 6tiiri.”
Dikkat edilirse her iki beytin de ifade kalib1 aynidir ve birincisinde “hosgorii”,
ikincisinde de “sevgi” ©One c¢ikarilmistir. (Sevgi, 2012: 99-103.) Kullarin
yanlislarinin affi 6nerilmektedir. Allah rizasi i¢in onlarin hos goriilmesi sosyo-
moral agidan biiyiik bir 6neme sahiptir. Birey ve toplumlar arasinda sevgiyi en
iyi besleyen deger kardeslik duygusudur. Oyle ki kardeslik sadece sz ve
duygusal diizeyde kalmaz, eyleme doniisiince sevgi gibi birgok olumlu sonuglar
verir.
Nitekim 0,7 50 4 sty S i b;kb g v;‘;l‘ & / Biitiin mii’minler kardestir.
O halde her ne zaman aralar1 acilirsa, kardeslerinizin arasini diizeltin ve
yolunuzu yordaminizi Allah’in kitabiyla bulmaya ¢alisin ki, O’'nun rahmetine
erebilesiniz.” (Hucurat 49/10) Miiminler, hem biitiin insanliktan hem de iman
kardeslerinden sorumludurlar; diinyada haksizligin engellenmesine (Al-i imran
3/108) din ve vicdan 6zgiirliigli basta olmak iizere temel hak ve hiirriyetlerin
uygulanmasina katkida bulunmak (Nisa 4/75; Hac 22/40) iilkede ise bunlara
ek olarak miimin kardesler arasindaki anlasmazliklar1 adaletle c¢6ziime
kavusturmak, haksizlikta 1srar edenlere karsi haklinin yaninda yer almakla
ylkiimlidir. Bu ayet ikinci yiikiimliilige -bunun dayanag olan kardesligin
altini gizerek- dikkat cekmektedir. (Kurul, 5: 46)
Kardesligin en icten pratigini sahabiler gostermistir. Nitekim Hz. Peygamber
(sav) her seylerini Mekke’de birakip Medine’ye hicret eden Muhacirlerle,
Medine’nin yerlisi olan Ensar1 kardes ilan etmistir. Daha 6nce birbirlerini hi¢
tanimadiklar1 halde ayni dine inandiklar1 igin kardes olan sahabiler
yiyeceklerini, iceceklerini, evlerini, kisacasi tiim imkanlarini paylasmustir.
(Buhari, II, 71, 111, 164; Sahan, 2015:113-140) Islam’in temel toplumsal
dinamigi basindan itibaren inang birligi etrafinda yogunlasan manevi kardeslik
duygusu olmus, asabiyetten kaynaklanan farklilasma ve ¢atisma egilimleri yok
edilerek yerine ilkelerini Kur’an’in belirledigi inang ve degerler birligine dayali
bir kardeslik ruhu konulmustur. Nitekim Al-i imran 103. ayetinde Cahiliye
Araplar’'ndaki  kabilecilik ¢atigmalar1  kendilerini bir yikim noktasina
stiriiklemisken onlarin goniillerinde baris ve kardeslik duygularinin gelismesi,
bu suretle de bir kardesler toplulugu haline gelmeleri Allah’in onlara bir nimeti
olarak nitelendirilir. (Cagrici, 2001:24:485-486.)
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Toplumun birligini yok eden, sevgi ve kardesligin karsisinda olan kin ve kibir
gibi kotii hasletler bulunmaktadir. Nitekim Gazali, gazap duygusunun neticesi
olarak gordiigii kini “bir kimsenin baska birini asagilamasi, ona nefret duymasi
ve bu duygularin devamli ve kalici olmasi” diye agikladiktan sonra kin
duygusunun kisinin ahlaki hayati1 bakimindan tehlikesini ve zararli neticelerini
ortaya koyar. (Cagrici, 2001: 24-485-486) Ayni sekilde Gazali’ye gore kibir
cennete girmeye engeldir; ¢linkii insanin miiminlere vyarasir huylar
kazanmasin1 Onler; halbuki bu huylar cennetin kapilar1 demektir. Kibir
cennetin biitlin kapilarini kapatir; zira kibirli kisi kendisi icin istedigini
baskalari i¢in isteyemez. (Gazali,1983: 3: 344; Cagrici, 2002:25:562-563.) Bu
anlam da Yunus insan haklarina ve insan kisiligine saygilidir. Yunus, dinde
bicimsel davranislarin yetersizligi, tutkulari yenmenin gerekliligi ve goniil
yapmanin Onemi iizerinde de ¢ok durmustur. Goriiniisiine bakmaksizin
insanlarla biitiinlesmeyi ve onlara ictenlikle davranmay: ogiitlemistir. Allah’a
giden yolun insana verilen degerden gececegine inanmistir. Yunus’a gore
ozellikle kin gilitmek, baskalarina yiiksekten bakmak ve bencil olmak insani
kiiciiltiir. (Ozgiden, https://docplayer.biz.tr/43275262-Ben-gelmedim-dava-
icin.html,2017.) Bu probleme en iyi 1sitk tutup bu sorunun iistesinden
gelmenin miimkiin olacagina Yunus su dizileriyle isaret etmektedir.

“Kimseye diisman tutmazuz agyar dahi yardur bize

Kanda 1ssuzlik varisa mahalle vii sardur bize

Adumuz miskindiir biziim diismanumuz kindir biziim

Biz kimseye kin tutmazuz kamu ‘dlem yardur bize.” (Yunus,270.)

Yunus, zerreden kiireye biitiin alemlere ayni zaviyeden yaklasmuis; onlara deger
vermis, esit mesafede gérmiis ve o alemleri bir biitlin olarak kucaklayip
sevmistir. Allah’in sevgisine mazhar olan insan, bu sevgisiyle baska insanlara
kin giitmez, diismanlik beslemez; nefsinin heva ve heveslerine itibar etmez;
bencil davraniglarin iginde olmaz. Gonliindeki biitiin kotii duygulari bir kenara
atip, biitlin insanlig1 engin hosgoriisii ile kucaklamayr bilmistir. O, higbir
insana diismanlik beslememistir. O, diismanligini kotlii duygulara karsi
beslemistir. Nitekim “Yunus’un asil yasayan tarafi, insan ic¢in sevmeyi ve
sevilmeyi bas tac1 etmis ve bunu siirlerinde oya gibi ince ince islemis olmasidir.
Yunus’un goziinde seven, sevilen; sevmeyi ve sevilmeyi bilen kimseler icin,
olim bile korkulacak bir sey olmaktan ¢ikar. Ciinkii onlar sonsuza kadar
yasayacaklardir.” (Goggiin,1995, 1.) Kur’dn’da kini ifade eden kavramlardan
birisi de, “senean” kelimesidir. Bu kelime de bugz etmek, herhangi bir seyden
sakinmak anlamina gelir. “Herhangi bir topluluga karsi olan kin ve nefretiniz,
sizi adaletsizlige ve saldirganca davranmaniza yol agmasin.” (Maide 5/2, 8)
Hem toplum ve hem de fertlerden istenen, Allah’a karsi sorumluluk bilincinin
gelismesini saglayacak olan adaletle davranmaktir. Onun icin de, daima
kotiiliigii ve dlismanhig artirmada degil de, erdemi ve sorumluluk bilincini
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gelistirmede yardimlasmak gerekir. Insanin hemcinslerine karsi ortaya
koydugu fedakarlik ve feragat, gonliiniin genislemesine, gonliinde yardimda
bulundugu insanlara ait bir yer agmasina ve dolaysisiyla sahiplenmesiyle
birlikte gelen sevgi, kin ve nefreti ortadan kaldiracaktir. Tiim insanlar igin,
onlar adina gonderilen peygamberler ve insanlar i¢in ¢ikarilmis bu iimmetin
hayirliligt ve evrenselligi de burada yatmaktadir.” (Hokelekli,1993:178;
Celik,31-36.)
Sevmeyi ve sevilmeyi engelleyen en kotii duygulardan biride kibirdir. Bu
duruma Yunus dikkat ceker.

“Sozi Yunus’dan isit kibir kilma dut &giit

Imaret olmayasin t harab olmayinca.” (Yunus, 242.)

Goniil yikma ilmiyle amel etme uygulamasi bir arada olmadigini Yunus
dizelerinde soyle ifade etmektedir.

“Ilm ii amel ne ass1 bir goniil yikdunisa

‘Arif goniil yapdugi beraber hicaz ile

Ulu divan kurila anda kullik sorila

Bin tekebbiir virmeye bir garib nevaz ile.” (Yunus, 272.)

Arif olanlarin goniil yapmasini hacca gitmekle ayn1 géren Yunus, goniil yikan
kisiye ilmin de amelin de bir fayda vermeyecegi kanaatindedir. Goniil yapmak
bir insanin kalbini kazanmak seklinde yorumlanabilecegi gibi kalbi kirik birinin
kalbini onarmaya calismak olarak da degerlendirilebilir. Deyime, karanlikta
kalan bir kalbin manen aydinlatilmasi, sevgiden yoksun bir kalbin sevgiyle
tanigtirilmas gibi farklr sekillerde de bakilabilir. (Saglam -Yigitoglu, 2014: 34-
43.) “Bircok ayette insanlarin meziyet ve {dstiinliik saydiklar Ozel
durumlarindan dolayr bobiirlendikleri kaydedilmekte ve bu tutum
yerilmektedir. Meseld Ad kavmi, “Bizden daha giiclii kim var!” diyerek
bobiirlenmis, bu yiizden korkung bir felaketle yok edilmistir (Fussilet 41/15.)
Cok zengin hazinelere sahip olan Kartin bunlar1 kendi bilgisi sayesinde elde
ettigini iddia edip gurura kapilinca benzer bir akibete ugramustir (Kasas
28/78.) Mekke miisrikleri de Misliimanlar1 asagilar, onlara karst mallar1 ve
ogullarinin ¢okluguyla o6viiniirlerdi (Sebe’ 34/35). Bu ayetler incelendiginde
Cahiliye insaniyla Islam’1 benimseyenin karakter farkliliginin bu konuda ortaya
ciktigr goriiliir. Kur’dan muhataplarindan, kibir ve kendini begenme gibi
Cabhiliye karakterini olusturan egilimlerden ruhlarini arindirarak Allah’a inanip
teslim olmalarii ister. Dinin adimn Islim olmasi da tevazu iceren bu
teslimiyetle irtibathidir. Dini manada kafir, insanlar1 kiigiik goren ve kendisiyle
oviinen kisidir (Izutsu, 1975:187-192; Izutsu, 1991: 193, 195). Kur’dn’in
genelinde Allah’in yiiceligine vurgu yapan; kullugun ruhi ve ameli planda
Allah’a teslimiyetle gerceklesecegi, dolayisiyla kendini begenme ve bobiirlenme
gibi benlik iddias1 tastyan davramislarin Islami ahlakla bagdasmayacagi inancini
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telkin eden; kulun Allah, insan ve diger varliklarla iliskisini boyle bir zemine
oturtmasini isteyen bir anlatim hakimdir.” (Cagrici, 2012:42:36-37.)

Yunus insanlar arasinda dirligin tahsisi i¢in kibre son verilmesini ve tevazu
sahibi olmay1 tavsiye etmektedir. Tevazunun yolunu herkesi bir gérmekten
gectigini soyle dile getirmektedir:

“Kimseden ayru gorme her bir ile bile gor

Ciimle ‘4lem toludur berr ile bahr icinde.” (Yunus, 249.)

Her daim evrensel bir bakisla insanlara bakan onlari hicbir farkliliklariyla
ayirmayan Yunus Emre, bu konuda da tistadi Mevlana ile ayni adreste bulusur.
“Mevlana’ya gore, manaya ulastiktan sonra, ihtilaflar yok olur ve birlik
gerceklesir. Bu agidan kesret dleminin aldaticilig1 burada da kendisini gosterir.
Onemli olan hakikate, kabugun icindeki anlama ulagmaktir. Boylelikle mana
cemaati, anominin ve yabancllasmanin karsisinda  konumlandirilir.”
(Giinerigok, 2017: 112; (Bilgin, 2021: 39-61). Yunus bunun yolunu su beyitte
ifade etmektedir.
Yunus Emre, insanlara deger vermenin 6nemini “Yitmis iki millet{in ayagin
Oopmek gerek/ Yaramagciin ma‘siika climle millete bile.” (Yunus, 275) beytiyle
dile getirdikten sonra arasinda ayrim yapmamak ayni potanin iginde gérmek
gerektigini soyle dile getirmektedir.

“On sekiz bin ‘4lem halki ctimlesi bir icinde

Kimse yok birden artuk sdyleniir dil iginde

Ciimle bir an1 birler ciimle ana giderler

Ciimle dil an1 soyler her bir menzil iginde.” (Yunus, Divan, 247, 272.)

Hepimizin bir oldugunu ortaya koyan ayetler bulunmaktadir. Sézgelimi,
“Nitekim Rableri onlarin dualarini kabul ederek cevap verdi; ister erkek, ister
kadin olsun, benim yolumda ¢aba gosterenlerden hi¢ kimsenin ¢abasini bosa
cikarmayacagim. Ciinkii, hepiniz birbirinizin soyundan gelirsiniz.” Al-i Imran,
3/195) Kadinla erkek arasinda ayirim yapilmaksizin Allah’a samimiyetle dua
eden herkesin duasmnin kabul edilecegi ve iyi amel isleyen herkese amelinin
karsiiginin verilecegi belirtilmistir. Ayrica ayet, kadinla erkegin birbirinin
tamamlayicisi ve bir biitliniin pargalan olduklar1 biri olmayinca digerinin de
olamayacag1 mesajini vermektedir. Iki cinsten her birinin digerinde olmayan
ozellikleri vardir. Ancak bunlar istiinliik sebepleri degil birbirini tamamlayici
ozelliklerdir. Allah katinda {istiin olan O'nun emir ve yasaklarina uygun
hareket edendir. (Maturidi, 2005:2:565; Karaman ve dgr.,1:555-557)

Kuran’a bakildiginda tevazuya davet ve insanlar1 bir gérmemeyi ifade eden
kibre reddiye vardir. Lokman’in ogluna nasihatlerini iceren dyetlerde tevazuun
yiiksek bir ahlaki erdem sayildigina dikkat cekilir (Lokman 31/18-19; Isra
17/37). Ayrica kibirlenme, dviinme, bobiirlenmeyi kinayan ¢ok sayidaki ayet
tevazuun ahlaki bir 6dev olduguna dikkat ¢eker. (Abdiilbaki, 2001: “kbr” md.)
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Islam inancina gore gercek anlamda biiyiikliik Allah’a mahsustur. (Casiye
45/37). Yiice ve yalniz biiyiik olan O’dur. (Hac 22/62; Lokman 31/30; Sebe’
34/23). Su halde insanin kendinde biiyiikliik gérmesi her seyden 6nce Allah’a
karsi saygisizlik olup, Allah’tan daha yiice bir sey yoktur. (Mukatil,
1423:3:439)

Kur'an semantiginin 6nemli temsilcilerinden Toshihiko Izutsu, Kur’an’in
Cahiliye sonrasinda meydana getirdigi zihniyet degisikliginin temel
alanlarindan birini rab-kul miinasebetinin teskil ettigini soyleyerek Islam’in
“biitiin kdinatin sahibi” méanasinda Allah kavramini zihinlere yerlestirmesinin
Allah ile insan arasindaki miinasebette de bir degisiklik olusturdugunu,
boylece ibadet kavraminin merkezi bir konum kazandigini, Kur’an’da itaat,
teslimiyet ve tevazu ifade eden birgok kelimenin yer aldigini sdylemektedir.
Izutsu’ya gore tevazu anlamu tastyan kavramlar icinde ozellikle “Allah’in
iradesine teslimiyet” manasiyla (Bakara 2/112, 128) Islam’in énemini arttiran
sey bizzat Allah’in Kur’an’da kendi dinine bu adi vermis olmasidir. (Al-i imran
3/19, 85; Maide 5/3). Ciinkii Islam gercek itaat ve tevazuun baslangig
noktasidir. Islam’a gére o donemdeki toplum ikiye ayrilir. Cahiliye
toplumunda bireyin ahldk anlayisinda sertlik (unf), bas kaldir1 (ibd’), taassup
(hamiyyet), kibir ve serkeslik ifade eden kavramlar mevcuttur. Islim’dan
sonraki bireyin karakterinde ise teslimiyet, itaat ve tevazu hakimdir.
(Isutsu,1978:187-194; Cagrici, 2011:40:583-585; Taberi, 2001:21:308-314.)
Yunus Emre, dosta yani Allah’a giden yolun goniilden gectigini de ¢ok iyi bilir.
Allah’a kavusabilmek i¢in insanlarin gonliine girmek gerekmektedir fakat sair
o kadar miitevazidir ki bir gonle girmek icin herhangi bir amel
isleyemediginden dert yanar ve bunu su beyitle dile getirir:

“Dosta gideniin yoli goniil icinden geger

Bir ‘4mel eylemediim gireyidiim goniile.” (Yunus, 274.)
Kendisini tenkid edene “Hak dilegini versin” diyen Yunus, kendisine vurmak
isteyenin ayagina kapanip Opmek ister. Yunus kendisini taglayana giiller
sagmak ister. Yunus bunu soyle ifade eder:

“Her kim bizi yerer ise Hak dilegin virsiin ana

Urmakliga kasd ideniin diisem 6pem ayagini

Kim bize tas atarisa giiller nisar olsun ana

Ciraguma kasd ideniin Hak yandursun ¢iragin.” (Yunus, 307.)

Yunus’un insana doniik bu hosgoriili bakis agisini Seyh Sadi’de gormek
miimkiindiir: “Inat, haksizlik ve diismanlik gordiigiin vakit nazik ol. Ciinkii
keskin kilig, yumusak ipegi kesemez. Insan tathilikla bir fili bile cekip
gotiirebilir.” Peygamber varisi Hak dostlar1 da insanlarin kendilerine kars
gosterdikleri kaba davranislara, hata ve kusurlara aldirmaz, onlarin 1sldhi igin
tlirli mesakkatlere can u goniilden katlanirlar. Zira bu hal, gergek ilim ve
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irfinin muktezasidir. Nitekim ayette “Iyilikle kotiiliik bir olmaz. Sen
(kotiiliigli) en giizel olan davranisla sav; o zaman bir de goreceksin ki seninle
aranizda dismanlik bulunan kimse kesinlikle sicak bir dost oluvermis.”
(Fussilet 41/34.) Bu ayette yer alan “kétiiliiglin en giizel davranisla savilmast”
ifadesi fakli sekillerde tefsir edilmistir. Zemahseri (6. 538/1144), “Biri sana
kotiiliik ettiginde onu affetmen bir iyiliktir; ama bundan da iyi olani, onun
sana yaptigl kotiiliige iyilikle karsilik vermendir. Eger bunu yaparsan amansiz
diismanin sicak bir dost haline gelir.” (Zemahseri,1407:4:200)° Razi (6.
606/1210), ayetin baglamini gore iyilik ve kdtiiliikk kavramlar: su anlamlara
gelmektedir: Hz. Muhammed’in (sav) insanlari hak dine davet etmesi,
inkarcilarin kiistah¢a davranislarina sabretmesi, intikam pesinde kosmamasi,
kotiiliige katiiliikle karsilik vermemesi iyilik kapsamindadir. Ayette bir bakima
sOyle buyurulmus olmaktadir: “Ey Muhammed! Sana yakisan davranis iyilik,
onlara yakisan da koétiiliiktiir. Iyilikle kotiiliik bir olmaz; yani eger sen iyilik
yaparsan diinyada saygmnligi, adhirette de sevabr hak edersin; onlar da
(kotiiliikleri nedeniyle) bunun tersini hak ederler. Su halde onlarin kotiiliiklere
yonelmeleri senin iyiligi siirdiirmene engel olmamalidir... Onlarin barbarca ve
cahilce hareketlerini biitiin tutumlarin en giizeliyle savmaya bak; eger onlarin
kotli huylarina karst sabrini israrla stirdiiriir, terbiyesizliklerine &fkeyle,
verdikleri zararlara eza ve cefa ile karsilik vermezsen bir giin gelir onlar da
kendi kotli huylarindan dolayr utanir, o ¢irkin davramglarini da artik terk
ederler. Karaman ve dgr., 5: 610; Razi, 27:564.)

Kaba-saba s6z ve davranislara karsi nebevi durusun nasil olmasi gerektigini bir
bagka ayette sdyle gormekteyiz: “Rahman’in has kullar1 yeryiiziinde vakarla
ylriiyen, cahiller onlara laf attigi zaman, “selam” deyip gecen kullardir.”
(Furkan 25/63.) buyrulmaktadir. Ayette miiminlerin, kendilerine sozlii
satasmada bulunanlara, “selam” diyerek, yani esenlik dilegiyle karsilik
verdikleri bildirilmekte; bu suretle bir bakima putperest Araplar’in ortak
zihniyetini ifade eden Cahiliye ile miiminlerin ortak zihniyetini ifade eden
Islam’in karsit kavramlar olduguna isaret edilmekte, sozlii satasmalarla
sergilenen alayci ve hakir goren tavirlara ve kotii ahlaka vurgu yapilmaktadir.
Miisliimanlarin selam ile hitap etmeleri bu kotii tavirlara selamla karsilik
vermeleri, sefkatle, giizel ve dogru soz ile muamele etmeleri anlamina
gelmektedir. (Karaman ve dgr.,4: 146-147; Kuseyri, 2:649)

Birey ve toplumun hayatinda sevgi ve kardesligin canli tutulmasinda
tistiinliiglin belirleyici bir unsur oldugu ¢ok iyi bilinmektedir. Bu baglamda
Yunus Emre’nin siirlerinde istiinliiglin imanda oldugu temel paradigmasi ¢ok
net dillendirilir.
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“Yaratd1 yitmis iki diirld dili

Arada istiin kodi miistilmani

Biz miisiilmidn Muhammed {immetine

Hilat virdiin bize din i iman1.” (Yunus, 310.)

Kur'an’m temel degerlerinden biride insami istiin kilan kriterin takva
oldugudur. Nitekim “Ey insanlar! Siiphesiz sizi bir erkek ile bir disiden
yarattik, tanisasiniz diye sizi kavim ve kabilelere ayirdik, Allah katinda en
degerli olaniniz O'na itaatsizlikten en fazla sakinmanizdir. Allah her seyi
hakkiyla ~ bilmektedir, her seyden haberdardir” (Hucurat 49/13)
Miislimanlarin diinya goriislerini ve deger Olgiitlerini dayandirdiklar
ayetlerden biri de budur. Fertler, gruplar, kavimler, immetler, milletler siyasi,
kiiltiirel, biyolojik, cografi vb. farklarla birbirinden ayrlir; bu farklara bagh
olarak farklr kimlik sahibi olur, bu kimlikle taninir ve tanisir. Ayrica her biri
kendi farki-ni, 6zelligini bir gurur, deger ve dviing vesilesi yapar. Ayet farkl
yaratilmanin “kimlik edinme ve bu kimlikle taninma, tanisma” fonksiyon ve
hikmetini onaylamis; ancak farkli sosyal ve etnik guruplara mensup olmanin
tistiinliik vesilesi olarak kullanilmasini kabul etmemis; insanin seref ve
degerini, kendi iradesi ile elde etmedigi etnik aidiyete degil, kendi irade ve
cabasiyla elde ettigi evrensel degerlere vurgu yapmistir. Nitekim ayetteki
“etka” kelimesinin icerdigi takva kavrami, evrensel degerleri, erdemleri edinme
ve bunlarin zitlarindan titizlikle kaginma ve sakinmayi ifade etmektedir. (A’raf
7/26) Hak dine iman disindaki evrensel degerler hangi kisi ve grupta
bulunursa o, digerlerinden daha iistiindiir, daha degerlidir. Dolayisiyla dini bir
olanlar birbirini kardes bilir ve genellikle diger 6zelliklerdeki ortaklik bu 6zel
bagin iistiine ¢tkamaz. Ustiinliigii baska seylerde arayanlarla Hz. Peygamber
(sav) miicadele etmis, miiminleri egitmis ve meshur veda hutbesinde dindarlik
ve ahlak istlinliigi disinda bir istlinliiglin olmadigina dikkat c¢ekmistir.
(Miisned, 5/411; Karaman ve dgr., 5: 49-50)

Can Azig:: Glizel S6z

Insanin degerini, konustugu sozler ortaya c¢ikarir. Insan olmak konusmaysi,
kendini bilmek ise kalp kirmadan s6z sOylemeyi gerektirir. Yoksa ne insan
olmanin ne de sdylenen soziin bir kiymeti kalir. Kiiltlirlimiizde de “Tatl1 s6z
can azifl, act s6z bas kazig1”, “Kiyafetinle karsilar, sozlerinle agirlarlar” gibi
dogru ve giizel konusmanin insan olmanin geregi oldugunu anlatan pek (;ok
deyis vardir. Nitekim st & ks ub ol b imiS ik R NN

/Allah’mn nasil bir misal getirdigini gormedln mi? Giizel sozii, kokii sabit,
dallar1 gokte olan giizel bir agaca benzetti. 0 agag, rabbinin izniyle her zaman
yemisini verir. Ogiit alsinlar diye Allah insanlara bdyle misaller getirmektedir.”
(Ibrahim 14/24-25.) Ayette “Giizel s6z” anlamina gelen “kelime-i tayyibe”
tamlamasi “dogru soz, saglam inang, kelime-i tevhid yani “lailahe illellah”
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peygamberlik, vahiy, ahiret” ve Allah’in biitiin mesajlarini ifade etmektedir.
Esed, 2: 506) Allah Teald'nin varligina ve birligine imani yani kelime-i tevhidi
ifade eden “giizel s6z”, koki yerin derinliklerine saglam bir sekilde yerlesmis,
govdesi ve dallar1 gok yiizline dogru yiikselmis, her zaman meyve veren bir
agaca benzetilmektedir. Bu aga¢ nasil Allah'in izniyle her zaman meyve verip
faydali oluyorsa “kelime-i tevhid” de o sekilde faydalidir. O da miiminlerin
kalplerine yerlesip koklesince onlarin davranislarini etkilemekte ve imanin
tirtinleri, meyveleri onlarin {izerinde goriilmektedir. Onlar Allah'a kars: kulluk
gorevlerini yerine getirmeye calistiklar1 gibi, ilim, irfan ve giizel isleriyle de
insanlik icin daima yararli olur. Ote yandan agacin diri kalmasi icin nasil
sulama ve budama gibi bakima ihtiyac1 varsa kalpteki iman da bdyledir. Eger
mimin faydali ilim, giizel amel, zikir ve tefekkiirle onu beslemezse o da
zayiflayip yok olabilir. (Karaman ve dgr.,: 3: 286; Ebu Talib Mekki,5:3804-
3805.)

Yukarida mezk(r biitiin bu anlam, en giizel haliyle Yunus'un siirlerinde
goriilmektedir. Nitekim o, siirlerinde siirekli sevgiyi, hosgoriiyii ve giizel sozii
dile getirmis (Yilmaz, 2013:155); boylece savundugu diisiinceyi bizzat kendi
yasamina uygulamak suretiyle cevresindekilere Ornek olmus bir goniil
insanidir.

“Keleci bilen kisinin/ Yiiziinii ag ede bir s6z

Sozii pisirip diyenin/ Isini sag ede bir s6z” (Yunus, 81; Ilginlar, 2005:

140- 141).

“Kelecilerin pisirgil/ Yaramazini sesirgil

Soziin us ile diisiirgil/ Demegil cog ede bir s6z” (Yunus, 81.)
S6z sOylenmeden once diisiiniilip tartilmalidir. Bdyle olursa sdyleyen Kkisi
yalan yanlis konusmaz, bagkalarini kiracak, incitecek bir sey de sdylemez.
Soylediklerinden dolayr mahcup olmaz, yiizii kizarip bozarmaz, dolayisiyla
ylizii ak olur. Kisi az ve 6z konusmali, lizumsuz ve bos, yalan sozlerden
kaginmali, dogru s6z sdylemelidir. Bir giizel ataséziinde: “Bin diisiin bin sdyle”
diye konusmanin usulii belirtilmistir. Bazen susmasi, dilini muhafaza etmesi
onun igin hayirli da olmaktadir. Halk arasinda ¢ok sik olarak kullanilan bir
atasOzlimiizde: “S6z glimiisse, siikit altindir” denilmistir. Miiminin 3.
ayetinde: “O kimseler ki, bos s0z ve islerden yiiz gevirirler” diye
buyrulmaktadir. Hz. Peygamber’e (sav) “kurtulus” nedir diye sormuslar. O’da:
“Dilini muhafaza et”demistir.” (Nevevi, 3:107; Tirmizi, Iman 8.) Taslical
Yahya ise ¢ok konusma ile ilgili olarak: “Ehl-i dillerde bu mesel anilir / Kim ki
ok soyler ise ¢ok yanilir.” diye sdylemistir. (Bayraktaroglu,61-63.)

S6z ve silikitun orantili dengesini sahsinda bir araya getiren Nebi (sav)
buyurdu ki: “Her kim Allah’a ve ahiret giiniine inaniyorsa, ya hayir konussun
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yahut sussun.” (Buhari, Rikak, 23; Miislim, Imé4n, 74). Bunu Yunus soyle dile
getirir:

“Cok soz hayvan yiikidiir az s6z eriin gorkidiir

Bilene bir soz yiter cinda gevher varisa.” (Yunus, 244.)

Yiice Allah, soylenecek soziin daima dogru ve giizel olmasini istemektedir.
Buna karsilik insanlar1 birbirine diisiirecek, yanlis anlagilmalari, kavgalar1 ve
tartigmalari ise yasaklamaktadir. Ozellikle her tiirlii kaba ve kirict sozler
birakilarak giizel ve anlamli konusma 6nerilmektedir. Buna gore giizel ve etkin
sOzii Yunus soyle dile getirmektedir:

“Soz ola kese savasi

S6z ola bitire basi

S6z ola agulu as1

Bal ile yag ide bir s6z.” (Yunus, 81.)
Hz. Mevlana da giizel s6z i¢in: “Gonliim giiriiltiisiiz, patirtisiz, harfsiz, sessiz
bir soz istiyor.” demektedir. Giinliik ve sosyal hayatta kullanilan bu tiir zarif ve
nazik séylemler gerginlikleri ve kirginliklari ortadan kaldirir. Daha da 6nemlisi
dostluk ve kardeslik baglarinin gelismesine katkida bulunur. Aslinda kelime
veya s0z, bilgi anlamina da gelmektedir. Bilgi ise ruhun gidasidir. Beden nasil
besin maddeleriyle beslenirse ruh da bilgi ve mana ile beslenir. Dolayisiyla s6z
ve konusma hem bilgi kaynakli hem goniilden olmalidir. Ciinkii s6z, kisinin i¢
alemini disa yansitmaktadir. Hz. Ali'ye atfedilen su sozde agiklandigi gibi;
“Diismanlarla beraber sahralarin genisligi dar gelir. Dostlarla beraber igne
deligi genistir. Kili¢ yaralar1 iyilesir ama dil yarasi iyilesmez.” Bir bagka
diisiiniir Elton Trueblood: “Kelimeler; konusmanin ses tonu, goz isaretleri, jest
ve mimikleriyle farkli anlamlar kazanir. Bazen karsiniza Gylesine zor isler ¢ikar
ki; onlar1 giiliimseyerek rahat ve yumusak bir {iislupla kolaylastirabilirsiniz.
Cogu kez diizgiin bir yiiz ifadesi ve anlamli bir s6z, tansiyonu diisiirmeye
yeterlidir.” (Ates, 1989:25:249;
https://dergi.diyanet.gov.tr/makaledetay. php?ID=11804

Bilgi ve hikmet degeri olan sozler; yerinde ve zamaninda sdylendiginde
paradan, inciden ve miicevherden bile degerlidir:

“Gel ahi iy sehriyari/ S6ziimiizii dinle bari

Hezar gevher ii dinari/ Kara toprak ede bir s6z.” (Yunus, 81.)

“Kisi bile s6z demini/ Demeye s6ziin kemini

Bu cihin cehennemini/ Sekiz u¢mag ede bir s6z” (Yunus, 81.)
Insanin yerli yerince konusmasi ve kesinlikle kétii s6z sdylememesi gerekir.

Insan, dyle sozler sdylemeli ki bu cihan cehennemini sekiz cennet haline
getirmelidir. (Bilgin, 2020: 30-34)

Yiice Allah, insanlara ‘Hak soyle!” dedigi i¢in insanin dogru konusmasi gerekir.
Bugiin yalan bir sz sdyleyen, yarin kesinlikle utanacaktir:
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“So6zi togr diyene Kuli'l-Hak didi Calap

Bunda yalan sdyleyen yarin utanasidur.” (Yunus, 25.)

“Yiird ylirii yolun ile/ Gafil olma bilin ile

Key sakin ki dilin ile/ Canina dag ede bir soz

Yunus imdi s6z yatindan/ Séyle sozii gayetinden

Key sakin o seh katindan/ Seni irag ede bir s6z.” (Yunus, 81; Ilginlar,
2005, 140- 141).

Bu dizilerde Yunus, insanin gercek degerini, onun sozlerinin belirledigini
vurgulamaktadir. Ona gore soz, biiyiik bir kudrete sahiptir. Bu kudreti etkili
bir bi¢cimde kullanan insanin yapabileceklerinin (savast sona erdirmek, bas
kesmek vb.) smir1 yok gibidir. Aslinda insanoglu, {stiin yaratilis1 itibariyle
muhteremdir. Bunun icin etrafinda muhafiz melekler bulunur. Biitiin
davraniglar1 ve agzindan ¢ikan her sozii, oldugu gibi kayda gecilir. Nitekim
“Oysa yaptiklariniz bilen, degerli yazicilar sizi gozetlemektedirler.” (Infitar
82/10-12) ve “Saginda ve solunda, onunla beraber oturan iki alict melek,
yaninda hazir birer gozcii olarak sdyledigi her sozii zapt ederler.” (Kaf 50/17-
18) O halde insanoglu, biitiin davraniglarina ve sdylemek istedigi her soziine
¢ok dikkat etmelidir. Soylerken, ya hakki soylemeli, ya da siikut etmelidir.
Dogruyu sdylemelidir. Bu nedenle olgun insanin kétii s6z sdylememesi, her
daim soziin giizelini tercih etmesi gerekmektedir. Gerek ayette gerekse
Yunus’ta “giizel s6z” sylemi, dogrulugu, zerafeti, giiler yiizliiligi, yakinlig,
kardesligi, emniyeti ve huzuru kapsayan bir ifadedir. (Ibni Cevzi, 1987: 2:510-
512; Beydavi, 1418: 3:198) Bu baglamda “L4 ilahe illallah” odakl1 giizel s6ziin
bir¢ok faydasi vardir. Buna gore a) Ruhlara serinlik, goniilleri yatistirir, ic
sikintilarini giderir. b) K&tii duygu ve diisiinceleri yonlendirir, iyiye, giizele ve
dogruya cevirir. c¢) Kardeslik, dostluk ve yakinlik baglarini kuvvetlendirir.
Toplumu birbirine daha iyi kaynastirip biitlinlestirir. d) Aileye mutluluk,
gevreye giliven ve huzur verir. Kotii, kaba ve sert soz ise, var olan tiim giizel
degerleri yok eder. (Yildirim, 6: 3150-3151.)

Yunus giizel ve yararli sozii altin s6z olarak degerlendirir ve muhatabinin
dogru bulunmasin ister.

“Bi-¢ire Yunus’un alt(in s6zini

Cahile soylemen kizil pil eyler” (Yunus, 77.)
qu:—U w a‘ Js; \Lha y; A es uf RE :rw-‘ o Allah’a ¢agiran, dine ve diinyaya
yararli is yapan ve “Ben miisliimanlardanim” diyenden daha giizel sozli kim
vardir?" Fussilet 33) Allah’a davet edenden daha giizel sozlii kim vardir?
Yeryiiziinde en giizel soz, insanlar1 Allah yoluna davet eden kisinin soziidiir.
Kendisi Allah’a Allah’in istedigi bicimde inanan ve insanlar1 inandig1 Allah’a
imana ¢agiran, insanlar1 kendisinin kulluk yaptigi Allah’a kulluga cagiran
insandan daha giizel sozlii kim vardir? Evet, davetlerin en giizeli, Allah adina
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Allah’a yapilan davettir. Ayetten anliyoruz ki, Allah’a yapilan davet kuru bir
laftan ibaret degildir. Davetcinin, davet ettigi seye bizzat kendisinin iman
etmesi bir baska deyisle davetinin kendi hayatinda eserinin goriilmesi
gerekmektedir. Insanlar1 cagirdig1 seyi bizzat kendisinin yasamasi ve salih amel
sahibi olmas1 ¢ok 6nemlidir. Davet ettigi seyle kendi hayati arasindaki makas
acik olmamalidir. Sadece miiminlere degil biitiin insanlara giizel soziin
séylenmesi genel gecer bir ilkedir. Oyleyse kisinin elinden ve dilinden
insanlarin giivende olmasi o bireyin hakiki miimin olmasinin tescili anlamina
gelmektedir. Iste bu mii’min en hayirli mii'mindir. Giizel (Tayyib) bir s6ziin
sadaka oldugu ifade edildigine gore (Buhari, Sulh 11, Cihad 72, 128; Miislim,
Zekat 56. Ayrica bk. EbG David, Tatavvu’ 12, Edeb 160) giizel soziin icerigi
¢ok zengindir. Sozgelimi, selam almak ve vermek, hak sozii sdylemek, Allah
zikretmek, vahyin sozciiliigiinii yapmak, Iyiligi emredip kotiiliigii yasaklamak,
ihtiyac1 olan miisliimanlara onlarin ihtiyaglari istikdmetinde nasihat etmek, yol
gdstermek, Insanlara kitap ve siinneti duyurmak, dogruyu gostermek, cennet
yolunu tarif etmek, Insanlart mutlu etmek, miijdelemek, korkutmak, kalplere
sevgi bilincini asillamak ve uzlasidan yana olmak hiilasa dili Allah ve
Restliiniin sozciiliigline teslim etmek. (Kiigiik, 2011:50-53)

“Kim onur ve sayginlik isterse bilmeli ki izzet tlimiiyle Allah'a aittir. Giizel
sozler O'na yiikselir; iyi isleri de O yukarilara cikarir. Sinsi sinsi kotiiliik
tasarlayanlar i¢in ¢etin bir azap vardir ve onlarin tuzaklar altiist olur” (Fatir
35/10) ve “lyi sayilan bir séz ve bir bagislama, arkasindan eziyet gelen bir
sadaka-dan daha iyidir. Allah zengindir, halimdir.” (Bakara 2/263.) Dil, nice
dostluklar1 bitiren, yeri geldiginde de goniilleri fethedip nice diismanlar
baristiran ve giliclinii goniilden alan bir emanettir. “Yumusak sozler tas
kalplere bile tesir eder” deyisi bu gercege isaret eder. Allah, bir insana her
seyin tatlisini, yalniz dilin acisini verdi mi insan ne yapsa fayda etmez. Goniil
alan hos bir s6z soylemek, tath dille reddetmek (geri ¢evirmek), ayip ortmek,
saygisizliga karsi bagislama ile davranmak arkasindan eziyet gelen veya goniil
bulantisi ile birlikte olan bir sadakadan daha hayirhidir. Giizel bir s6z, kalplerin
yaralarini sarar, onlar1 hosnutluk ve giiler yiizliilik duygulariyla doldurur.
Bagislama, ruhlarin kinlerini temizler, yerine kardeslik ve dogrulugu yerlestirir.
Bu durumda giizel bir s6z ve bagislama, sadakanin birinci gorevi olan ruhlarin
arindirilmast  ve  kalplerin  yakinlastirilmas:  islevini  yerine  getirir.
(https://ornekvaazlar.com/wp-content/uploads/2017/07/G%C3%BCzel-S%
C3%B6z)

Yunus’a gore giizel sdzde, soziin 6zli 6ziin sozii olan dogruluk ve diiriistliik
Oonemli bir yer tutmaktadir. Diriistliik ve hayatta attigimiz her adimda
dogrulugu esas almak kendimize duydugumuz sayginin bir gostergesi, gelecek
nesillere birakacagimiz davranis mirasinin degerinin bir Ol¢iitii ve hayata
kattiklarimizin bir yansimasidir. Sidki biraz daha dar kapsamli olarak “bir konu
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hakkinda gercege uygun bilgi vermek”, yalani ise “bir konu hakkinda gercegin
aksini sdylemek” seklinde tanimlayan Maverdi dogru sdylemenin de yalan
sOylemenin de bazi sebeplerinin bulundugunu, ancak dogrulugun sebeplerinin
temelli, yalanciligin sebeplerinin ise arizi oldugunu belirtir. Ciink{i dogruluk
aklin ve dinin geregidir; buna karsilik akil ve din yalancilig1 reddeder. Nitekim
dogru bilgiler yayginlik kazanip tevatiir derecesine ulasabilirken asilsiz bilgiler
boyle bir itibara layik goriilmemektedir. Maverdi dogrulugu gerekli kilan
sebepleri akil, din, ahldk (miiriivvet) ve insanlardaki dogrulukla taninma
arzusu olarak siralar. (Cagrici, (2009):37: 98-100) Dogruluk, diiriistlik ve
evrensel prensipler nelerdir? Yunus Emre ¢ok giizel sdylemis;

“Ciimleler dogrudur sen dogru isen,

Dogruluk bulunmaz sen egri isen...”

Dogruluk, diiriistliik, merhamet ve hosgorii evrensel prensiplerdir
“Omerii Osman Ali Mustafa yarenleri
Bu dordiniin ulusi Ebu Bekr-i Siddik’dur.” (Yunus, 69.)

Dogrulugun istikrar1 her agidan 6nemlidir. Bu stirekliligin saglanmasinda
Yunus tercihte bulunacagimiz kisilerin 6nemine vurgu yapmaktadir. Nitekim
“Egriler egri ile togrular togru ile
Yalan yalani sever gammazlar gammaz ile.” (Yunus, 272.)

Yunus'un bu beyti “Hi¢ siiphe yok ki dogruluk iyilige gotiiriir. lIyilik de
Cennet’e gotiiriir. Kisi dogru sdyleye soyleye Allah katinda siddik (dogru
sozlii) diye yazilir. Yalanclik kotiiliige gotiiriir. Kotiilik de cehenneme
gotiiriir. Kisi yalan soyleye soyleye Allah katinda kezzéb (yalanci) diye yazilir.”
(Buhari, 1992: Edeb, 69; Miislim, 1992: Birr, 105; Tirmizi, 1992: Birr, 46; Ibn
Mice, 1992: Mukaddime, 7). Hadisinin serhi mesabesindedir. Hud 119.
Ayetinde "Ey iman edenler! Al-lah'a saygi duyunuz ve dogrularla beraber
olunuz.” 118. ayette bazi miiminlerin baskalarinin etkisi altinda kalip Tebiik
seferine katilmadiklar1 anlatildi. Bunun anlami sudur: Insan i¢inde bulundugu
gruptaki arka-daslarinin etkisi altina girmektedir. Grup insanin iradesini
elinden al-makta, onu istedigi sekilde yonlendirmektedir. Grubun karsisinda
ferdin iradesi duramamakta, bir damla gibi nehre katilip gitmektedir. Aslinda
bu, neticenin teshirinden baska bir sey degildir. Iradesine, diisiincesine ve
imanina sahip ¢ikamayanlar baskalarinin etkisi altinda kalip oyuncak haline
gelirler. Hud stresi 119. ayeti, takvali insanlarla beraber olundugu zaman, grup
psikolojisinin insani etki altina alamayacagina isaret etmektedir. Zira ilahi
egitim miiminin kiminle arkadaslik yapacagini, hangi insanlardan olusan
grubun icinde bulunacagini ve bunun ¢oziimiinii ortaya koymaktadir.
(Bayrakli, 2007: 8: 374-384.) Aymi sekilde miiminin kiminle dost olmasi ve
kalams1 gerektigine dair bir bagka ayette “Ey iman edenler! Allah’a karsi
gelmekten sakinin ve dogrularla beraber olun.” (Tevbe 119) buyrulmaktadir.
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Bu ayeti 6nceki ayet baglamiyla ele alan bazi miifessirler, “dogrular” anlamina
gelen sadikin kelimesini, Hz. Peygamber ve onun ashabi seklinde izah etmistir.
(Razi,16: 220; Suyuti, :1431:4:316-317). Buradaki hitabin genelligi ve
Kur’an’daki kullanimlar1 dikkate alinirsa bu kelimeye, “6zii sozii bir olan ve
diiriist davranan kisiler” manasi vermek daha uygun olur. Ayrica “Dogrularla
beraber olun” emri, onlarla maddi bir beraberlik icinde olmaktan ziyade, bu
sayede elde edilecek dogruluk erdemiyle onlar gibi davranmayi ihsas
ettirmektedir. Buna gore “Allah’a saygida kusur etmeme, O’na kars1 gelmekten
sakinma ¢abas1 gosterme” gibi manalarla agiklanabilen takva kavraminin sidk
kokiinden gelen sadikiin kavramiyla birlikte kullanilmis olmasi, tam anlamiyla
takvaya erisebilmenin ancak dogrulukla birlikte gerceklesebilecegini gosterir.
(Takvd hakkinda bk. Bakara 2/197; A’raf 7/26). Sidk, insanin sbz ve
davranislariyla niyet ve inancinda dogru, diiriist ve iyilikten yana olmasi
anlaminda bir ahladk terimidir. Sidk kelimesi ve tiirevleri Kur'an’da ve
hadislerde sik¢a gecer. Islam ahlakgilar1 da bu iki ana kaynakta tuttugu énemli
yere paralel olarak, sidk kavramina eserlerinde genis yer vermisler, cesitli
tutum ve davraniglara gore baslica konusmada, niyet ve iradede, kararda,
amelde, dinl ve manevi hallerde dirtistliik olmak iizere alt1 tiir sidktan soz
etmistir. Ozellikle tasavvufi kaynaklarda havf (korku), reca (iimit), tizim,
ziihd, nza, tevekkiil, sevgi gibi insanin Allah’a saygi ve bagliigini gosteren
yiiksek dini ve manevi hallerinde diiriist olmasi, sidkin en yiiksek derecesi
olarak gosterilmistir (Gazali,4: 391; Karaman ve dgr., 3: 71-72)

Yunus’un giizel s6z tasavvurunda dogrulugun ve diiriistliiglin Allah’a bakan
yoniine vurgu yapilmaktadir. Nitekim

Yunus 6ziin yalvarursan sidkila yola giriirsen
El alup tevbe kilursan mahrtim kalmayasin bigi (Yunus, 338.)

ve
Yunus gel ‘dsikisan tevbe eyle
Nastiha tevbe uci kutlu oldi. (Yunus, 317.)

Yunus’un giizel s6z anlayisinda ibadet ve dogrulugun bir arada olmasinin
birligin ¢imentosu vurgusu 6n planda durmaktadir.

“Abdestiimiiz namazumuz dogrulikdur taatiimiiz

‘Iskila bagladuk kamet safumuzi kim ayira

Mescid medrese oldugi pak cemaat kilindugi

Halayiklar saf turdugi ‘1sk siikranesidiir zire.” (Yunus, 250.)

Yunus’un giizel s6z anlayisinda elest bezminde verilen soziin izleri ve kodlar1
gizlidir. Nitekim bunu soyle dile getirmektedir.

“Elestii bi-Rabbikiim Hak'dan nida gelicek

Miiminler beli diytip itdiler ikrarini

Kalu beli dinildi miinkir-muhib bilindi
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O demden duta geldi cahiller inkdrini.” (Yunus, 324.)

Yunus bazi soyut kavramlari metaforik bir anlatimla ortaya koymaktadir.
Sozgelimi dogruluk manciliga; istigfar tasa ve nefs kaleye benzetilmis nefs
kalesinin yikilmasinda dogruluk ve istigfarin 6nemine dikkat ¢eker benligi (ar1)
yok etmeyi hedefler.

“Togrulik mancinigt istigfar tastyila

Togru vardi atild1 yikildi nefs kalasi

“Kimde kim togrulik var bilgil kim oldiiriir ar (Yunus, 306-307.)

Tasavvufa ait sembollerin temellerini ayetlerde gdrmek miimkiindiir. Kale
semboliiniin ortaya ¢ikmasinda, dyetlerde yer alan ilgili anlatilarin; tasavvufi
anlam boyutuna sahip olmasinda ise tasavvufi diisiincenin ve kdiltiiriin tesiri
vardir. Tlgili ayetler bir biitiin halinde degerlendiginde, kalelerin bir yoniiyle
saglam ve giivenli yer olusuna; bir yoniiyle ise icindekileri Allah’in azabindan
koruyamayacagina vurgu yapildigi anlasimaktadir. Buradan hareketle,
ayetlerde kalelerin yapilmasi ve yikilmasi (fethedilmesi)cagrisiminin Gne
giktigini soyleyebiliriz. Bazi stfiler, bu ¢agrisimlardan ilham alarak gerek elde
edilmesi arzulanan erdemleri gerekse yok edilmesi gereken vasiflar1 ifade
etmede kale semboliinii kullanirlar. (Karadayi, 2020:183 - 226.)

Dosta giden kisinin tutunacagi en saglam kulp dogruluktur. Nitekim Yunus
“Iki cihana yarar girgek er sermayesi
Ince sirat kopriisi genez imis bu yolda
Dosta giden kisiniin togrulikdur ¢éresi.” (Yunus, 306-307.)

Yunus Emre’nin tam bir goniil adami oldugunu sdyleyebiliriz. Hakikatleri ve
dogrular egmeden rahat bir sekilde muhatabinida kirmadan soyler.

Yunus miskin deliidiir hem s6zinden belliidiir

‘Ayiblaman yarenler eksiikliigi varisa (Yunus, 244.)

Kamil insanin Erdemli Davranisi: Kendini Bilmek

Yunus Emre, ben-merkezci, kendi menfaati icin ¢evresine zarar veren, empati
yapmayan davranig bicimine karsidir. Onun hayat felsefesinde bireylere
kendilerinin goziinden bakabilen ve ©znel yasantilarini da dikkate alarak
olaylar1 yorumlayan, baskalar1 hakkinda hiikiim vermeyen ve onlar1 anlamaya
calisan bir yonelis bulunmaktadir. (Karacoskun, 2015: 71.) Bu bakis agisinin
temelinde dislamamak, hata ve kusurlara ragmen sevmek, vererek mutlu
olmak, karsiliksiz fedakarlik ve olaylar1 genis Arastirmalara gore ki kisilerin
kendilerine ve diger insanlara dair duygularinda bir korelasyon bulunmakta
olup birey kendisine dair olumlu duygulara sahipse bunu kars: taraf i¢in de
stirdiirebilmektedir (Narter, 2003.) Yine kisi eger olumsuz bir benlik algisina
sahipse diger insanlara karsi olumsuz yargilara daha yakin olabilmektedir. Bu
da gostermektedir ki birey Oncelikle kendisini tanimak, hos goérmek ve 6z
benligine saygi duymak icin ¢alismali, sonrasinda ise bunu diger insanlar igin
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de siirdiirebilmelidir. (Sonkaya, 2021:155.) Nitekim kendini bilmenin
gerekliligine Divan’nda da deginen Yunus Emre’nin su dizesi oldukga
meshurdur:

“Ilim ilim bilmektir ilim kendin bilmektir

Sen kendini bilmezsin ya nige okumakdir

Okumakdan méani ne kisi Hakk’1 bilmekdir

Ciin okudun bilmezsin ha bir kuru emekdir.” (Yunus, 144.)

Yunts bu dizelerde, dlemdeki en biiyiik ilmin kendini bilmek oldugunu bunun
mana ve gayesinin de Hakk’r bilmek oldugunu agik¢a vurgular. Kendini, nefsini
bilir de Hakk’a varamazsan yani kendini okuman gerektigini, onu nasil
bildigini bilmezsen bosuna ilim edinirsin demek ister. Benzer diislince su
dizelerle desteklenir:

“Ilm okumak bilmeklik kend 6ziinii bilmekdir.

Pes kenddziinii bilmezsen bir hayvandan betersin

{lm okumak ma’nisi ibret anlamak icin

Ciin ibretden degilsin gérmeden tas atarsin.” (Yunus, 222.)

Yukarida belirtilen bu iki dértliikten ¢ikan temel deger sudur: Ilim hem bireyin
kendini tanimasina hem de ibret almasma vesile olur. Bu temel deger
Kur'an’in 6gretileri arasinda bulunmaktadir. Nitekim Alak stresi ilk bes ayete
bakildiginda Allah’in adiyla okumaya baslamanin ve ardindan insanin yaratilis
siirecine yer verilmesi, kendini tanimanin yolunun okumanin Allah adiyla
baglanmasindan gectigini sdylemek mimkiindiir. Zira bu ayetler Hz.
Peygamber’e inen ilk vahiy olup Peygamber’e ve onun sahsinda tiim
Miisliimanlara okumay1 emretmis, onlar1 kalemle yazmaya ve ilimde gelisip
yetkinlesmeye tesvik etmistir. Kur’dn’in, canlilar arasinda insanin farkli ve
iistlin yerini onun &grenme Ozelligi ile tanimlamasi son derece anlamlidir.
Ayette Hz. Peygamber’e emredilen okumanin konusu belirtilmemistir; ¢iinkii
basta kendisine indirilen vahiy ve kozmik evrendeki ayetler olmak iizere,
okunmas: yani iizerinde inceleme yapip zihin yorarak hakkinda bilgi
edinilmesi, ders ve ibret alinmasi gereken her seyi tanimasi, hakikatini anlayip
kavramasi istenmektedir. (Karaman ve dgr.,5: 596-598)

Kendini tanimanin en iyi yolu kendi ayibina bakmak baskasinin ayibim
arastirmamak 6nemlidir.

“Yunus seniin ‘aybuni gozlegil ayrugi ko

Kimseniin ‘ayibina sen bakmagil yazikdur.” (Yunus, 69.)
Yunus’a gore hakikate ermek icin yedi tiirli nisan gerek (liglinlin gizli
oldugunu ifade eder), sarp yola girenlerin bu nisandan biri eksik olmamasi
gerekir. a. climle milleti kinamamak, b. nefsini semirtmemek. c. climle
heveslerden vazgegmek d. diinyadan miinezzeh olmak (Yunus, 242.) Bu
baglamda Kur’an’da bir¢ok ayette Miiminler imanlarinin geregi konusunda
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nefis muhasebesi yapmalari istenmekte, Allah’t unuttuklarinda kétii sonugla
karsilasmamalar1 igin uyar1 yapilmakta, bu diinyada insanlara diledikleri yolu
secme Ozglirltigii verilmis olmasinin onlarin sinanmasi amacina bagli oldugu
ve diinyadaki eylem ve tutuma gore cennet veya cehennem ile karsilik bulacagi
hatirlatilmaktadir. (Hasr, 18-20.) Herkesin yarin i¢in ne hazirladifina
bakmasinin istenmesi &dhiret hazirligina ve nefis muhasebesine oncelik
verilmesinin saglanmasidir. Insanlarin da gerek birey gerekse toplum
diizeyinde, hayat yolunda yaratilis amacina matuf bir yol alip almadiklarini,
kendilerine verilen imkanlar yerli yerince kullanip kullanmadiklarini tekrar
gozden gecirmeleri lazimdir. Hayatin akisi icinde nefis muhasebesini ihmal
edenler icin hastalanma, yakin cevresindeki oOliimler gibi bazi hatirlatici
isaretler bulundugu gibi énemli geceler ve giinlerde bulunmaktadir ki biitiin
bunlar nefis muhasebesine yardimci olan bir diger takviye edici unsurlardir.
(Karaman ve dgr., 5:225-228.) Bir baska ifadeyle Allah’1t unutmak sahsiyetin
parcalanmasina sebep olur, Parcalanmis sahsiyetin ahlaki bir yasanti
siirebilmesi, ahlaka dayali sosyal ve politik bir diizen kurabilmesi imkansizdir.
(Fazlurrahman, 2002:76-78) Allah bilincine sahip olmayan kisinin kamil
ménada insan olma suurunun da zayiflayacagi anlamina gelir. Bir baska
anlatimla, etrafim1 kusatan bunca kanita ve kendisine verilen akil nimetine
ragmen Allah’1t unutan, O’na kul olma idraki icinde olmayan kisi gercek
anlamda kendine yabancilasmaya, dolayisiyla hayatini bosa gecirmeye
mahkdmdur. Hagr 19. ayetten, insanin kendini tanimasi yani var olus amacini
idrak edip onu unutmamasi halinde rabbini de bilmis ve tanimis olacagi da
soylenebilir. Hz. Ali’den nakledilen “Sen kendini bil ki rabbini de bilesin”? ve
“Kendini bilmeyen rabbini de bilmez.”* anlamindaki vecizeler bu yorumu
destekleyici niteliktedir. ibn Attyye, 1422: 5: 291; Sevkani, 1414:5:245;
Karaman ve dgr., 5:229-231.)

Kendini tanimanin bir diger en iyi yolu da murakabeyi elden birakmamak
gerekir. Nitekim

“Feristeyi anmakdan bilesin murad nediir

Gice giindiiz bilediir seniinile her isde

Ol feristeler adi Kiramen Katibin'diir

Yazmakdan usanmazlar armazlar yaz u kisda

Birisi sag omzunda birisi sol omzunda

Birisi hayrun yazar birisi ser cilinbisde

Kagidlar1 diikenmez ne hod miirekkebleri

Asinmaz kalemleri kd’imlerdiir ol isde.” (Yunus, 245.)
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Bu dizelere bakildig1 zaman i¢ kontroliin saglanmasinda ortaya konan tutum ve
davraniglarin kayda alinmasi 6nemlidir. Bu duruma Yunus ciddi bir sekilde
egilmektedir. Her sey insan icin, insan da Allaht bilip O’na ibadet igin
yaratilmistir. Varlik dleminin deger ve anlami insan unsurunun var olmasiyla
anlagilip viicut bulur. Insan tiirii yoksa, su alemin var olmasinin anlam ve
hikmeti kalmaz. Sozliikte “yazan, kayda geciren” anlamindaki katib ile “iyi,
diiriist ve degerli” anlamindaki kerim kelimesinin ¢ogulundan olusan kirdimen
katibin terkibi “degerli yazicilar” manasina gelir. Kur'an’da ceza ve miikafat
glinii olarak nitelendirilen kiyametin vukuunu inkdr edenlere hitap edilirken
insanlarin {izerinde yaptiklarini bilen gozetleyicilerin bulundugu ifade edilir ve
bunlarin Allah nezdinde makbul yazicilar oldugu belirtilir (Infitar 82/9-12;
Uziim, 2002:26:59-60.) Murakabenin bireyin kendisini tanimasi, ruhsal
yasaminin farkinda olmasi, i¢ gozlemleme yapabilme kabiliyetini arttirmasi ve
biling diizeyinin yiikselmesine sagladigi olumlu katkilar vardir. (Tek, 2008:
107-109; Ardogan, 1998: 88; Goztepe, Cinar, 2018:67-84.)

Bireyin kendini tanimasinda akil ve goniil birlikteliginin 6nemi ¢ok biiyiiktiir.
Bu durumu Yunus soyle dile getirir:

Eger ‘akil bagdayisa goniilde ol tusdayisa

Ikisi bir isdeyise diisman bana kir eylemez

Diisman beniim nefsiim durur tama‘ila hirsum durur

Tama‘ila hirsa uyan goniillerde yir eylemez.” (Yunus,88.)

Basta yer alan akil, viicutta sultandir. Diger biitiin organlar dil, géz akla
uyarlar. Birey ve toplum bazinda islerini akilla yapan kisinin kimseye zarar ve
ziyani dokunmaz. Aklin diismani ise kizginlik yani 6fkedir. Ofkenin ayarini
tutturamayan kisi aklini kaybedip 6fkesine uyar ve toplumda basina gelmedik
kalmaz, cesitli zararlara yol agabilir. Nefsini diisman bilip onunla miicadele
etmek, tama ve hirsa karsi savas agmak icin akil ve goniil birlikteligi ve destegi
¢ok 6nemlidir.

Yunus Emre kendini tanimanin bir bagka boyutunu benlik duygusundan uzak
durmanin 6nemine vurgu yaparak ortaya koymaktadir.

“Miskin olugdr bari benlikden 1rak yiiri

Gonlinde benlik olan dervislikden 1rakdur.” (Yunus, 67.)

Benlik, bencillik, mal, miilk, agyar, kibir, utan¢ duygusu gonliinii dervis
eylemek isteyenlerin miicadele etmesi ve asmasi gereken basamaklardir. Ayrica
bunlar bireyin kendini tanimasinin o6niindeki en biiyiik sikintilar olarak
durmaktadir.

Bireyin ve Toplumun Yapi Taglari: Yardimlagma ve Dayanisma

“Batmis diinya malina, bakmaz o6liim halina” dizesinde Yunus, giiniimiiz
toplumlarindaki doyumsuz “modern insan” tipini elestirerek onlar1 sosyal
yardimlasma ve dayanigsma icin gayret etmeye davet etmektedir. (Karacoskun,
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2013) Bu gergevede kendisi, toplumsal dayanismanin ayrintilarina iligskin bazi
ipuglar1 vermektedir. S6zgelimi:

“Bir hastaya vardunisa bir i¢im su virdiin ise

Yarin anda karsu gele Hak sarabin i¢mis gibi

Bir miskini gérdiinise bir eskice virdiinise

Yarin anda sana gele Hak sarabin i¢cmis gibi.” (Yunus 3017.)

Bir bagka yerde de hastalarin halini soranlara “selam” ile dua etmektedir.
“Ecel biike biltimiizi sdyletmeye diliimiizi
Hasta iken haliimiizi soranlara seldm olsun.” (Yunus,189.)

Gonlii kirik bir hastay: ziyaret edip hal-hatirini sorup gonliinti almak 6nemli
bir hizmet ve ibadettir. “Miislimanin Miisliiman {iizerindeki hakki bestir:
Selami almak, hastay1 ziyaret etmek, cenazeye istirdk etmek, davete icabet
etmek, aksirana “Yerhamukellah: Allah sana merhamet eylesin!” demek.”
(Buhari, Cenaiz, 2; Miislim, Selam, 4) En giizel ahladki yayginlastiran Hz.
Muhammed (sav) en insani duygularla donatilmis bir yardimlagma ve
kardeslik ortami olusturmustur. Hasta ziyareti, insani duygulardan biridir.
Dolayisiyla yardimlasma ve dayanisma sayesinde hasta, kendini yalniz
hissetmez, 6liim karsisinda kendini bicare gorerek bedbaht ve {imitsizlige
diismez, acilar1 hafifler.

Yunus, insan olmanin getirdigi ozelligi yakalamis bir sahsiyettir. Hakikaten
hasta bir insana su vermek, onun bir ihtiyacini karsilamak, en biiyiik erdemdir.
Yunus da siirinde bunu islemistir. Buradan hareketle Yunus Emre icin, halkin
kullandig Gylesine sade seyleri yakalamis; esyalari, diistinceleri, orf ve adetleri
siirlerine yerlestirmis dense yeridir. (Akkaya, 2015: 11) Ibn Haldun’a (6. 1406)
gore bireyin varligini devam ettirmesi igin iki zaruri ihtiyacin karsilanmasi
gerekmektedir. Bunlar: barinma ve beslenme ihtiyaclaridir. Ibn Hald(in da
insanlar icin toplu yasamanin zorunlulugunu filozoflarin, “Insan dogasi geregi
medenidir” seklinde ifade ettiklerini belirttikten sonra, insanlarin en zorunlu
ihtiyaci olan besinlerin iiretilmesinden yenmeye hazir duruma getirilmesine
kadar bircok alete, is ve islemlere ihtiya¢ bulundugunu, bir kisinin tek basina
bunlar1 basarmasinin diisiiniilemeyecegini sdyler. (Ibn Haldun, Mukaddime,
2013, 1: 213.) Gerek Yunus Emre’nin gerekse Ibn Haldun’un vurguladigi bu
durumu daha ileri seviyeye tagimayr Kur’an emretmektedir. Nitekim “Iyilik ve
takva  {lizerinden yardimlasiniz; glinah ve  dlismanlik  {izerinde
yardimlasmayiniz, Allah’tan sakininiz. Ciinkii Allah’in azabi siddetlidir.”
(Maide 5/2) Siiphesiz yardimlagma ve dayanisma sosyal hayatin bir geregidir.
Ancak bu yardimlasma hukuk ve ahlak kurallarina, insanligin islamiyetce de
benimsenen ortak degerlerine aykiri olmamalidir. Hukuk ve ahldk ilkeleri
gozetilmeden yapilan yardimlasmanin Islam nazarinda hicbir degeri yoktur;
aksine Islam haksizliga yardimi zuliim sayar ve engellenmesini emreder.
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Hadiste “Zalim de olsa mazlum da olsa kardesine yardim et!” buyurunca, “Ey
Allah'n resulii! Kardesim mazlum ise yardim ederim, zalim ise nasil yardim
edeyim?” diye sorulmus, Restlullah da “Onu zulmetmekten engellersin, senin
ona yardimin budur" cevabini vermistir. (Buhari, “Mezalim”, 4; “Ikrah”, 7;
Karaman ve dgr., 2: 163-166) Kurtubi'ye gore Maide 2. ayetinde iyilik ve
takvada yardimlasmanin gesitli yollar1 vardir ve herkesin yardimi kendi yetenek
ve imkanlarina goredir; mesela alim bilgisiyle, zengin maliyla bagkasina yardim
eder (Kurtubi, 6:46-47). Maverdi bu Aayette iyilik ile takvanin birlikte
zikredilmesinin sebebini takva ile Allah’in rizasi, iyilik ile de insanlarin
hosnutlugu kazanilir; bu ikisine sahip olan kimse tam mutluluga ve sonsuz
nimete sahip olur” seklinde agiklamistir. (Maverdi, 184.)
Yunus Sarikdy’de yasayan, iftcilikle gecinen fakir bir kisi oldugu icin fakirin ve
yoksulun halini en iyi anlayan bir ruha sahiptir.

“Kimi baydur kimi yoksul dime kim

Eger baydur eger yoksul ol eyler

Kimine bir ‘aba virmez kim giye

Kiminiin atina atlas ¢l eyler.” (Yunus,76.)
Islam dininde fakirlerin durumunu iyilestirmeye yonelik olarak cesitli dnlemler
alinmis olmakla birlikte hicbir zaman fakirlik bir horlama ve asagilama sebebi
goriilmemis, miilkiin gercek sahibinin Allah oldugu (Al-i imran 3/26),
diinyada insanlarin ekonomik yonden farkli seviyelerde olup bazilarinin fakirlik
ve maddi sikinti i¢inde bulunmasinin birtakim amag¢ ve hikmetlere dayali
oldugu (Bakara 2/155; Nahl 16/71; Zuhruf 43/32), insanlarin Allah katindaki
degerini belirlemede takvanin ol¢ii alinacagr (el-Hucurat 49/13) gibi hususlar
dikkate alinarak her toplumda var olan bu sosyal vakia tabii karsilanmus,
boylece konuya baska bir dini ve ahlaki boyut kazandirilmistir.
(Eskicioglu,1995:12:129-131)
Bu diinyanin sahibi olmama ve emanet¢isi olma suuru beraberinden
yardimlasma ve dayanismanin hizini artiracaktir. Sahip olmama bilinci her
seyin geciciligini de ortaya koymaktadir. Nitekim bu duruma Yunus ¢ok iyi
isaret etmektedir.

“Bu diinyaya inanma diinyay1 beniim sanma

Nigeler beniim dimis giderler ham bez ile.” (Yunus, 273.)

“Batmis diinya malina bakmaz 6liim haline

Irmis Kartin malina zihi is diigvarlig:

Bu diinya kime kald1 kimi ber-htirdar kild:

Siileyman’a kalmadi anun berhtrdarligi

Siileyman zenbil 6rdi kendii emegin yirdi

Anunila buldilar bunlar peygamberligi

Gel imdi miskin Yunus varun Hakk'a harc eyle
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Gordiin eliinde kalmaz bu diinyanun varligr.” (Yunus, 295.)

Kur’an’da Kartin ve hazinesinden s6z eden ayetlerden anlasildigina gore (Kasas
28/76, 78, 81; Ankebiit 29/39; Mii’'min 40,/23-24) Kar(n, Hz. M{isd’nin kavmi
arasinda hazinelerinin anahtarini ancak giiglii, kuvvetli, biiyiik bir toplulugun
tastyabilecegi ¢cok zengin bir kisiydi. Yunus Emre’nin, “Ne kadar ¢ok ise malin
ecel sana sunar elin/Ne ass1 eyledi Karun bu diinyaya batmis iken.” beytiyle
Hayali’'nin, “Bezlini evvel baharin kitha sor himina sor / Mal-i diinyadan ne
alip gittigin Kartin’a sor” beytinde Kartin’un kendisine ve etrafindakilere hicbir
fayda saglamayan, hayra ve iyilige vesile olmayan hazineleri anlatilmistir.
(Sener, 2001:24:520)

Yunus miskin olma bilincini yitirmemek gerektigini ve miskinlerin goniil
diinyasinin 6nemli oldugunu soyle ifade etmektedir.

“Yunus imdi miskin olgil hem miskinlere kul olgil

Zira miskin olanlar arztilayan Calap durur.” (Yunus, 39.)

Dayanisma ve yardimlagma fakir ile zengin arasindaki iletisimi giiglendirir,
nefret bag1 yerine sevgi bagini etkin kilar ve bdylelikle karsilikli psikolojik ve
sosyolojik agidan olumlu sonugar ortaya ¢ikar. Fakir olan birey ve toplumlar,
finansal destek sayesinde zaruri gereksinimlerini kargilar, bunun neticesinde
zorluklarla bas edebilme yetisini de kazanmis olur. Sosyo-ekonomik agidan iyi
durumda olanlar dayanigsma ve yardimlasma sayesinde hem kendisini hem de
bagkalarint mutlu etmektedir. Dayanisma ve yardimlasma siirecinde her iki
mubhatap yasadiklar1 bu mutlu siirecin sonucunda birey olarak kendisine deger
vermeye baslayacaktir. (Baycar, 2019: 199-225)

Toplumun temelini olusturan dayanismanin O6nemine “Ele getiirdiigiini
miskinlere harceyle/ Nice ¢ok yasarisan sonuct 6liim vardur. (Yunus,42)
dizeleriyle vurgu yapan yapan Yunus Emre yardimlarin ve dayanismanin Hak
icin yapilmasi gerektigini soyle ifade etmektedir.

“Gel imdi miskin Yunus varun Hakk’a harc eyle

Gordiin eliinde kalmaz bu diinyanun varlig1.” (Yunus, 295.)

Birey ve toplumun sorunlarini ve problemlerini ¢6zmede yardimlasmanin
onemi biiyiiktiir. Bu 6nemli degeri hayata tasiyan 6znenin duygu ve psikoloji
diinyasi hazir olmal1 hazir degilse hazirlanmalidir. Yunus Emre bu gercegi ¢cok
iyi tespit etmis olmali ki yardimlasma ve dayanismanin gerceklesmesinde yiice
duygunun degeri fazladir. S6zgelimi

“Dostdan bela gelicegiz Eyytb'layin sabreylegil

Nige sihhat buldi teni bunca bela ¢ekmis iken

Anicaguz sol bir giini ditrer mi Yunus’un cani

Iman-Kur'an yoldas ile son menzile yitmis iken.” (Yunus, 221.)

Yunus Emre vefanin, 6zverinin, baskasini kendine tercih etmenin 6nemini
analoji yaparak ortaya koymaktadir. Malini infak eden ile etmeyen arasindaki
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farki Kur'an’in 6ne cikardigi Halil Ibrahim ve Karun &rnegi iizerinden soyle
dile getirmektedir.

“Ol mal ki Halil'tindiir hayirlara yilterler ani

Ol mal ki Kartin’undur 1ss1 hi¢ rahat bulimaya.” (Yunus, 258.)

Dinin ve dindarligin yardimlagsmaya etkisi {izerine yapilan arastirmalarda
dindarligini i¢ine sindirmis, 6zlimsemis bireylerde yardim etme iradesinin bu
durumda bulunmayanlara gore daha giiclii oldugu tesbit edilmistir (Ayten,
2010: 94-120).

Sonug

Yunus Emre, tam bir vizyon ve misyon sahibi olarak Maras, Kayseri, Tebriz,
Siraz, Nahcivan, Bagdat gibi bircok yerleri gezmis, hatta “Yukari Iller” olarak
sOyledigi kardes Azerbaycan’a kadar ulasmustir. Bu durum kendisinin pasif bir
yapiya degil proaktif bir kisilige sahip oldugunu gostermektedir. Yunus'un
siirlerinde kin, ofke, nefret, diismanlik, kiskanglik gibi olumsuz duygularin
otekilestirildigi ve yalmiz birakildigl, bunlarin yerine sefkat, merhamet,
bagislama, yardimseverlik, iyilikte bulunarak huzuru elde etme, insanlarla hos
gecinme, i¢ huzura kavusma gibi duygularin benimsenmesi yer almaktadir.

Yunus Emre’nin yasadigr dénem ve cografya savas yillari, kitlik ve sikintilarla
yorulmus vaziyettedir. O, bu yorgunlugu ve bunalmisligi bertaraf etmek icin
Kur’an ve Siinnetten beslenerek belli psiko-sosyal degerlere vurgu yapmuistir.
Insani ¢ok iyi analiz eden Yunus Emre onun ruhi ve sosyal bir varlik oldugu
gercegini hi¢ unutmamustir. Bu baglamda Yunus siirlerinde, iki yonli bir varlik
olan beserin psikolojik ve sosyal yoniiniin doyurulmasina y&nelik kardeslik,
sevgi, glizel s6z, kendini tanima ve yardimlasma-dayanigma gibi Kur’an’in éne
cikardigi olmazsa olmaz deger saydigi psiko-sosyal temalar1 islemeye
baglamistir. Zira Yunus, sevgi ve ask temelli bir din anlayisini 6n plana
ctkararak biitiin insanliga hitap etmistir. O, dini dar kaliplara sokmak yerine
onun, biitlin hayat1 kucaklayan ve sorunlara ¢6ziim bulan yoniine olabildigince
vurgu yapmustir. Bunu yaparken de Kur’an ve Siinnet’ten taviz vermemistir.
Dolayistyla Yunus Emre, siirleri ve hayata ve insana bakisi kiiltiiriimiizde
onemlidir. Alcak goniilliligiin kibre, sabrin oOfkeye, sadakatin ihanete,
dogrulugun fesada, comertligin cimrilige, samimiyetin riyaya hakim oldugu bir
degerler manzumesine Ornek yasamiyla ortaya koymustur. Nitekim yeni
yetisen kusak ne soylenildigine degil ne yapildigina bakacak; sdylemlere degil
uygulamaya yonelik ¢aba ve eylemleri 6rnek alip tekrar edeceklerdir.
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Yunus Emre’de Kur'an’a Yapllan Auflar

Duran Ali YILDIRIM*

Ozet

Yunus Emre hem bir Hak asig1 hem de halk asig1 olarak bilinir. Dolayisiyla o
halki Hak ile bulusturmus, Hakki da halk ile tanistirmis bir hikmet ehlidir.
Bunu da hakkin sozii olan ayetlerin mesajlarini ve manalarini Yunusca yani
halkin diliyle terenniim etmistir. O, bu sekilde insanlar1 Allah’in ayetleriyle
adeta tanistirmistir. Yunus Emre “Gmmi” bir sair olarak taninir. Ama
timmiligi cahillik olarak tanimlamak yerine vahiyden ve hikmetten beslenmek
olarak gormek gerekir. Yunus Emre’nin de vahiy kiltiiriinden beslendigini
siirlerinden anlayabiliyoruz.

Onun Kur’an ve Hadis kiiltiirtine vikif bir irfan ehli oldugunu goriirtiz. Yunus
Emre: “Ashm Haktir ser degil Miirsiddir Kur’an bana” soziiyle sozlerinin
kaynagimin Kur’an oldugunu ifade etmistir. O, Kur’dn ve Hadis’e bagliligini
bizzat kendi ifadeleriyle ortaya koymustur. Bu manadaki en 6nemli soyleyisi
ise sudur: “Yunus’un sozii siirden amma ash Kitap’tan/Hadis ile dinene key bil sadik
olmak gerek.” Goriildiigii gibi, sézlerinin aslini Islam’mn iki temel kaynag
Kur'an’a ve Stinnete dayandirmaktadir. Buna benzer baska bir deyisi ise
sOziintin kaynagini “Halik 4vAzi”na yani Allah soziine bagladig1 “Soz karadan
aktan degil, yazip okumaktan degil / Bu yiiriiyen halktan degil, Hahk dvazindan gelir.”
soziidiir ki bununla kastettigi Ilahi s6z ve Allah kelami olan Kur'an’dr.

Giris

Din; ilk caglardan beri ister ilahi ister beseri kaynakli olsun, biitlin insanlar
ozellikle sanatcilar icin 6nemli ve vazgecilmez bir ilham kaynag olmustur.
Tarih Oncesinin belirsiz kaynaklarindan, sanat ve dinin el ele ortaya ¢iktiklarini
ve yiizylllarca birbirlerine siki sikiya bagli kaldiklarini &grenmekteyiz.! Unlii
Ingiliz sair ve filozof Samuel Taylor Coleridge (6.1772/1834) “Din, biitiin
insanligin siiri ve felsefesidir” demistir. Her ne kadar bazi edebiyat
teorisyenleri, edebiyatin asil ve yegidne amacinin estetik zevk ve heyecan
uyandirmak oldugunu dolayisiyla kendi disinda hicbir maksada hizmet
edemeyecegini ifade etseler de edebiyata daha yiice bir amag yiikleyen yazarlar
icin bu gorlis dogru degildir. Edebiyati Yiice Yaratici'yi aramak, bilmek,
tanimak ve anlamak i¢in bir vasita olarak géren bu anlayisin en veciz ifadesini
Necip Fazil’imn Sanat adli siirinde gérmekteyiz:

Doc. Dr. Karamanoglu Mehmet Bey Un. islami ilimler Fakiiltesi Ogretim Uyesi.

Herbert Read, Sanatin Anlami (gev: Giiner inal, Nusin Asgari), Turkiye Is Bankasi Kultiir Yayinlar, istanbul 1974,
s. 60; Yekbas, Hakan, Divan Siirinde Kur'an, [STEM, Yil:8, Sayi:16, 2010, s.s. (199 — 232), s. 199.

Yekbas, Divan Siirinde Kur'an, s. 199-200.
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“Anladim isi, sanat Allah’t aramakmus;
Marifet bu, gerisi yalniz ¢elik-comakmus...”?

Ayni sekilde poetikasini agikladigr Cile adli siir kitabinda “Dinin olmadig1
yerde hicbir sey yoktur; yokluk bile yok... Siir ve sanatsa hi¢ yok...”* diyen
Necip Fazil, bu anlayisi en iyi sekilde 6zetlemektedir.®

Yunus siirlerinde karsiliksiz Allah ve Peygamber sevgisini islemistir. Bunun
yaninda Tiirkceye dogru ilk adim atilmis, onun yasadigi ¢agda entelektiiel
olmanin 6nemli bir alameti sayilan Fars¢a ve Arapga siir yazma yerine, milli dil
olan Tiirkce One c¢ikarilmis, bu tarihe kadar ilmi eserlerini Arapca yazan
edebiyatta Farscay1 kullananlar artik Tiirk diline dénmislerdir.® Yunus Emre
ana dili Tirkge ile bir halk ozani olarak, so6z ve siirlerinde siirekli insan
tizerinden sevgi ve hosgoriiyli terenniim etmis, uzlagmaci ve evrensel goriisleri
savunmus, bu haliyle Tiirk edebiyatinin biitiin tarzlarini etkilemis bir isimdir.
Bundan dolayr Tiirk¢enin miihrii anlamina gelecek “Hatem-i Lisan-1 Tiirk”
olarak nitelendirilmeyi hak etmistir.”

Yunus Emre’nin tahsili, okur-yazar olup olmadigi konusunda tartigmalar
vardir. Yunus’un Divani ve Risalesinde gecen bazi ifadeler paradoksal bir
durum arz eder. Ornegin ona ait su beyitlerden bdyle bir anlam ¢ikarmamiz
miimkiindiir.

Ne ‘ilmiim var ne ta‘atiim

Ne giiciim var ne takatiim

Meger kila ‘indyetiin yiiziimizi ak Calab'um?®
Sozlerinden hareket edildigi takdirde Yunus’un ilim tahsil etmedigi sonucuna
ulagabiliriz. Ancak bize gore Yunus’un burada daha ziyade tevazu gosterdigi
distintilmektedir. Nitekim ilk dizenin ikinci kisminda “ne ta’atum” ifadesi
onun tevazu gosterdigini ima etmektedir.

Onun pek ¢ok kez miitevazi bir tavir ve davraniglar sergiledigi bilinmektedir.
Ornek vermek gerekirse;

“Hirkam tacum gozlerem

Fasid isler islerem

Her yanumdan gizlerem

Bin bir fasid is bentim™’

“Yunus soziin kime dirsin

Ya kimiin kaygusin yirsin

Kisakiirek, Necip Fazl, Cile, Blyiik Dogu Yayinlari, Istanbul 1996, s. 39.
Kisakurek, Cile, s. 490.

Yekbas, Divan Siirinde Kur’an, s. 200.

° Banarli, Nihat Sami, Tiirkgenin Sirlari, istanbul, 2008, 206.

Kilic, Mehmet Emin, Sufi ve Siir, Insan Yayinlar, istanbul, 2007, s. 79.
Tatel, Mustafa, Yunus Emre Divani, Akgag Yayinlari, Ankara, 1991, s. 151.
Tatgl, Yunus Emre Divani, s. 185.



YUNUS EMRE ARASTIRMALARI m 75

Nasihat halka eylersin

Y4 8ziin neye tutmazsin”!?

gibi beyitler de bu anlami ¢agristirmaktadir.™!

Divam ve Risdletu’n-Nushiyyesi olan, bu iki temel eserinde yazdiklariyla taninan
Yunus Emre’nin kimligi {izerindeki tartigmalar bir yana sozlerinde, evrensel
nitelikli Kur’an mesajina ¢ok sayida atif bulmak miimkiindiir. O, hem Kur’an1
hem de siinneti iyi anlayip, dogru yorumlamaya ¢alismis ve anladiklarini sade
bir dille bagkalarina anlatmus iyi bir siir, degerli bir diistiniirdiir.'?

Yunus Emre’de Kur’an ve Siinnet Anlayisi

Kur'an Miisliimanlarin en temel bagvuru kaynagidir. insan ve Toplum adina
sOylenen her manali ve hikmetli s6ziin de esin kaynagi Kur’an olmustur.
Yunus Emre’nin en ¢ok Kur’an’t Kerim’den kaynak olarak etkilenmis ve
istifade etmistir. Ulkemizde ve diinyada pek c¢ok arastirmaci, Yunus'un
Kur’an’dan ilham aldig1 konusunda hemfikirdirler. Yunus'un kendisi de zaten
Kur’an’dan etkilendigini ve O’ndan yararlandigini ifade etmistir."

“Aslim Haktir ser degil Miirsiddir Kur’an bana”

Bu soziiyle Yunus, kendisine miirsidlik edenin Kur’an oldugunu vurgulamistir.
Kur’an da kendisini yol gosterici bir hidayet rehberi, dini hiikiimlerin temeli
oldugunu sdylemistir. Kur’an’in insanlar i¢in bir hidayet ve onu agiklayan,
hakki batildan ayiran “Furkdn” oldugunun bildirildigi ayetlerin sonunda
“Bununla dogru yolu bulmalari umulur”'* ifadesiyle insanlarin Kur’an’i
kendilerine miirsid olarak indirildigine isaret edilmis olmaktadir. Yunus her
soziinde Kur’an’a dayandigini, O’ndan ilham aldigini ifade etmektedir.

Yunus Kur’an ile birlikte siinnet ve hadisin de mutlaka dikkate alinmasi
gerektigi kanaatindedir. Hatta bunu vurgulu bir sekilde ifade etmektedir:
“Yunus’un sozii siirden amma ash Kitap’tan
Hadis ile dinene key bil sadik olmak gerek.”

Bu soziinde Yunus siinnete bagliligin 6nemini ortaya koymaktadir. Zira siinnet
olmadan Kur’an anlasilmaz. Siinneti dikkate almadan din 6grenilmez. Kur’an’a
gore Allah c.c. Kur’an’t agiklama gorevini Hz. Peygambere vermistir. O’ndan
Kur’an’i teblig etmesi gibi tebyin etmesi de gerektigi hatirlatilmistir.’> Ayette
gecen beyine ve beyyindt “Peygamberin dogrulugunu kanitlayan akli ve

Tatel, Yunus Emre Divani, s. 193.

Omer Yilmaz, Zaman ve Mekani Asan Séylemleriyle Yunus Emre’de Insan Anlayigi, Eskisehir Osmangazi
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi Kasim 2013, 14 (Ozel Say1), (153-168) 154.

Omer Miiftlioglu, Yunus Emre’nin insanla ilgili Dizelerine Yansiyan Kur'an Kiltirl, Atatiik Universitesi llahiyat
Fakdiltesi Dergisi, Say: 36 ® Erzurum 2011, 202.

Dalkilic, Bayram, Yunus Emre’de Allah-Alem-insan Miinasebeti, Cinar Ofset, Konya 2013, 23; Tatgl, Yunus Emre
Divani, s. 210.

Bakara, 2/283-285.

' Nahl, 16/ 44.
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mucizevi deliller” olarak agiklanmigtir.'® Ciinkii peygamberin asli gorevi
Kur’an’t agiklamaktir; buna gére onun Kur’an’a aykir1 bir hiikiim ve anlayis
ortaya koymasi kesinlikle diigiiniilemez.!” Zira peygamber asla hevasindan bir
sey sdylemez. O’nun din adina soyledikleri ancak bir vahiydir.'®

Dinin hiikiimlerinin belirlenmesinde ve ahlak-1 hamidenin 6grenilmesinde
Kur’an ile birlikte hadis ve stinnetin de 6nemi biiyiiktiir. Glintimiizde oldugu
gibi tarihi siire¢ icerisinde de hadis ve siinnete karsi bir ilgisizligin ve
lakayithigin oldugu Yunus Emre’nin de dikkatini ¢ekmis olmali ki, stinneti
onemsemeyenleri ciddi sekilde uyardig1 anlasiimaktadir.

Emr-i bi'l-Ma’rGf bu dem kald1 bidat gelip siinnet oldu

Nasipli nasibin ald1 saladur Kudse gidelim

Dutulmaz oldu Peygamber hadisi

Halayik ctimle Hak’dan utlu oldu

Hadistir Mustafa’dan ask ile ikrar dedi

Binde bir arif bunu bakip okuyabilmez
Yasadigi ¢agda dahi emr-i bi’'l-maruf yapanin kalmadigi, siinnetlerin
unutulmasiyla onun yerini bid’atlerin doldurdugunu, Peygamber soziine itibar
edenlerin yok oldugunu bir serzenis ile adeta haykirmaktadir. Zira Kur’an’in,
mi’'minlere “Emr-i bi’l-maruf ve nehy-i ani’l-miinker” yapmalarinin bir
vazifeleri oldugunu hatirlatmaktadir.”® Zira miinafiklar bunun tam tersini
yaparlar. Yani onlar, iyiligi menederler kotiiligl ise emrederler.”® Kur’an
Kerim’de Israilogullar1 birbirlerinin kétiiliiklerine mani olmadiklar1 icin
elestirilmekte ve uyarilmaktadir.*!

Yunus Emre’nin yasadigi Omriiniin en sikintili doneminde, insanlarin
dertlerine ve sikintilarina merhem olabilmek icin hakkin soziinii, halkin
anlayacagr bir sekilde Kur’an-1 Kerim’i hikmetlerle siisleyerek halka
ulagtirmustir.

Adil Atasoy Yunus'un Kur’an’a yaklasimi ve Kur’an ile olan miinasebetini su
sozlerle agiklamaktadir: “Yunus Emre’nin siirlerini siir olarak sdyleyip gectigini
diisiinmemek gerekiyor. Onlar nasil siir diliyle sdylenmis Tiirkge emsalsiz
inciler ise, Yunus Emre’nin de kendi siirinde belirttigi gibi Kur’an-1 Kerim’den
alinmis Kur’an hikmetlerini ve Peygamber efendimizin siinnetini, yasayis
bicimini aktaran, onlar1 halk kitlelerine rahatlikla ve anlasilir bir bigimde

ibn Astrr, Eb0 Abdullah Muhammed et-Tahir. Tefsirut-tahrir ve't-tenvir. Tunus: Daru’s-suhn(n, 1997, 14/ 162;
Karaman, Hayrettin ve Arkadaslari, Kur‘an Yolu Meal Tefsir, Diyanet isleri Baskanligl Yayinlari, Ankara, 2010,
3/401-402.

Karaman vd. Kur'an Yolu Meal ve Tefsiri, 3/401-402.

Necm, 53/3.

Bkz. Al-i imran, 3/104, 105, 110; A'raf, 7/199; Tevbe, 9/71; Hac, 22/41;

Bkz. Tevbe, 11/ 67.

Maide, 5/78-79.
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intikal etmesini saglayan birer Kur’an yorumu, agiklayici sozler ve soz
dizeleridir. Onun igindir ki 6zellikle Yunus Emre, siirlerinde soylediklerinin
Kur'an-1 Kerim’den soézler oldugunu ve onun bir agiklamasindan ibaret
oldugunu siirekli hatirlatir. O, biitiliniiyle sozlerini ve siirlerini, Allah ve
Peygamber yolunun bir uygulamasi amaciyla sdylemektedir.??

Yunus Emre, Divani’'nda iktibas ve telmih yoluyla bir¢ok ayet ve hadise yer
vermistir. S6z sanatlarindan iktibas, konuyu ve anlami pekistirmek i¢in sézde
ayet veya hadise yer vermektir. iktibasta sart, soziin ayet ya da hadis oldugu
belirtilmeden aynen ya da kismen getirilmesidir. Telmih ise sair ya da yazarin
soz icinde bilinen bir olaya, bir hikayeye, bir kisiye; ayete, hadise veya meshur
bir siire; yaygin bir fikra, niikte, atas6zli ve benzeri seylere isaret etmesidir. 2
Yunus'un siirlerinde bu s6z sanatlarina siklikla rastlamak miimkiindiir. Hatta
onun her beytinin bir ayete isaret veya bir ayetin tefsiri niteliginde oldugu,
biitiin beyitlerinin hadislerden beslendigini séylemek miimkiindiir.**

Yunus Emre ve Ahlak

Yunus Emre’nin ayni zamanda bir ahldk abidesi oldugunu da gdrmekteyiz.
Zira O'nda hem sevgi, hem tevazu hem de isar ve digerkdmlik oldugu
anlasilmaktadir. Onun ahlaki yoniiniin de Kur’an’dan ve Hz Peygamber’in
stinnetinden kaynaklanmaktadir.

O’nun bir tevazu abidesi oldugunu su dizelerden anlamaktayiz:

“Ne ‘1lmiim var ne ta‘atiim

Ne giiciim var ne takatiim

Meger kila ‘indyetiin yiizlimiizi ak Calab'um”
O kadar miitevazidir ki nefsini hep suglamakta ve kendisiyle ugrasmakta
oldugunu anliyoruz.

“Hirkam tacum gozlerem

Fasid isler islerem

Her yanumdan gizlerem

Bin bir fasid is beniim”
Yunus bu sozleriyle Kur’an’da ¢ok sik tekrarlanan tevazu ahlakina atifta
bulunmustur.” Yine sozii 6nce kendine sdylemesi, baskasina soyleyip kendini
unutmanin tehlikesine isaret eden ayetlere’® de atifta bulunmakta ve soyle
demektedir:

http://yenidunyadergisi.com » erisim tarihi: 01.10. 2021.

Degirmencay, Veyis, Flin(n-i Beldgat ve Sindat-1 Edebi, Aktif Yayinlari, Anakara, 2014, 112-113; Kotan, Hisna.
“Yunus Emre Divanr’ndaki Ayet ve Hadis iktibaslarinin Sz Dizimindeki Yeri”. ILTED: ilahiyat Tetkikleri Dergisi, sy.
48 (Aralik 2017): 241-270.S. 248.

Kotan, “Yunus Emre Divani’ndaki Ayet ve Hadis iktibaslarinin Séz Dizimindeki Yeri. s. 248.

Bk. Nisa, 4/36, 172-173; Nahl, 16/23, 29; isra, 17/37-38; Hacc, 22/34; Furkan, 25/63; Su’ara, 26/ 215; Lokman,
31/18-19; Secde, 32/15; Ahzab, 33/35.

% Bakara, 2/44.
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“Yunus soziin kime dirsin
Ya kimiin kaygusin yirsin
Nasihat halka eylersin

YA 6ziin neye tutmazsin”

Insanin 6nce kendini diizeltmesi, sonra baskasina nasihat etmesi Kur’an’in da
ogiitledigi bir tutumdur. Ayette sdyle buyrulmaktadir:

“Ey iman edenler! Siz kendinizi diizeltin. Siz dogru yolda olursaniz, yoldan
sapan kimse size zarar veremez. Hepinizin doniisii Allah’adir. O zaman Allah,
size yaptiklarinizi haber verecektir.”?

Hz. Peygamber efendimiz de Israilogullar1 alimlerinin kétiiliiklere dalan
toplumu uyardiklar1 ama onlar1 kotiiliiklerden menettikleri halde kendilerinin
bunlar terk etmemeleri, hatta kétiiliik isleyenlerle birlikte olup onlara istirak
ettikleri icin Hz. Davut ve Isa a.s. tarafindan lanetlendiklerini haber vermistir.28

Bu ayetin, miiminlerin, iman ¢agrisina olumlu karsilik vermemekte direnen ve
kotiliik islemekte 1srar eden inkarcilarin durumuna iiziilmeleri {izerine nizil
oldugu rivayet edilmistir. Zamanla bazi miisliimanlarin bu ayeti, nemelazimci
bir anlayisa kapr aralayacak sekilde yorumlamaya basladiklarini goriince Hz.
Ebt Bekir onlar1 uyarip 6zetle sunlar1 sdylemistir: Siz bu ayeti gayesinin disina
tagirtyor ve yanlis yorumluyorsunuz. Ben Rastlullah’in s.a.v: “Insanlar bir
kotiiliigli goriip de onu engellemezlerse Allah’in onlara umdmi bir azap
gondermesi yakindir” buyurdugunu isittim” demistir.?

Gergekten, Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamber’in siinneti incelendiginde,
Islam’da kat1 bir ferdiyetcilik anlayisinin asla onaylanmadigi goriiliir. Aksine
Islam’in bu iki temel kaynagi, bir taraftan kisiyi din kardesinin seving ve
kederini paylagsmaya &zendirmis, hatta “onun mutlulugunu kendisininkine
tercih etmesi” anlamina gelen isar kavramina ayri bir deger vermistir.*® Diger
taraftan da toplumda dirlik ve diizenligin saglanmasi ve korunmasi igin
bireylere birtakim &devler yiiklemistir. Fakat unutmamak gerekir ki toplumlari
meydana getiren fertlerdir ve saglikli bir toplumsal yap1 ancak goérev bilincine
sahip, once kendisini diizeltmeye c¢alisan bireylerin baskin o6ge haline
gelebilmesiyle miimkiindiir.*!

Islam Diisiincesine gére ahlak insan erdeminin 6nemli bir parcasi olarak kabul

edilir ve insan, ahlakiyla erdemli bir birey olarak degerlendirilir.** Diisiince
tarihine baktigimizda hemen hemen her toplumun bir ahlaki erdem olarak

" Maide, 5/105.

ibn Hanbel , Ahmed, Misned 1, 391.

Tirmizi, “Tefsir”, 6; Ebl Davad, “Melahim”, 17; Elmalili, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Il, 1825.
% Bk. Hasr 59/9.

Karaman vd. Kur’an Yolu Tefsiri, 2/350-351.

Akyiz, Yakup, Din, Gelenek ve Ahlak Baglaminda Mahremiyet Algilari Sempozyumu 27-29 MART 2015, Ordu
ilahiyat Fakdiltesi Yayinlari, Samsun, 2016, 177-178.
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olgiililiik, iffet adalet hatta dindarlik vb erdemlere o6nem verdigi bir
hakikattir.*® Kur’an agisindan da iyi, giizel, takva sahibi bir insanin yapacag sey
Allah rnizas1 igin adil davranmak, kimseye haksizlik etmemek, kimseyi
incitmemektir.>* Zira Kur'an’in en énemli emri adaletli olmak,?> en tehditli
uyarist zilimlere meyletmemek®® ve en giizel tavsiyesi de o6fkesini yutup
insanlar1 affetmektir.%”

Giiniimiiz insaninin en Snemli sorunlarinin basinda, ahlaki degerler sorunu
gelmektedir. Her ne kadar insanlik bir biitlin olarak, ge¢misle
kiyaslanamayacak derecede ekonomik, bilimsel ve teknolojik agidan gelismeler
kaydettiyse de, ayni basartyr insani ve ahldki degerler acisindan ortaya
koyamamustir. Bugiin, Kur’an’m mubhtelif yerlerinde bahsedilen, ge¢mis
kavimlerin helak olmalarina neden olan toplumsal ahlaki krizlerin asag1 yukari
tamaminin, hatta daha ileri boyutlariyla yasanmakta oldugunu sdyleyebiliriz.
Daha da &tesi bu tiir ahlaki yozlasmalar, adeta bireysel bir hak ve &zgiirliik
alani olarak goriilmektedir. Isin daha da diisiindiiriicii tarafi, bu tiir
vurdumduymazlik ve ahlaksizliklarin sadece endiistrilesmis iilkelerde degil,
pek cok Islam iilkesinde de farkli boyutlarda yaygin bir sekilde yer almasi
gercekten kaygilandiricidir.?®

Yunus Emre’de insan ve Kainat

Yunus Emre’nin insan anlayisinda olumlu ve iyimser bir tablo vardir. Yunus'u
okurken, karsimizda sade, masum, gozleri sefkat ve sevgi dolu bir dervisin
ilahi bir lisanla terenniim ettigini duyariz. Ruhunu eski bir tanidik gibi bize
acan bu dervis, Hakka kars1 hitaplarinda, feryatlarinda sadelikle, samimiyetle
haykirir, aglar. Onda yapmacik tavirlar, gosteris ve merasim yoktur.*?

Kur’an her seyden 6nce, en 6nemli muhatab: olarak dini tebligin merkezini
olusturan insana genis bir yer vermistir. Kur'an’a bir biitiin olarak
baktigimizda insanin vyaratilisi, yaratilis amaci, yeryiiziindeki fonksiyonu,
biyolojik ve psikolojik 6zellikleri, inan¢ bakimindan farkl yapilar1 ve 6zellikleri
gibi pek ¢ok hususun cesitli surelerde farkli acilardan ele alindigini
gormekteyiz.*

Bk. Akylz, Yakup, Platon’da Erdem Anlayisi, Egitim Yayinevi, Konya, 2020, 9-12.

Karaman vd. Kur'an Yolu Meal ve Tefsiri, 2/155.

Nahl, 16/90.

Had, 11/113.

Al-iimran, 3/134.

Koyli, Mustafa. “Kur'an’in insanliga Getirdigi Degerler ve Hedefler”, Ondokuz Mayis Universitesi llahiyat
Fakdiltesi Dergisi 24 / 24-25 (Temmuz 2007): (65-88), 65-66.

Koprill, Fuat, Tirk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar, Diyanet isleri Baskanligi Yayinlari, Ankara, 1993, s. 333;
Yilmaz, Zaman ve Mekani Asan Séylemleriyle Yunus Emre’de insan Anlayisi, s. 165-166.

Koyli, “Kuran’in insanliga Getirdigi Degerler ve Hedefler”,67.
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Kainattaki biitiin esya Allah’in bi-nihayet ayetleridir. insan-1 kimilin 6zii ayet-i
kiill (tam ayet) denen mutlak zit veya Kur’an’dir.*!

Ben Hazrete tutdum yiiziim ol 1sk eri agd1 gbziim

Gosterdi bana kend6ziim ayet-i kiill dinen benim*2

O, bir halk sairi olarak bilinir ve gogunlukla siirlerinin ana konusu insandir.
Kur’an, insan1 irsad ve insa etmek icin indirilmis bir kitaptir. Insana en dogru
yolu gostermektedir.*®* “Siiphesiz bu benin dosdogru yolumdur. Bu yola uyun; baska
yollara uymaym. Zira o yollar sizi Allah’in yolundan aymr. Iste sakinasiniz diye bunlar
emretti.”** Peygamberler de insanlara gonderilen ve insanlar igerisinden
secilmis Allah elcileridir. Onlar, insanlar irsad etmek, Hakk’a davet etmek ve
bozulan durumlarini 1slah etmek icin gonderilmislerdir. Peygamberlerin insani
hidayete irsad eden sozlerinin kaynag: vahiydir. Peygamberlerin davet ve irsad
metodlarinda sevgi, baris ve insanilik 6n plandadir. Kur’an da insanlari
hikmetle ve en giizel 6giitle ve en gilizel miicadele yontemiyle imana davet
etmeyi emir buyurmaktadir.

Yunus da insanliga cagrisinda hep sevgi ve barisi, birlik ve kaynasmayi
vurgulamistir. Su beyit onun bu yontemini ortaya koymaktadir:

“Ben gelmedim davi (kavga) i¢in, Benim isim sevi (sevgi) i¢in

Dost’un evi goniillerdir, goniiller yapmaga geldim”*®
Kuran, insanligin anlayabilecegi bir dille indirilmistir.* On yargi
davranmayan her akil ve ilim sahibi kimse, Kur'an’in diger ilahi kitaplar gibi
Allah tarafindan gonderildigini anlar. Zira O, 6nceki ilahi kitaplar1 hem tasdik
etmekte hem de ihtilaf edilen noktalar1 haber vermektedir. Bir insan tarafindan
yazilabilecek degildir. “Bu Kur’an Allah’tan bagkasi tarafindan uydurulacak bir sey
degildir. Oncekileri tasdik eder. Kendisinde siiphe yoktur. Alemlerin Rabbinden
indirilmigtir.”*
Yunus Emre de insanlara bu amagla seslenirken dinin iki temel kaynagi olan
Kur’an ve siinnetten esinlenmistir. Yunus da insanlarin anlayabilecegi en sade
dili kullanmistir. Dort kitabin hak ve bir oldugunu, hepsinin ayni manayi
iceren mesajlar getirdigini, amaglarinin da Hakki bulmak ve ona ulastirmak
oldugunu vurgulamustir.

Yunus, bir miifessir ya da muhaddis degildir. Bununla birlikte o, sozlerinde
Kur'an’mm mand ve maksatlarina yer vermis, insanlara sanki Kur’an’dan

Tatci, Yunus Emre Divani, s. 210.

Tatcl, Yunus Emre Divani, s. 210.

isra, 17/ 9-10.

En’am, 6/153.

Toprak, Burhan, Yunus Emre Divani, Odunpazari Belediyesi Yayinlari, istanbul, 2006, s. 150.

Zurkani, Muhammed Abdulazim. Mendhili’-irfén fi uldmi’l-Kur’én, 2 cilt. Kahire: Daru’l-hadis, 2001. 1/10.
Yunus, 10/37.
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seslenmistir. Zira o Kur’an’i, insani anlatan ve tanitan bir kitap olarak goriir.
Su s6zii bunun kanitidir:
“Sayru (hasta) olmus iniler (inler) Kur’an tinlin (okunmasini) diniler
Kur’an okuyan kendi, kendi Kur’an iginde”*®

Kur’an, insana ne kadar deger verdigini degeri sekillerde dile getirmektedir.
Oncelikle, Kur’an’in herhangi bir inang ayrimi yapmadan, insani yeryiiziiniin
halifesi olarak takdim etmesi,* insanin tiim canli ve cansiz varliklar icinde en
onemli yere sahip oldugunu gostermektedir. Kur’an’in ifadesine gore insan,
hem fiziki hem ruhsal agidan en miikemmel bigimde yaratilmigtir.*® Belki de
onun en glizel sekilde yaratilmasinin nedeni, bizzat Allah’in ona kendi
“ruhundan iiflemesi”dir.’! Kur’an, insanin bu istiinligiini ve giizelligini
sadece teorik diizeyde anlatarak birakmamus, siirekli olarak ibadet eden
meleklerinden bile iistiin oldugunu gostermek icin onlara, insana secde
etmelerini emretmis, bu konuda meleklerin itirazlarini haksiz bularak,>? insana
ne kadar 6nem verdigini gostermistir.>?

Kur'an’in varliklara bakisini bir biitiin olarak degerlendirdigimizde, insanin
hem diinyada hem ahirette, Allah’'u Teald’dan sonra en merkezi rolii
oynadigini, diger inang ve felsefi sistemlerinin aksine, dogustan kotii ya da
glinahkar degil, giinahsiz ve iyi olarak dogdugunu, ancak gerek cevresi, gerekse
kendi Ozgiir iradesiyle, kaderini kendisinin belirleyecegi bir donanimla
yaratildigini gormekteyiz.>*

Yunus Emre’de Allah ve Diinya-Ahiret Anlayisi

Kur'an’a baktigimiz zaman da O’nun yaratma giiclinii ve kudretini essiz
yaraticiligini hem kainat igerisinde hem de insanin kendisinde gOsterecegini
belirtmektedir.

%2@5&4@%9&_},\}\4\& : -'é’rtr""éj?w‘é‘f“-'rﬁ{”
“Insanlara ufuklarda ve kendi nefislerinde ayetlerimizi gdsterecegiz ki onun
(Kuran'in) gercek oldugu, onlara iyice belli olsun. Rabbinin her seye sahit
olmasi, yetmez mi?”>® Yine “Kendini bilen Rabbini bilir” veya “Rabbini bilen
kendini bilir” anlamindaki sozler de bize insanin adeta Allah’in kendisini
taniyabilmesi ve kudretini gorebilmesi icin insanin kendisine bakmasi
gerektigini sOylemektedir. s e e
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Seyh Galip insani tanilardig1 dizelerinde soyle soyler:
Hosca bak zatina kim ziibde-i dlemsin sen
Merdiim-i dirde-i ekvan olan d4demsin sen...

Sevgi sirlarinin mahzeni, o sirlar hazinelerinin kondugu yer sendedir, sende.
Erlik, yigitlik nurlarinin madeni sendedir, sende. Gizli gizli daha nice ruh
halleri var sende. Tantylp anlayis sende, hiiner sende hakikat sende. Baksan
goriirsiin ki yer de, gok de, cehennem de, cennet de sende, kiirsi de sende,
melek de elbet sendedir sende. Kendine bir hosca bak, alemin Oziisiin sen,
varliklarin gozbebegi olan insansin sen.”®

insanda bazi giiglerin var oldugunu ileri siirenler de olmustur. Onlarin
iddiasinin igerdigi bu teoriye gore;

I. Insanda tabiatta bulunmayan ilahi bir gii¢ vardir.

II. Insan bu giicii sayesinde kargasayr (kaos) uyum ve diizen (kosmos) e
doniistiirdir.

III. Bu giig, logos, insan akli olarak, hayvanla insanda ortak bulunan
icgtlidiilere, duyu alanlarina gerek duymadan kendi ideallerini gerceklestirebilir.

IV. Insanda var olan bu gii¢ zaman icinde degismeksizin dylece kalmaktadr. 7

Insan1 inceleyen disiplinlerin, birer ydniinii ele alarak degerlendirdikleri insan,
bunlarin tiimiinii dikkate alarak bakan tek kurumun din oldugu
bilinmektedir.®® Ciinkii insami Allah yaratmustir ve onu en iyi Allah
bilmektedir.® Nitekim bu husus bir Kur’an ayetinde su sekilde ifade edilir:
“And olsun ki insami biz yarattik ve nefsinin ona ne fisildadigini biliriz,
(¢linkii) biz ona sah damarindan daha yakiniz .”

Yunus Emre, sevgi, merhamet ve baris1 hep giindemde tutmus ve siirlerinin
neredeyse tamamina yakini insani sevmeyi, affetmeyi, insana merhamet etmeyi
on plana almaktadir. Bunun i¢in insana kendini tanimasini 6giitler bunun igin
de insani1 en detayli sekilde tanitan ve anlatan kitap olan Kur’an’a yonelmesini
sOyler. Zira Yunus’a gore Allah c.c. kendini Kur’an’da, insanda ve kainatta
tanittigina dikkat ¢eker ki bu anlayisi Kur’an ile bire bir drtiismektedir. Ciinki
Kur’an da insana Allah’1 tanimasi ve O’nu anlamasi i¢in okumasi gerektigine
isaretle Yunus’un isaret ettigi ayni noktaya vurgu yapar.®’ O da insanin hem
yaraticisini hem de kendisin taniyabilmesi i¢cin Kur’an’a miiracaat etmesi
gerektigine isaretle su sozii sdylemistir:

https://www.turkedebiyati.org/hosca-bak-zatina-kim-zubde-i-alemsin-sen/ erisim tarihi: 02.10.2021

Killioglu, ismail, Ahldk-Hukuk fliskisi, Marmara Universitesi ilahiyat Fakdiltesi Yay., istanbul.1988, s. 26.

Oztiirk, Yasar Nuri, Kur’an ve Siinnete Gére Tasavvuf, Yeni Boyut Yayinlari, istanbul, 1997, s. 58.

Goktas, Mehmet, “Seyh Galip’in “Hosca Bak Zatina Kim Zibde-i Alemsin Sen” Misrai Baglaminda insanin
Mahiyetine Dair” Erzincan Editim Fakdltesi Dergisi Cilt-Sayi: 11/2 Yil: 2009, 290.

0 Kaf,50/ 16.

' Bkz A'lak, 96/1-5.
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Iy kendi &zini (Ey kendini) bilmeyen s6z ma‘nisin anlamayan

Hak varligin isterisen us (iste) ‘ilm ile Kur’an’dadur®
Insanin kendini taniyip bilmesi, varligina dair kusku duymayip varligmnin
gercek sebebini ve yapmasi gerekenleri iyi kavraylp yasamini buna gore
stirdiirmesi demektir. Yaratilis gayesini bilmeyen bir kimseden de boyle
davraniglar beklenemez.®

{lim ilim bilmektir

[lim kendin bilmektir

Sen kendini bilmezsin

Ya nice okumaktir

Yiice Allah, insanlardan, Kur’an’in inceliklerini ve yaratilanlar1 ve onlarin
yaratilis ve isleyisindeki essiz miikemmellikleri diistinmesini isteyerek oradan
kendisinin bilinmesini ve taninmasini ister.** Kendisini, Kur’an’t ve diger
yaratilanlar1 diistinen biri, kendisini yaratani, Kur’an’t géndereni ve her seyi
yoktan var edeni dolayisiyla kiinatin sahibini bulabilecektir.%®

Ilk vahyin “oku” emriyle baslamasi ve bu emrin iki defa tekrar edilmesi,
okumanin ve bilmenin dinde ve insan hayatinda ne kadar 6nemli oldugunu
gosterdigi seklinde yorumlanir. Kur’an’in, canlilar arasinda insanin farkli ve
tistin yerini onun 6grenme Ozelligi ile tanimlamasi son derece anlamlidir.®®
Ayette Hz. Peygamber’e emredilen okumanin konusu belirtilmemistir; ¢iinkii
basta kendisine indirilen vahiy ve kozmik evrendeki ayetler olmak {izere,
okunmas: yani iizerinde inceleme yapip zihin yorarak hakkinda bilgi
edinilmesi, ders ve ibret alinmasi, iyi ve faydali sonuglar {iretilmesi gereken her
seyi tanimasi, hakikatini anlayip kavramasi istenmektedir. Kusku yok ki en
basta yaratani tanimak, dinin de ilmin de temel gayesidir. Bu sebeple “Yaratan
rabbinin adiyla oku!”®” buyurularak Hz. Peygamber’in okuma faaliyetine veya
herhangi bir ise, baska varliklarin adiyla degil, yaratan rabbinin adiyla
baglamasi ve O’ndan yardim istemesi®® emredilmistir. Ayete “Yaratan rabbinin
adina oku!” seklinde de méana verilebilir. Sonugta okumanin (veya herhangi bir
faaliyetin) Allah’in adiyla, Allah icin ve Allah adina yapilmasi emredilmistir.
Ayette “Yaratan rabbinin adiyla oku!” buyurularak 6zellikle yaratma sifatina
vurgu yapilmistir. Clinkii hem insandaki okuma yetenegi ve imkanini hem de
onun okudugu, inceledigi, anlamaya ve kavramaya calistig1 objeleri, nesneleri

Tatci, Mustafa, Yunus Emre Divani, Il/ 246.

Miiftiioglu, Yunus Emre’nin insanla ilgili Dizelerine Yansiyan Kur'an Kiiltiirii, 203.

Konuyla ilgili ayetlere igin bk. Bakara, 2/266; Al-i imran, 3/190-191; Yunus, 10/24; Ra’d, 13/3; Rum, 30/21.

% Kaya, Remzi, “Kur'an’a Gére Dogru ve Yanlis”, Uludag dniversitesi iléhiyat fakiltesi Dergisi, c: 13, sayi: 2, 2004,
(15-36), 27.

Bk. Bakara 2/31.

¢ Alak, 96/1.

Fatiha, 1/5.
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yaratan Allah’tir. Insan, bilgi edinme siirecinde Allah’in verdigi imkan ve
yetenekleri kullanmakta, O’'nun yarattig1 sartlarda ve onun yarattig1 varliklar
lizerinde inceleme ve aragtirmalar yapmaktadir.®

Okumaktan murat ne

Kisi Hak'k1 bilmektir

Ciin okudun bilmezsin

Ha bir kuru emektir

Yunus bu dizelerinde tamamen insanin okuma yoluyla kendini ve Rabbini
onun ifadesiyle Hakki bilmeyi ve bunlar i¢in ilim yolunda emek sarfetmeyi dile
getirmektedir.

Hak cihana doludur,

Kimseler Hakk’1 bilmez.

Onu sen senden iste,

O senden ayr1 olmaz.

Diinyaya inanirsin,

Rizka benimdir dersin.

Ni¢in yalan soylersin?

Ciin sen dedigin olmaz.
Bu dizelere baktigimiz zaman Yunus’un kainattaki her seyin aslinda Allah’t
anlattigini ama bunu kimsenin bilmedigini bunu bilmenin ise okumaktan yani
kisinin kendisini ¢ok iyi tanimasindan gectigini sdylemektedir. Yine burada
Yunus Kur’an’daki pek ¢ok ayete atifta bulunmaktadir. Rizkin sahibi Allah’tir
ve insan rizik konusunda endise tasimamalidir. Clink{i Allah Kur’an’da biitiin
canlilarin rizkinin kendisine ait oldugunu bildirmektedir.”

Ahret yavlak 1raktir,

Dogruluk tek aziktir

Ayrilik sarp firaktir

Hig varan geri gelmez

Diinyaya gelen gocer

Bir bir serbetin icer

Bu bir kopriidiir geger

Cabhiller onu bilmez
Bu sozlerinde Yunus, ahretin varilip kalinacak, diinyanin da gelinip doniilecek
bir yer olduguna isaret ediyor. Bu sozler ayetlerde gecen diinya hayatinin gelip
gec;1c1 ve bir oyun- eglence oldugunu soyleyen ayetlere isaret eder.

Uj\l&' \j{) U\).L\ 6& oj-‘}”)\.ﬂ‘ UJ J)}L Y\ L:JM o)..i-\ e.\b L"J

Karaman vd., Kur’an Yolu Meal ve Tefsiri, 5/ 651.
ilgili ayetler icin bk. En’am, 7/ 151; Yunus, 11/6; Isra, 15/31.
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“Oysa onlarin tek gercek kabul ettikleri) bu diinya hayat1 hakikatte sadece bir
oyun ve eglenceden ibarettir; ahiret yurduna gelince iste asil hayat odur; keske
bunu bilselerdi!””!

“Din yasalar biitiiniidiir; buyruk ve yasaklari vardir ve bunlar insanin arzularin
sinirlar. Bu noktada insan bir ikilemle karsi karsiya kalir: Aklinin ve vicdaninin
buyruklarini nefsani isteklerine hakim kilanlar iradelerini inanglariyla
biitiinlestirir; dinin buyruk ve yasaklarinin makul, degerli ve uyulmas: gerekli
odevler olduguna hiikmederler. Nefsani arzular1 akil ve vicdanlarina galip
gelenler ise s6z konusu buyruk ve yasaklar1 birer kiilfet olarak gordiikleri i¢in
bunlarin anlamsiz ve yararsiz olduguna hiikmederek sonugta din karsit1 bir
diisiinceyi ve hayat ¢izgisini benimserler. Konumuz olan ayet, bu kesimlerin
algiladigr anlamda bir diinya goriisiiniin yanhishgina dikkat ¢ekmekte; bu
anlayisla yasanan bir diinyanin sadece siradan, gelip gegici zevkler ve hazlardan
ibaret oldugu uyarisinda bulunmaktadir. Halbuki insan i¢in &nemli olan,
“ahiret yurdu”ndaki asil hayati1 kurtarmasi, oradaki mutluluk ve esenligi i¢in
calismasidir. Iste insan, hedefini diinyanin gegici zevkleriyle simirlamayip
kendini “baki kalan salih islere”’? adadigi takdirde sadece ahireti icin
calismakla kalmayip diinyasim1 da anlamhi kilmus olur. Artik bu insan,
kendisine “Yeri gogii yaratan kimdir?” diye soruldugunda sadece “Allah’tir”
demekle kalmaz; ayni zamanda din ve diinya ile ilgili biitiin islerinde Allah’t
tek ve mutlak otorite olarak kabul eder, yalniz O’na kul olur, sadece O’na itaat
eder. Yanlis ve yaniltici olmast asla diisiiniilemeyecek olan ilahi iradeye uygun
bir hayat yasamaya baglar; diinyanin giizelliklerini de ahiretin giizellik ve
nimetlerini de O’ndan bekler;”® netice itibariyle bu iman ve ihlas ile yasadig
stirece her iki giizelligi de elde eder.””*

Allah-u Teala ayetlerinde s6yle buyuruyor:

“Insanin gonliinii oksayan kadinlar, ogullar, yiginlarla biriktirilmis altin ve
glimiisler, salma ve giizel atlar, sagmal hayvanlar ve ekinler sevgisi insanlara
hos gosterildi. Bunlar diinya hayatinin gegici birer menfaatidir. Halbuki
doniiliip varilacak yerin giizel olan1 Allah katinda olandir.””®

“Diinya hayat1 sadece oyun ve oyalanmadir. Ahiret yurdu ise Allah’tan

korkanlar i¢in elbette daha hayirlidir. Diisiinmiiyor musunuz?”7
»77

“Diinya hayat1 aldatic1 zevkten baska bir sey degildir.
Allah-u Teala ayet-i kerime’lerinde sdyle buyuruyor:

Ankeb(t, 64.

Kehf, 18/46.

Bakara, 2/201.

Karaman vd. Kur'an Yolu Meal ve Tefsiri, 4/285.
Al-iimran, 3/14.

En’am, 6/ 32.

Al-i imran, 3/185.
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“Siz diinya hayatini ahiret hayatina tercih ediyorsunuz. Halbuki ahiret (yurdu)
daha hayirli ve daha kalicidir.””®

Abdullah bin Mesud r.a. A’la stire-i serifinin 17. Ayet-i kerime’sini okuyarak
sOyle buyurmustur: “Diinya hayatin1 ahiret hayati {izerine tercih etmemizin
sebebini bilir misiniz? Diinya hazir 6niimiizde duruyor. Yiyecekleri, icecekleri,
kadinlari, zevk ve giizellikleri ile hemen takdim edilip bize veriliyor. Ahiret ise
oniimiizde gozle goriiliir durumda hazir bulunmuyor. O bakimdan biz pesin
olani aldik, sonra verilecek olani birakiverdik.”

Yunus’a gore diinya gelinip gidilen bir yerdir. Ona goniil vermeye degmez.
Ama diger insanlarin da diinya nimetlerinden ve diinyanin giizelliklerinden
istifade etmelerini istercesine kalanlara selamet dilemektedir. Zira yasayanlar
da olenleri hayirla anacaklar ve 6lenler icin dua edeceklerdir. Belli ki Yunus’un
insanlarin elinde olanda gozii ve gonlii yoktur. Bu da O’nun sevgi kazanmasina
sebep olmustur.

Bir adam, Peygamber Efendimiz (s.a.v.)’den, yaptigi takdirde Allah'n ve
insanlarin sevgisine mazhar olacagl bir amel tavsiye etmesini istemisti. Allah
Restlii (s.a.v.) ona soyle buyurmustur: “Diinyaya ragbet gosterme ki, Allah
seni sevsin; insanlarin ellerinde bulunana (nimet ve imkanlar) ragbet etme ki,
onlar (da) seni sevsin.””?

Ashabi kiramin goziinde de diinya kiiciildii, ahiret onlarin tek endisesi idi.
Diinya hayatinin sadece bir konaklama yeri olduguna inaniyorlardi. Diinya
hayatini, ahiretin tarlasi olarak telakki ediyorlardi. Bu tarlanin tohumu da salih
amellerdi. Peygamber Efendimiz ddima onlara; Esas hayatin ahiret oldugunu
ogretti. “Kisralar, kayserler saraylarda yasarken Sen bir hasirin iizerindesin ey
Allah’in Raslii” diye aglayan Hazret-i Omer’e;

“Diinya onlarin hiret bizim olsun, istemez misin ey Omer?!” buyurdu.®

Hendek Harbi’'nde miisliimanlar agir bir imtihan gecirmislerdi. O kadar zor
anlar yagsamislard: ki; “Allah’in yardimi gelmeyecek mi?” diye iglerine siiphe
diistli. O zaman Efendimiz “Esas hayat, 4hiret hayatidir.” buyurdu. *!

Yunus Emre Ahlak ve Sevgi

Fuat Kopriiliye gore “Yunus’'un nesrettigi tasavvufi ahlak, evvela herkesi
Kur’an ve Siinnete tabi olmaya, ser’i esaslara en ufak teferruatina kadar riayet
etmeye davet eder. Tarikatta bu makama erenler i¢in artik insanlar arasinda iyi-
fena, Miislim- Mecusi gibi ayriliklar olmaz.”®* Basta Yunus Emre olmak tizere
mutasavviflarin insan1 Yaratandan &tiirii sevilmeye ve sayilmaya layik gérmesi,

A'l3, 87/16-17.

ibn Mace, Stinen, Zihd, 1.

ibn Hanbel, Ahmed, Mtisned, 11, 298.

Buhari, Rikak, 1.
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glinlimiiziin ¢atismaci, ¢ikarci, menfatgi, hazci ve bencilligi 6ncelemis ruh
yapisina karsi bir ¢are olarak goriilmelidir. Onlarin tasvip ettigi mistik gelenek,
insanligin icinde bulundugu bunca sorunun ¢oziimiine katki saglayacak
niteliktedir. Ozellikle Yunus’un asirlar énce sdyledigi bu mesajlar giiniimiiz
medeniyetler aras1 ¢atismact anlayist koriikleyen bir zihniyete, madde-
perestlige, somiiriiye, savas ve gozyasina sebep olanlara bir hatirlatmada
bulunmaktadr:*?

“Bu diinyaya kalmayalum

Fanidiir aldanmayalum

Bir iken ayrilmayalum

Gel dosta gideliim goniil”®*

Adil Atasoy Yunus'un ahlaki yonii hakkinda da su degerlendirmeyi yapar:
“Yunus’un kalbi Kuran ve Allah askiyla, Peygamber sevgisiyle dolu olunca,
Miisliiman olmak ve yasamak, bagkalarina kotii zan beslememeyi, diismanlik
tasimamayl, arkadasini ve dostunu kendisine tercih etmeyi, kendisi igin
istedigi iyilik ve hayirlar1 bagkalar1 igin de istemeyi gerekmektedir.®> Onun
icindir ki baskalarini Allah’in yarattigi, sevilmesi ve deger verilmesi gereken
kullar ve kisiler olarak gérmek ve deger vermek, Yunus'un gercek mesrebinin
ve onun bize emanet ettigi degerlerin bir kisa ifadesidir. Yunus Emre,
biitiiniiyle sozlerini ve siir olarak bizim bildigimiz sozlerini, tiimiiyle Allah ve
Peygamber yolunun bir uygulamasi, o yolun bir 6glitciisii, o yoldaki bilinmesi
gereken hususlarin halka ¢ok sade, basit ve anlasilir bir bicimde sunulmasi
amaciyla séylemektedir.”®® Islam Dininin anlami ve &zii bars,®” ahlak
anlayisinin temeli, af,®® hosgorii ve giizelliktir. Bu bakimdandir ki Kur'an-1
Kerim sulh daima hayirlidir.*®

Tanr1 bir duygu nesnesi olmadigl i¢in “Tanrr’y1 sevmek, O’nun buyruklarini
seve seve yerine getirmek demektir.®® Ahlak yasalar1 kutsal oldugu igin
cignenmezdir. Insan sahsinda insanlik kutsal olmalidir.®’ Séziiyle insanda olan
ve olmasi gerekenin insanlik oldugu vurgulanmis ve bununla Yunus’un insana
verdigi degerin ahlakin biitiiniini ifade eden insanlik ile elde edildigine isaret
edilmistir.
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Gelin tanis olalim

Isi kolay kilahm
Sevelim sevilelim
Diinya kimseye kalmaz

Sozleriyle Yunus, savagsiz, garazsiz bir diinya arzu etmektedir. Insanlar1 sahip
olduklar1 din, wrk, cinsiyet, orf, adet, kiiltiir ve medeniyetleri nedeniyle
dislamadigr gibi, “Beri gel barisalim, yad isen biliselim” demek suretiyle
herkesi barismaya, tanismaya ve kaynasmaya cagirir ki, bu evrensel cagri
Kur’an’in Hucurat suresi 13. Ayetiyle biitiin insanliga yapilmaktadir.

Yunus s6ziin anlarsan

Ma’nisini dinlersen

Sana bir amel gerek

Bunda kimesne kalmaz

Yunus bu dizelerinde 6nce sevgiye isaret eder ki bu sevginin temelinde insan
en giizel surette yaratan kainatin yaraticisi olan Allah’a sevgi vardir. Yaratilani
yaratandan otiirii sevme bunu ifade eder. Islam sevgi ve baris temelli bir
dindir. Selamda yine sevginin ve sevmenin ifadesidir. Muhabbete vesile olur.
“Canim kudret elinde olan Allah’a yemin ederim ki sizler iman etmedikge
cennete giremezsiniz. Birbirinizi sevmedik¢e de iman etmis olmazsiniz.
Yaptiginiz takdirde birbirinizi seveceginiz bir sey sOyleyeyim mi? Aranizda
selami yayimz!”*?

Hakikatte sevgiyi olusturmak bagislamak ve af etmekle miimkiindiir. Insan ne
kadar giinahkar olsa da Allah’in af ve magfiretinden {imitsiz olmamalidir.
Kulun tevbesi biitiin miiskillerinin ¢oziilmesine ve engellerin asilmasina imkan
saglayacaktir. Hasan el-Basri’ye (6. 110/728) isnad edilen su rivayet de bunu
ispat edicidir.

Cenab-1 Hak, tevbe ve istigfar eden kullarini sikintilardan kurtarir ve onlara
pek cok latuflarda bulunur. Hasan el-Basri’ye dort kisi gelerek biri kurakliktan,
digeri fakirlikten, oteki tarlasinin verimsizliginden, bir baskasi da ¢ocugunun
olmayisindan sikayette bulunmus, Ondan dua ve yardim talep etmislerdi. O da
onlarin her birine de “istigfar”1 tavsiye etti. Yanindakiler kendisine: “Efendim,
bu kimselerin dert ve sikintilar farkls farkls, 1akin siz hepsine ayni seyi tavsiye
ettiniz?!” dediler. Hasan el-Basri, onlara su ayet-i kerimeyi okuyarak cevap
verdi: “Rabbinizden magfiret dileyin; ¢linkii O ¢ok bagislayicdir. (Magfiret
dileyin ki) iizerinize gokten bol bol yagmur indirsin, mallarinizi ve ogullariniz
cogaltsin, size bahgeler ihsan etsin, sizin i¢in irmaklar akitsin!”

Mislim, Tman 93-94. Ayrica bkz. Tirmizi, Et'ime 45, Kiyamet 56.
ilgili ayet icin bk: NOh, 10-12; ibn-i Hacer, Fethu’l-Béri Serh-u Sahihi’l-Buhdri, Kahire, 11/ 98; Ayni, Umdetii’l-Karf
bi Serhi Sahihi’l-Buhdri, Beyrut ts., 22/277-278)
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ilk beyitlerde Allah’in biitiin kainatta giicii, kudreti ve essiz yaratmasiyla
kendini gosterdigini, her varli§in kendisini var eden yaraticinin giizelligini,
miikemmelligini yansittigini ifade etmektedir. Bu s6ziinde yine Yunus Fussilet
suresi 53. Ayete atifta bulunmustur.

Yunus, ayni siirinde insana Allah’in yakinligini ve O’nun iginde oldugunu ifade
eden su ayete de isarette bulunmustur. Zira sah damarindan daha yakin
oldugunu sdylemesi bunun agik delilidir. =~~~ .. o

a )l o DBl A ek g b ey YT
“And olsun, insan1 biz yarattik ve nefsinin ona verdigi vesveseyi de biz biliriz.
Ctinkii biz, ona sah damarindan daha yakimiz.”**

Insanin diinyaya olan baglilig1 ve diinyaliga olan hirsi da yine bu dizelerde ele
alinmistir. Cilinkii insan diinyalig1 elde edinceye kadar Allah’a yalvarr,
kavusunca da bencillik ederek rizki vereni unutur ve O’na karsi cimri kesilir.
Cimrilik ise Allah’in sevmedigi, Hz. Peygamberin yerdigi ve cennete giremez
dedigi bir ahlaki zafiyettir.

Mal yigma ve servet edinmedeki Ol¢iisiiz tutumlar cimrili§i motive eden
davraniglardir. Cimrilik, ileri derecede fakirlik korkusu, mala karsi beslenen
asirt sevgi ve tutku, benlikte olusan asir1 hirs sebebiyle insanlara sefkat ve
merhamet gostermeyi unutma gibi sebepler yiiziinden meydana gelir. Yarindan
emin olmak, yoksul diiserek baskalarina muhta¢ olmamak, yakinlarina. lyi bir
servet birakmak, muhtemel bela ve musibetlere karsi onlem almak gibi
diistinceler cimrilige yol* acarlar. Hirsin bir iiriini olan cimrilik, bencillik
duygusunun bir yansimasi olarak ortaya ¢ikar. Bu tiir egilimler cimriligi tesvik
eder. Bununla birlikte kisinin aklen zayif ve fikren noksan olmasi yani tam ve
oturmus bir kisilige sahip bulunmamasi cimriligin dogmasina firsat verir.*®

Kur'an-1 Kerim’de Bakara suresinin 8. ayetinden baslayarak anlatilan ve
“gercegi duymayacak kadar sagir, hakikati sdylemeyecek kadar dilsiz ve
gozlerinin oniinde duran ve gormeleri gerektigi halde gercekleri gormemekte
israr edecek kadar kor” ozellikte insanlar, Yunus Emre’nin sozlerine de
yansimustir. Kur'an’da bu o6zellikte insanlarin durumunun anlatildigi baska
ayetler de mevcuttur.”® Yunus Emre, biitiin bu anlatilanlari ifade mahiyetinde
Ozet olarak sozilinii su dortliige sigdirmistir.

%

Kaf, 50/16.

Ebu Bekir Razi, Ruh Saglig: et-Tibbu'r-Ruhani, Cev. Hiseyin Kahraman,- iz Yayincilik, istanbul, 2004, s.100;
Kinalizade Ali Efendi, Ahlaki A’'1d’i, Terciman 1001 Temel Eser, istanbul, tsz., s. 300; ibn Kayyim el-Cevziyye,
Medaricu's-Salikin: Kur'ani Tasavvutun Esaslari, Cev. Komisyon, insan Yayinlari, istanbul, 2005, 11/245; Kerim
Buladi, Kur'an'da Nankériiik Kavrami, Pinar Yayinlari, istanbul, 2001, s. 48; Kasapoglu, Abdurrahman, Kur'an'a
Gore Cimrilik Sebepleri, Zararlari ve Egitimi, Cumhuriyet Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi X|/2-.2007, (329-
364), 332.

Bk. Bakara, 2/ 171; En’am, 6/39; Enfal, 8/22; Ylnus, 10/42; Enbiya, 21/45; Neml, 27/80; Rim, 30/52; Zuhrf,
43/40.
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“Er odur algak dura, ayik odur yola vara

G0z odur ki Hakk’r gore, gilindiiz géren goz degil
Yunus Emrem so6ziin satar, sdze bal {i yag katar
Altmus bin sarrafa satar, yiikii gevherdir koz degil®’

Yunus Emre’nin Kur’an kiiltiirinden haberdar olduguna ve bunu siirlerine
yansitan bir énemli kisi olduguna dair bir baska 6rnek de Onun Hakk’1 gorecek
gbze sahip olmak gerektigini vurgulayan bu dizeleridir. Insanin diinyay1
gormek icin kullandig1 beden gozii, Rabbini géremez. Rabbi gorecek olan goz
ise goniil goziidiir.*

Yunus Emre siirlerinde Allah, dlem ve insan ile bunlarin iligkilerine dair s6zler
de sOylemistir. Allah’in ezeli ve ebdiligi, esma ve sifatlari, alemin ve insanin
faniliginin yani sira insan bedeninin fani ruhunun baki olusuna dair Kur’an’in
onemli konular1 arasinda bulunan hususlara da deginmistir.”* Kur’an ¢ok ince
ve detayli bir incelemeye tabi tutuldugunda O’nun ana konularinin Allah,
alem, insan ve ahiret oldugu goriilecektir.

Yunus Emre ve Nefis Muhasebesi

Kur’an’in iman edenlere ogiitlerinden biri de iyiligi emretmek, kétiiliikten
nehyetmektir. Miisliimanlar bunu yaparken kendilerini de unutmamali ihmal
etmemelidirler. Yunus da Kur’an’in bu konudaki emir ve tavsiyelerine riayetle
sozli bagkasina sOyleyip kendisinin bunlar1 yapmamasini sozlerinde
elestirmistir.

Yunus s6ziin kime dirsin

Ya kimiin kaygusin yirsin

Nasihat halka eylersin

YA 6ziin neye tutmazsin”

Yunus insanin 6giit ve nasihati 6nce kendi nefsine yapmasi gerektigine isaret
eder ve kisinin kendisinin yapmadig1 seyleri baskasina sdylemesini elestirir.
Kur'anda da iki ayette kisinin kendisi yapmadigi halde baskasina iyiligi
emretme c¢abasinin dogru olmadigini haber verir. “Siz iyiligi emreder de
kendinizi unutur musunuz? Ustelik Kitabi da okuyorsunuz. Aklinizi
kullanmaz misniz?” Ey iman edenler! Yapmadiginiz seyleri niye baskasina
soylersiniz.”'® Bu manida yine Hz Peygambere “Ailesine namazi emredip
kendisinin de buna devam etmesi gerektigi emredilmistir.’° Hz. Peygamberin
kendisinin ve O’na tabi olanlarin dosdogru istikamet sahibi olmalar1

Toprak, Burhan, Yunus Emre Divani, s. 176.

Miiftiioglu, Yunus Emre’nin insanla ilgili Dizelerine Yansiyan Kur'an Kiiltiirii, 214.
Detayli bilgi icin bk. Dalkilig, Yunus Emre’de Allah-Alem-insan Miinasebeti, 41-121.
Bakara, 2/44; Saff, 61/3.

100 T4ha, 20/132.
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emredilir.!%* Miisliimanlar 6nce kendilerini diizeltirlerse yanlis yolda olanlarin
kendilerine bir zarar veremeyeceklerine isaretle sdyle buyrulmustur: “Ey iman
edenler! Siz kendinizi diizeltin. Siz dogru yolda olursaniz, yoldan sapan kimse
size zarar veremez. Hepinizin doniisi Allah’adir. O zaman Allah, size
yaptiklarinizi haber verecektir.”'*

Yunus Emre Kur’an sureleri iizerinden manevi olarak temizlenip arinmaya ve
bunu da Kur’an okuyarak yapmaya deginmektedir.

Okuna Kur’an-u Ya-sin kulak urup dinleyesin

Tagca giinahin yuyasin tanla seher vaktinde tur!'®*

Bu beyitler onun Kur’an ayetlerini ve surelerini okuyarak tevbe edip
temizlenmis ve neticede arnmis olmaya inandiginin delilleridir ki tevbe
pismanlik, pismanlik da nefis ile hesaplasma ve Allah’in affina nail olmadir.

Sonug

Bir halk sairi olan Yunus Emre kendisi de son derece miitevazi halktan biri
olarak yasamis, Allah ve insan sevgisini siirekli vurgulamis bir sairdir. O
herkesin Yunus'u olabilmeyi bir garip sair ve asik Yunus olarak yasamayi
tercih ettigi icin basarabilmistir. “Kamu alem birdir bize” sdziiyle herkesi
kucaklayabilmis, herkesi esit gormiistiir.

Yunus sozlerinde kendisinin iimm1 bir kisi oldugunu sdylese de aslinda o bunu
miitevaziliginden yapmuistir. Gergekte o Kur’an’i siinneti, fikhi bilen bir
alimdir. O’nun bu 6zelligini sozlerinin bazen siradan insanlara bazen de bilgi
seviyesi ¢ok yiiksek olanlara sdylemis olmasindan gostermektedir. O hem
avama hem de havassa hitap etmistir. Bu yoniiyle o hem halka sairi hem divan
sairi olarak goriilmelidir.

Yunus siirlerinde ve yasantisinda Kur’an ve siinneti esas almustir. Genellikle
ayetlerden ve hadislerden beslenmistir. Bazen dogrudan Kur’an ve siinneti
zikrederek atiflarda bulunmus, bazen de iktibas yoluyla ayet ve hadislere
isaretlerde bulunmustur. O dogrudan Kur’an ayetlerinin sure isimlerine ve
ayet numaralarina deginmeksizin Kur’an’dan s6z soylemistir. Kur’an’t ¢ok
dikkatli okuyup iizerinde tefekkiir ve tedebbiir edenler, Yunus’un sozlerini ¢ok
hassas bir sekilde degerlendirenler O’'nun ne kadar ¢ok Kur’an’dan ilham
alarak s6z soyledigini gorebilirler.

Yunus, bilgi seviyesi olan olmayan herkesin Kur’an’dan Allah’in 6giit ve
nasihatlerini O’'nun insanliga olan mesajlarini 6grenmelerini arzu etmistir. Zira
yasadigl donemde ilim ve Kur’an’t anlama isi belirli bir kesim iizerinde hatta
bazen sadece ilim adamlarinin arasinda gergeklesen bir olgu idi. Yunus

102

Had, 11/112.
Maide, 5/105.

104 Tatci, Yunus Emre Divani, s.211.
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kendine mahsus iislibu ve halkin anladig: dil ile konusarak siradan insanlarin
da Kur’an’in mesajlariyla bulusmalarini ve tanismalarini saglamustir.

Onun sozlerinde, Allah, insan, Kur’an, Hadis, kainat, sevgi, iyiligi emir
kotiiliikkten nehiy, tevazu, nefis muhasebesi, bid’atlerden sakinma, siinnete
sarilma gibi Kur’an’in ana konular1 diyebilecegimiz ¢ok miihim meseleleri dile
getirmis olmasi kendisine ilgi, sevgi ve sayginin yogunlasmasina sebep olmus,
dikkatleri {izerinde toplamustir.
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Yunus Emre Divani’nda
Hz. Muhammed Uzerine Bir Inceleme

Selim KAYA”

Ozet

Tiirk diistince tarihinin &nemli degerlerinden biri olan Yunus Emre, ufuk
acan fikirleri, olaylara bakis1 ve yorumlayis: ile insan hayatina pek ¢ok anlam
ve giizellik katmistir. Yunus Emre’nin siirlerinde, dért kapr kirk makam,
anasir-1 erbaa, sevgi, ask gibi pek ¢ok farkli konu yaninda Hz. Muhammed de
anlatilmustir. Stiphesiz tarihi siirecte asirlar boyunca pek ¢ok insan sozlii ya da
yazili olarak kabiliyeti nisbetinde Hz. Muhammed’i anlatma ¢abasi iginde
olmustur. Ancak Yunus Emre’nin Hz. Muhammed’i anlatisi, dile getirisi ve
edebi sanatlar ile ifadesi bir baska giizeldir. Yunus Emre Divanr’nda, Hz.
Muhammed’den onceki “ylizyirmidortbin” peygamberden ondordiiniin
doéneminde yasanan 6nemli olaylar hakkinda da bilgiler vermistir. Ama Hz.
Muhammed’i ayr1 bir heyecan, farkli bir ask ve sevk ile anlatmistir. Hz.
Muhammed’i insanlarin rahatlikla anlayabilecegi sekilde, insani &zellikleri ve
peygamberlik vasiflar1 ile ifade edebilmek ayr1 bir yetenek ve kabiliyettir. Hz.
Muhammed’i Kur'an-1 Kerim 1s181inda ve siinnet cizgisinde ifade eden Yunus
Emre, yaratilmislarin tiim renklerinin en giizel sekilde Hz. Muhammed’de
gorilindiigiind siir ile dile getirmistir. Hz. Muhammed’in “en giizel 6rnek” ve
“en miikemmel rol model” oldugunu ortaya koymustur. Yunus Emre, onbir
sifat ve ismini zikrettigi Hz. Muhammed'’i, “yetmisbin yil énceden yaratilan”,
“yedi gokleri seyran eden”, “goniillerde yer eyleyen”, “iki cihan giinesi”,
“onsekizbin dlemin sultan1”, “yer ile gok askina yaratilmis olan” en kiymetli
varlik oldugu icin “yoluna can verilecek” en miikemmel insan olarak tavsif
etmistir. Bu ¢alismada Yunus Emre Divan’'nda Hz. Muhammed’in tarif ve
tavsifi degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Hz. Muhammed, Divan, Yunus Emre.

A Study On The Prophet Muhammad At The Divan Of Yunus Emre

Abstract

Yunus Emre, one of the important values in the history of Turkish thought,
has added many meanings and beauties to human life with his mind-opening
ideas, view and interpretation of events. In Yunus Emre’s poems, besides
many different topics such as four doors and forty maqams, anasir-1 erbaa
(four elements), sympathy, and love, the Prophet Muhammad is also
described. Undoubtedly, throughout the historical process, many people have
been in an effort to describe the Prophet Muhammad, verbally or in writing,

Doc. Dr., Afyon Kocatepe Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi Tarih B&limii skaya@aku.edu.tr
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to the extent of their abilities. However, Yunus Emre’s narration, mention,
and expression of the Prophet Muhammad with literary arts has a different
beauty. In the Yunus Emre also gave information about the important events
that took place in the period of fourteen of the “one hundred and twenty-four
Thousand” prophets before the Prophet Muhammad in his Divan. But he
described the Prophet Muhammad with a distinct excitement, a different love
and enthusiasm. Expressing the Prophet Muhammad with his human
characteristics and prophetic qualities in a way that people can easily
understand is a separate skill and ability. Yunus Emre, who expressed the
Prophet Muhammad in the light of the Qur'an and in line with the sunnah,
expressed in poetry that all the colors of the creatures were seen in the most
beautiful way in the Prophet Muhammad. He revealed that the Prophet
Muhammad was “the best examples” and “the most perfect role model.
Yunus Emre mentions eleven adjectives and names of the Prophet
Muhammad, characterizes him “who was created seventy thousand years

P ” o«

ago”, “who watches the seven firmament”, “the one who takes place in the

» o«

hearts”, “sun of two universe”, “Sultan of eighteen thousand realm”, as the
the most precious being “the one who, for his love the earth and sky created”,
and most perfect person “to die for whose path”. In this study, the
description and characterization of Prophet Muhammad in Yunus Emre’s
Divan was evaluated.

Keywords: Prophet Muhammad, Divan, Yunus Emre.

Girig

Yunus Emre, XIII. yiizyilin son yarisi ile XIV. yilizyilin ilk ¢eyreginde (1240/41-
1320/21 yillarinda) Tiirkmenler icinde yasamus, tarihi kisiligi menkibelerle
icice girmis, Anadolu Tiirk stfi kiiltiiriiniin tesekkiiliinde ve gelisiminde etkili
olmus, iyinin, giizelin ve gercegin bilinmesi i¢in ¢alismus, sdir, mutasavvif ve
biiyiik bir miitefekkirdir.

Yunus Emre, "seriat tarikat yoldur varana/marifet hakikat andan icerii" diyen
bir arif-i billah; "ask imamdir bize goniil cemaat/kiblemiz dost yiizli daimdir
salat" diyen bir agk ve goniil adami; "Hakk cihanda doludur kimseler Hakk'l
bilmez" diyen bir vahdet-i viicudg¢udur (Tatci, 2009 s. 57). Yunus Emre,
yasadig1 dénemdeki edebi gelenege uyarak diisiincelerini halka aktarabilmek
icin siiri bir form olarak kullanmus, Islam temeline dayali siifilik kavramlariyla
fikirlerini, sifahi kiiltiirtin hakim bulundugu yar1 gocebe Tiirk halkina sade ve
anlasilir bicimde ulagtirmis (Ocak, 2014, s. 115, 123-124) hem yasadig1 cagda
hem de sonraki asirlarda goniillerde taht kurmustur.

Yunus Emre ve eserleri ile ilgili Osmanli déneminde yapilan calismalarin
ardindan XX.yiizylhn baslarinda Iskogyali oryantalist E.J.W.Gibb ve Fuat
Kopriilii ile baslayan, Riza Tevfik, Burhan Toprak, Abdiilbaki Golpinarli, Faruk
Kadri Timurtas, Nurettin Topgu, Ahmet Kabakli, Nihat Sami Banarli, Samiha
Ayverdi, Mehmet Kaplan, Behcet Dede, Sezai Karakog, [lhan Basg6z, Mustafa
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Tatci, Mustafa Ozgelik, A.Yasar Ocak ve daha pek cok tarihci, edebiyatci,
arastirmaci yazar tarafindan devam ettirilen akademik calismalar her gecen giin
artmaktadir. Yunus Emre Divdni’nin ilk derleyici yazari Burhan Toprak’tan
yillar sonra Mustafa Tat¢1 tarafindan hazirlanan Yunus Emre Divami (inceleme-
metin) baslikli doktora tezinde Divdn’in tenkitli metni olusturulmus, dini-
tasavvufi unsurlarinin tahlili yapilmustir. Yunus Emvre-Bilgiler-Belgeler, Belgelerle
Yunus Emre, Yunus Emre ve Tasavvuf, Yunus Emre Divani’ndan Segmeler ve Yunus
Emre Bibliyografyas: bu konuda yapilmis 6nemli ¢aligmalardandr.

Yunus Emre Divim tlizerinde Hz. Muhammed’i konu edinen iki ¢alisma
yapilmistir. Mustafa Tatgi tarafindan kaleme alinan “Yunus Emre'ye Gore Hz.
Muhammed” baslikli bildiride Yunus Emre'nin soyledigi ilahilerden hareketle
Hz. Peygamber ve nur-1 Muhammed’i idraki tahlil edilmistir. Mustafa
Oztoprak tarafindan kaleme alinan “Yunus Emre’nin Divan’indaki Peygamber
Anlayis1” baslikli makalede, bes altbashk altinda Yunus Emre’nin peygamber
tasavvuru anlatilmistir. Oztoprak, her bir altbashigin ayri ayri incelenmesinin
faydali olacagimi belirtmistir ki bu, konunun farkli yonleri ile ele alinmasi
gerektiginin de bir ifadesidir.

Yapilan ¢alismalardan farkli olarak yeni bir bakis agisi ve yorum ile yapilacak
her bir arastirma ve inceleme, Yunus Emre’nin daha iyi anlasilmasina ve ifade
ettigi hususlarin daha iyi kavranilmasina katki saglayacaktir. Bu calisma bu
diisiince ve amagla gerceklestirilmistir. Bu noktada, Yunus Emre’nin anlatmak
istedigi Hz. Muhammed tasavvurunun iddia edilenin aksine genel Islami
yaklasimdan farkli olmadigi, ehl-siinnet ¢izgisinden sapmadigr ortaya
konulmaya c¢alisilmistir. Yontem olarak Divdn’da yer alan ve konu ile ilgili
tespit edilen siirler, daha 6nceki ¢alismalarda yer almayan hususlar1 da igerecek
sekilde, nesnel ve gercekei bir bakis agisi ile yorumlanip degerlendirilmistir.
Calismamizda yararlandigimiz Mustafa Tatc1 tarafindan hazirlanan MEB Yayini
(C. 1, Istanbul 1997) Yunus Emre Divdam kaynak olarak gosterilirken parantez
icinde 6nce siir numarasi sonra beyit numarasi verilmistir.

Yunus Emre Divan’nda Hz. Muhammed

Yunus Emre, yolundan gittigi 6rnek aldigt Hz. Muhammed’i; “limmetine din
ve iman hil’atini giydiren” (Divdn, 379/4), server (Divan, 27/5),
“nebiler/peygamberler serveri” (Divdn, 12/8, 311/2), “glinin nuru ziyas1”
(Divan, 100/2), “din metas1”” (Divan, 12/8), “din diregi” (Divdn,
311/2),“maden-i sidk u safd” (Divan, 374/4), “kamu ahdiin vefasi” (Divin,
100/1), “yerin gogiin safdast” (Divan, 100/1), “sekiz u¢mak sakis1” (Divdn,
100/4), “yalvarici, sefaatgi” (Divdn, 100/5, 44/7), “mahser sefli” (Divdn,
100/4), “vefa sahibi” (Divan, 121/1), “kamuya sultan” (Divdn, IV, 174/3),
“tenlere can” (Divan, IV, 174/5), “iki cihan giinesi” (Divdn, 157/7), “dlemlerin
sultan1” (Divan, 1V, 174/6), “fahr-i dlem” (Divan, 257/8, 374/4), “masuka-y1
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Halik” (Divan, 86/4) ve “Hakk habibi” (Divan, 100/6, 187/10), evvel-ahir pis-
kadem (yol gosterici) (Divdn, 27/5), cihanin miintehas: (Divan, 100/3)
ifadeleri ile tanimlamustir. Biitlin bu nitelikler, isim ve sifatlar ile adlandirma
Yunus Emre’nin Hz. Peygamber (s.a.s.)’e olan muhabbetinin sevgisinin
seviyesini gostermesi bakimindan énemlidir.

Yunus Emre, Hz. Muhammed’in pek ¢ok sahsi 6zelligini bilmenin yaninda
manevi makamini da bilmek ve bu bilgiyle hareket etmek gerektigi
kanaatindedir. Yunus Emre’ye gére Hz. Muhammed, her zaman medh ve sena
edilmeye en layiktir, ¢linkii makamu ars tistiindedir. Bu hususu;

Muhammed'in medhini ideliim bas iistiine

Zira ki ol Muhammed yiiridi ars tistiine (Yunus Emre Diviani, 321/1)

sozii ile dile getiren Yunus Emre “Allah ve melekleri Peygambere salat ederler.
Ey iman edenler, siz de ona saldt edin ve tam bir teslimiyetle seldm verin”
(Ahzab, 33/56) ayetini hatirlatmus, ars dstiine yiiriiyen, dviilmiis bir makam
verilecek olan Hz. Muhammed ile tanis olmak i¢cin O’nu medh etmeyi tavsiye
etmistir. Hz. Muhammed ile tanis olmanin ve O’nu medh etmenin en kisa ve
en kolay yolu O’na salavat getirmektir. Ciinkii salavat, O’nun ile Miisliimanlar
arasinda sicak iliskiyi kuran, devam ettiren ve pekistiren en onemli aragtir.
Ashabinin “ya Rasulallah sen vefat ettikten sonra salat ve selamlarimiz sana
nasil sunulur?” sorusu iizerine “Allah peygamberlerin cesetlerini ¢iiriitmeyi
topraga yasaklamistir, nerede olsaniz salat ve seldminiz bana ulasir” (Ebd
Davud, Menasik, 97, EbG Davud, Salat, 201) ve “yeryliziinde Allah’in seyyah
melekleri vardir, immetimin seldmlarini bana ulastirirlar” (Miistedrek, 11/456,
no. 3576) hadisleri kendisine yapilan medh ve senadan, salat ve selamdan
haberdar oldugunun ifadesidir. Yunus Emre de muhtemelen bu hadisleri bilen
biri olarak Hz. Muhammed’in makamini ve Allah katindaki degerini ifade ile
kisiye fayda saglayacagi i¢cin O’nun can-1 giiniilden viilmesini tavsiye etmistir.
Siileyman Celebi (6. 1422) de Vesiletii'n-Necdt isimli eserinde “ger dilersiz, bulasiz
oddan necdt, agk ile derd ile idin es-salat” (Siileyman Celebi, 2016, s. 43, 80, 86, 88,
90, 92, 97, 112) diyerek Hz. Muhammed’in 6viilmesi, medh ve sena edilmesi
icin 4deta Yunus Emre’nin soézlerini hatirlatmis ve tekrarlamistir. Sezai
Karakog’un ifadesiyle, “adi giizel, kendi giizel Muhammed” so6zii yalniz
kelimeleriyle degil, ritmiyle, sesiyle de bir nevi salavatin Tiirk¢e karsiligidir
yani o fonksiyondadir (Karakog, 2011, s. 53).

Alem Fahri Muhammed Mirac'a agduginda

Calap'tan dilediigi immetine azikdur (Yunus Emre Divam, 86/6)

Cebrail davet kilinca Mirac’a Muhammed'i

Miracinda dilediigi immetiniin varidur (Yunus Emre Divani, 81/3)

ifadeleri ile Yunus Emre, dnceligi {immeti olan ve {immeti icin hayirli azik ve
rizik ile af ve magfiret talep eden Hz. Muhammed’in bu &zelligini dile getirmis
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ve vurgulamistir. Bu 6zelligi ile de 6viilmesi gereken Hz. Muhammed hi¢bir
zaman sahsini diisiinmemis, her zaman iimmeti icin calismistir. Ummeti icin
yaptig1 dua kabul edilen Hz. Muhammed, Allah’in kendisini immeti hakkinda
hosnut edecegini ve iizmeyecegini (Miislim, Iman 346) zikretmistir. O,
timmetini ¢ok severken {immetinin O’nun sevgisine layik olmak igin gayret
etmesi gerektigini isaret etmistir.

Hak bir gevher yaratd: kendiiniin kudretinden

Nazar kild1 gevhere eridi heybetinden (Yunus Emre Divam, 249/1)

Calap nurdan yaratmis canint Muhammed’tin

Aleme rahmet sacmis adint Muhammed'iin (Yunus Emre Divani, 145/1)

Sozleri ile Yunus Emre, Allah’in kudretinden nur-u Muhammed’i yarattigini,
bu nur-u Muhammedinin veya nur-u Muhammediden bir 6z maddenin
mahlikat aleminin ilk ¢ekirdegi oldugunu belirtmistir. Hz. Muhammed’in
bedeni yaratilmadan énce nuru yaratilmis, muhtemelen el-esmaii’l-hiisna ilk
defa nur-u Muhammedide tecelli etmistir. Hz. Muhammed’in asli nurdur.
“Allah’in ilk yaratti§1 sey benim nurumdur” (Hakim, 11/492) ve “Ey Allah’in
Rasulii peygamber olusun ne zaman kesinlesti sorusuna, Adem cesed ile ruh
arasinda iken” (Tirmizi, Menikib, 1/3609) seklinde Hz. Muhammed tarafindan
verilen cevabi, yine “ben insanlarin yaradilista ilki, peygamber olarak
génderilisinde sonuncusuyum” (Acluni, Kesfii'l-Hafa ve Miiziliil-Ilbas, C.II,
Beyrut 1351, s. 163) hadisini Yunus Emre kendi iislubu ile ifade etmistir.
Yunus Emre’ye gore Hz. Peygamber, ilk yaratilan nurun beseri idrake akseden
bir aynasi konumundadir (Tatci, 2009, s. 56). Bu konuda Haci Bektas Veli’nin
Makalat'inda (2007, s 117) soyle bir bilgi gegmektedir; ilk insan Hz. Adem
yaratildiktan sonra arsta, “Allah'tan bagka tanri yoktur, Muhammed Allah'in
elcisidir” yazisin1 goriince; Allah'tan baska tanri yoktur, senin birligindir,
Muhammed kimdir? diye sormus “ey Adem! O benim habibim, senin
peygamber oglundur” seklinde cevap almistir. Hz. Adem’in yaratildiktan sonra
Hz. Muhammed’in adini fark etmesi ve sormasi, Hz. Muhammed’in bedenen
degil ama cevher olarak var oldugunun bir gostergesi olarak diisiiniilebilir.
Yunus Emre de bu hususu dile getirmis, ilm-i ilahide mahltikatin ilkinin ayni
zamanda cevher olarak Hz. Muhammed oldugunu, nurdan yaratildigs icin de
adinin alemlere rahmet olarak “Muhammed” seklinde tesmiye edildigini
belirtmistir.
Yetmis bin yil 6ndinden yaratdi Muhammed’i
Hak kendii asik old1 bahane bir yilduzdan (Yunus Emre Divan, 233/8)

Allah’in her seyden o6nce ilk yarattigi Hz. Muhammed’in nurudur (Ahmed,
Miisned, IV/127; Hakim, Mistedrek, II/600, no 4175). Yunus Emre’nin
ifadesiyle nur-u Muhammed’i belki insanin yaratilisindan belki mahiyetini
bilemedigimiz mahltkatin yaratilisindan yetmis bin yil 6nceden yaratilmistir
ve Allah, ilk yarattign bu nura asiktir. Mahltkatin fitratinda var olan "ask



YUNUS EMRE ARASTIRMALARI m 99

niivesi" de bu ylizdendir (Tatci, 2009, s. 64). Yaratilmislardaki askin o6z,
insanlarin kalbindeki sevgi buradan gelmektedir. Oyleyse, biitiin kiinatin &zii,
esasl, mayasi muhabbettir, sevgidir.
Ask; asirt muhabbettir, yogun sevgidir. {lahi ask, sevginin en giizel halidir.
Allah'in sevdigini insanlar da sevmelidir. Ciinkii Allah’in sevdigini sevmek
Allah1 sevmektir. Madem Yiice Allah Hz. Muhammed’i sevmis Oyleyse Allah’t
sevmenin yollarindan biri de Hz. Muhammed’i sevmektir. Bu sevgi kainatin da
yaratilis sebebidir.

Evvel Adem’i yaratt1 sonra Peygamberleri

Ahir Muhammed nuru balkid: icimizden (Yunus Emre Divin, 233/6)

Ifadesi Yunus Emre’nin yukarida zikrettigi husus ile tezat degildir. Beden
olarak ilk yaratilan Hz. Adem’dir. Peygamberlerin beden olarak en sonuncusu
Hz. Muhammed’dir. Burada Yunus Emre ayni konuda iki farkli kanaat ifade
etmemistir. Iki farkli hususu dile getirmistir. Oztoprak’in sdyledigi gibi
yazarlarin bazen daha Once yazdiklarina bir daha doénme firsat
yakalayamadiklar1 varsayimindan hareketle mezkir birbirine zit gibi gériinen
farklr bilgilerin meydana gelmesinde Yunus Emre’nin geri doniip yazdiklarini
kontrol edememesinin etkili olmus olabilecegi (Oztoprak, 2020, s. 310)
¢tkarimu ilging bir bakis agisidir. Yunus Emre icin s6z konusu olmayacak bir
durumdur. Kendisini sigaya ¢ekecek Mola Kasim gibi birinin gelecegini bilen
yanlis yazmaz, yazamaz, ya tashih eder ya da iptal eder. Yunus Emre ne
sOyledigini bilmektedir, bilerek sodylemektedir. Liidinni ilim ile nur-
Muhammedi'yi de hakikat-1 Muhammedi’yide fark etmistir.

Yedi kat yer yaratdi ol gevheriin nurindan

Yedi kat gok yaratdi ol gevheriin bugindan (Yunus Emre Divam, 249/2)

Yedi deniz yaratdi ol gevher damlasindan

Taglar1 muhkem kild1 ol deniz kopiiginden (Yunus Emre Divdani, 249/3)

sozleri de “Hak bir gevher yaratdi kendiiniin kudretinden” ifadesinin
acilimidir. Nitekim bir cevherden pek ¢ok seyin icadina diinyada pek ¢ok 6rnek
vardir. Buharin ve buzun ayni maddeden (su cevherinden) olmasi gibi
canlilarin biitiin hiicrelerinin viicudunun basit bir yemekten olmasi gibi bir
cevherden pek ¢ok varlik yaratmak Allah i¢in zor degildir. Kudreti sonsuz olan
Allah, esir maddesinden semavat tabakalarini yarattig1 gibi kendi kudretinden
bir cevheri esas yaparak yeryliziiniin ve gokyliziiniin tabakalarini, denizleri ve
daglar1 yaratmasi akla da mantiga da uzak degildir.

Gayb isin kim biliir meger Kur’an ilminden

Yunus i¢di esridi ol gevher denizinden (Yunus Emre Divdani, 249/5)
soziiyle de ilm-i gayb olan bu hususlarin ancak Kur’an-1 Kerim’deki ilimleri
elde etmekle miimkiin olabilecegini, ilahi mesajlar icerin yiice kitabin ayni
zamanda sirlar hazinesi oldugunu ve kendisinin lediinni ilim ile bu hazineden
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ulastig1 bazi sirlart dile getirdigini belirtmistir. Nitekim Kur’dn’a ve silinnete
sadik Yunus Emre, iyi derecede Islam ilimler bilgisine sahiptir ve bu hususu
burada agikea dile getirmistir.

Yunus s6zi siirden amma asli kitabdan

Hadis ile dinene key bilgil sadik olmak gerek (Yunus Emre Divdani, 137/9)
ifadesi ile siir seklinde dile getirdigi hususlarin, duyum ile elde edilen siiphe ile
yaklasilmas: gereken bilgiler degil; aslinin, hakikatinin, dayanaginin,
kaynaginin kitaptan (Kur’an-1 kerim ve Hadis-i Serif) oldugunu belirtmistir.
Ifade ettigi hususlarda siiphe edilmemesini, ancak siipheye diisenlerin
kitaplardan kontrol ile tetkik edilebilecegini sdylemistir.

Ol Hak Habibi Mustafa miraca idicek sefer

Ol dem canum fikr eylediim ol sirrini duyan benem (Yunus Emre Divim,

187/10)

Muhammed ile bile mi‘raca cikan benem

Ashab-1 suffayla yalincak olan benem (Yunus Emre Divdm, 185/1)

ifadeleriyle de bilgi kadar hissetmenin de 6nemli oldugunu, ani yasamadan
anlamlandirmanin eksik olacagini vurgulamistir. Bu sozleri ile goniilden,
kalpten, aklen ve ruhen Hz. Muhammed ile oldugunu ifade etmis, hatta
Mirac’da adeta beraberdim, sair zamanlarda da Ashab-1 Suffa’nin yaninda idim
diyerek o ani kalben yasadigini belirtmistir. Nitekim “namaz miiminin
miracidir”. Namaz kilan aracisiz olarak Rabbinin huzuruna durup kullugunu
arz ederek, talep ve dileklerini ileterek bir anlamda miraci yasamus olur.

Yaradild: yir ile g6k Muhammed dostligina

Levlak ana delil durur ansuz yir i gok olmadi (Yunus Emre Divdani, 386/7)

Yaratdi1 Hak diinyay1 peygamber dostligina

Diinyaya gelen gider baki kalas degiil (Yunus Emre Divam, 158/7)

Dostum dimis yaratmis hem anun kaydin yimis

Ummetten yana komis yonini Muhammediin (Yunus Emre Divam,

145/2)

Dostluk sevginin bir tezahiiriidiir. Evet Yiice Yaratici, Hz. Muhammed'i
sevmis, elgisi olarak se¢mis ve O'na olan sevgisi sebebiyle kdinati yaratmistir.
Yunus Emre bu sozii ile “levlak” ile baslayan hadis-i kudsiyi hatirlatmus,
“eflak”in Hz. Muhammed'in hatirina yaratildigini ifade etmistir. Peki bir kisi
icin koca bir diinya yaratilmis olabilir mi? Bu soruya bir ornek ile cevap
verilebilir. Okul var, dgrenci var, kitap var ama 6gretmen yoksa okulun da
kitabin da kiymeti olmaz, zaman bosa geger, hicbir sey 6grenilmez. Okula
ogretmen gondermek Ogrencilere sefkattir, merhamettir, ihsandir, iyiliktir.
Ogretmen gorevlendirilmekle okulun bos ve anlamsiz hale gelmesi
engellenmis olur, insa amacina uygun hareket edilmis olur. Bu bakisla okul
ogretmen icin yapilmustir. Ogretmensiz okulun degeri yoktur. Ancak
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ogretmenin varlig1 ile okul da kitap da &grenci de kiymet kazanmaktadir.
Ogretmen okul icin esastir. Hz. Muhammed en miikemmel &gretmendir.
Allah1, isim ve sifatlarinin kainattaki tecellilerini en iyi anlatan ve en
miikemmel 6greten Hz. Muhammed’tir. Diinyanin ve dolayisiyla da kainatin
kiymet kazanmasi igin Hz. Muhammed vyaratilmistir. Hz. Muhammed’e
duyulan dostluk ve sevgi sebebiyle de diinya yaratilmistir. Yaratma, muhabbet
kaynaklidir, sevgi mayalidir. Allah, mahltkati sevdigi i¢in, sevdiginin sevgisi
i¢in yaratmistir. Hz. Muhammed’e habibim hitabinin sebebi de muhabbettir.

Muhammed'’i yaratdi mahltikat sefkatinden

Hem Ali’yi yaratdi mii’minlere fazlindan (Yunus Emre Divam, 249/4)

soziiyle de Allah’in kendisini hakkiyla bilemeyecek ve anlayamayacak biitiin
mahlukata olan sefkatinden merhametinden Hz. Muhammed’i yarattig
belirtilmistir. Evet Hz. Muhammed’in yaratilmasi insanliga bir merhamettir,
bir ihsandir. Eger Hz. Muhammed olmasaydi yiice Yaraticlyr, kainatin
mahiyetini, mahlGkatin yaratiis gayelerini ve vazifelerini insanlar nasil
bilecekti? Allah’in varliginin birliginin en biiyiikk delili Hz. Muhammed
olmasaydi insanlar imansizlik tanribilmezlik girdabindan nasil kurtulacakti?
Allah’in rizasmnin nasil kazamilacagini bilemeyecek ve ebedi olarak cehennemi
yasayacaktl. Allah, mahltka sefkat etti de Hz. Muhammed’i yaratt1 ve elgi
olarak gonderdi. Hz. Muhammed ile diinya anlam kazanmustir,
kiymetlenmistir, yiice Yaratici taninmus, bilinmistir.

Hak an1 6gdi yaratd sevdi Habibtim didi

Yir yiizinde ciimle ¢icek Mustafa'nun teridiir (Yunus Emre Divdani, 81/2)

ifadesiyle Allah’in Hz. Muhammed’i sevdigini ve o6vdiiglini belirtmistir.
Kainatin ©zii ve mayast sevgidir. Ger¢ek sevginin kaynagi da Hz.
Muhammed’dir. Bu sebeple “habibim” hitabina mazhar olmustur. Ciinki
muhabbet icin gerekli olan her sart en giizel haliyle O’'nda mevcuttur. Hz.
Ibrahim’e halilullah (Allah’in dostu); Hz. Musa’ya safiyullah (Allah’in seckin
kulu); Hz. Muhammed’e ise habibullah (Tirmizi, Mendkib, 1/3616; Darimi,
Mukaddime, 8) denilmistir. Hz. Muhammed nur sacan bir kandil (Tevbe,
33/46), ornek alinacak en gilizel numune (Ahzab, 33/21), alemlere rahmet
(Enbiya, 21/107) oldugu igin, yeryiiziindeki biitiin cigekler O’nun teridir. Hz.
Muhammed, Allah’in essiz sifatlarini, benzersiz isimlerini, kudretini ve
sanatini biitiin incelikleri ile miikemmel sekilde {izerinde gosterdigi i¢in, medh
ve senaya, Oviilmeye en layik oldugu icin, Allah ve melekler O'na salat ettikleri
(Ahzab, 33/56) icin Hz. Muhammed’i insanlar da 6vmelidir, O’na salat ve
selam etmelidir. Liedr’nin su s6zii “muhabbetten Muhammed oldu hasil,
Muhammedsiz muhabbetten ne hasil?” yani Allah sevgisi ile Muhammed
yaratildi, Muhammedsiz sevgiden ne olabilir? Hicbir sey olmaz, olamaz
seklindeki konuyu kisa ve veciz olarak agiklamaya yeterlidir.
Muhammed bir denizdiir alemi tutup durur
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Yitmis bin peygamberler golinde Muhammed'in (Yunus Emre Divdn,
145/3)

Diinya malin dutmamus hi¢ emanet artmamis

Derzi bi¢lip dikmemis tonunt Muhammed'iin (Yunus Emre Divam, 145/4)
Yilda yitmis bin haci her biri niyyet ider

Varur ziyaret eder nurint Muhammed'tin (Yunus Emre Diviani, 145/6)

Beyitleri ile Hz. Muhammed’in bazi 6zellikleri vurgulanmistir. O’nun
mevcudat denizinde, her seyi kusatan nur varliginda yetmis bin peygamberin
de bulundugu, biitiin peygamberler i¢inde ayr1 yere ve farkli bir konuma sahip
oldugu ifade edilmistir. Hz. Muhammed’in bir kral gibi degil siradan bir insan
gibi yasadigl, miiminlere de fani ve gecici diinyaya ehemmiyet vermeyip baki
olan Allah’mn rizasini elde etmek icin ¢alistigr bu yoniiyle de iyi bir drnek
oldugu belirtilmistir. Sahsi islerini bagkalarina yaptirmadigi, vahiy basta olmak
izere kendisine gelen yiyecek, icecek, mal ve esyayr iimmeti ile paylastig
zikredilmistir. O’nu seven, kiymet ve degerinin farkinda olan, diinyada iken
manen ziyaret etmek isteyen iimmetinden binlerce miiminin O’nun nurunu ve
sahsini ziyaret ettigini sOylemistir. Hz. Muhammed’in 6nemi ve degeri bir kez
daha vurgulanmustir.

Ol iki cihan giinesi zahir diinyasin degsiirdi

Cahil an1 6ldi sanur ol hod 6lmez 6liir degtil (Yunus Emre Divam, 157/7)
Yunus Emre, “topraga, peygamberlerin cesedini ciirlitmeyi haram etmistir.
Allah'in Peygamber’i her zaman diridir” (Ebu Davud, Salat, 207; Ibn Mice,
cendiz, 65; Nesal, cuma 5/45) hadisine bagli kalarak Hz. Muhammed’in
olimiini sadece bir yer degisikligi olarak gérmiis ve ifade etmistir. Sadece
O’nun hakikatini bilmeyen cahiller oldii zannederler ama o gercekte
Olmemistir demistir.

Muhammed Hakk'1 bildi Hakk'1 kendiide gordi

Ciimle yirde Hak hazir goz gerekdiir goresi (Yunus Emre Divdam, 378/4)

Hulkun olmayinca Muhammed gibi

Hak didarin sana gostermeye (Yunus Emre Divini, 326/7)

Yunus Emre’ye gére Hz. Muhammed Allahl en giizel sekilde bilmis ve
tanitmustir. O, el-esmaii’l-hiisnanin kendi varliginda tecelli etmesi ile en giizel
sekilde gordiigli bildigi Allah1 insanlara en giizel sekilde anlatmistir. Zaten
Allah her yerde hazir ve nazirdir. Yunus Emre burada ddeta “nereye donerseniz
doniin (yliziiniizii nereye gevirirseniz gevirin) Allah’in zat1 oradadir (Allah’in
yliziiyle karsilasirsiniz)” (Bakara, 2/ 115) ve Allah insana “sah damarindan
daha yakindir” (Kaf, 50/16) ayetlerini Tiirkce ifade etmistir. Ancak gosterecek
birine, gorebilecek goze ve anlayabilecek bir akla ihtiyag vardir. Hz.
Muhammed bu agidan Yunus Emre’ye gore, Allah’t en miikemmel gosteren ve
bildirendir. Ancak Hz. Muhammed gibi ahlakin giizel olmazsa, O’'nun gibi
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Allah’a kul olarak emir ve yasaklarina riayet i¢in gayret gostermezsen Hakk’in
ylizlini, eserini, izini, keremini ve ikramini géremezsin demistir.

Hurilerle sirdas olan Muhammed ile es olan

Ol iman1 yoldas olan bunda yol yanilmayandur (Yunus Emre Divani, 99/7)

Yunus Emre, Hz. Muhammed’in yolunda olanlarin, siinnetlerini yapanlarin,
bedenen olmasa bile kalben, aklen ve ruhen O’nun ile birlikte yoldas olanlarin
yanilmadigini, imanin giicli ve kuvvetiyle hata yapmadigini ve kaybetmedigini
aksine kazandigini ifade etmistir.

Yunus glinahun ¢okdur sen aglarisan hakdur

Yarin sana gerekdiir Muhammed sefaati (Yunus Emre Divdm, 385/8)

Yunus Emre’ye gore insanlarin her zaman muhta¢ oldugu Hz. Muhammed’e
en ¢ok da gilinahkarlarin ihtiyact vardir. Ciinkii emir ve yasaklara dikkat
etmeyen giinahkarlar ancak O’nun sefaati ile kurtulabilme imkénina sahip
olduklar1 icin O’ndan sefaat ve yardim umarlar. Ancak pek tabiidir ki, sefaat
sinirsiz degildir ve sefaat talep edenlerin de bunu isteyecek yiizlerinin olmasi
ve O’'nun sefaatine hak kazanmis olmalar1 gerekmektedir. Yunus Emre bu
hususa da vurguda bulunmustur. Hz. Muhammed’in sefaatini kimler
kazanabilecegini sOylece ifade etmistir.

Nefsin miistilman iden Hak yola togru giden

Yarin ana olisar Muhammed sefaati (Yunus Emre Divdni, 380/6)

Sen ana timmet oligdr o seni mahrum komaz

Her kim anun iimmetidiir sekiz cennet yiridiir (Yunus Emre Divam, 81/4)

Her kim anun siinnetiyle farzini kaim tutar

Ne diyem ki akibet sor1 hisabdan beridiir (Yunus Emre Divan, 81/5)

Ol alem fahri Muhammed Nebiler serveridiir

Vir salavat 1skila ol giinahlar eridiir (Yunus Emre Divdani, 81/1)

Yunus Emre’nin ifadesi ile nefsini Miisliiman yapanlar, nefsini bir Miisliimana
yakisir sekilde kontrol edebilenler, nefsinin kotii istek ve arzularina set
cekebilenler, hak yolda gidenler, O’na {immet olmanin suuruyla hareket
edenler, farzlara ve siinnetlere riayet edenler, helal haram ¢izgisine dikkat
edenler, O’na ¢okga salat ve selam edenler, miikafat olarak Hz. Muhammed’in
sefaatini kazanabileceklerdir.

Yunus Emre Hz. Muhammed’i anlatirken mucizelerinden de haber vermistir.
Mucizelerinden biri eline aldigr tagin Allah’in elgisi olmasina sahitlik etmesi,
diger bir mucizesi de kafirlerin zehirli yemeginin zarar verememesidir.

Tas elinde soyledi Hak Resulsin sen didi

Anin ¢iin komadi bir tasi tas tistine (Yunus Emre Divam, 321/4)

Muhammed'e kafirler ii¢ kez agu virdiler

Birin kuzuyla yidi ikin asin iistine (Yunus Emre Divdni, 321/5)

Aguy1 kild1 seker ol Resulullah meger



104 m YUNUS EMRE ARASTIRMALARI

Vir Salavat zenbir-var derdile yas iistine (Yunus Emre Divam, 321/6)

Hz. Muhammed’in peygamberliginin delillerinden olarak gosterdigi
mucizelerden birini meshur sahabelerden Ebu Zer el-Gifari’nin (6. 653) soyle
anlatmustl: “Ben, Rasuliillah (s.a.v.)'m yalmz bulundugu vakitleri arastiran bir
adamdim. Bir giin onun yalmz bagina oturmakta oldugunu gordum. Yalmzhgm firsat
bilerek gidip yamna oturdum. O esnada Ebu Bekir gelip selam verdi. Rasululah'in sag
tarafina oturdu. Sonra Omer gelip selam verdi, Ebu Bekir'in sag tarafina oturdu. Sonra
Osman gelip selam verdi, Omer’in sag tarafina oturdu. Rasulullah’in (s.a.v.) éniinde de
yedi (yahut dokuz) ¢akil tanesi vardi. Onlar avucuna aldi. Cakil taglar tesbih getirdiler.
Hurma dalmn inleyisi gibi inlediklerini isittim. Sonra onlan yere birakti, inlemeleri
kesildi. Tekrar alip Ebu Bekir'in avucuna birakti O ¢akil taglarimin tesbih getirdiklerini
ve hurma dali gibi inlediklerini isittim. Onlar yere birakinca sesleri kesildi. Tekrar onlan
alip Omer’in avucuna birakts, tesbih getirdiklerini ve hurma dal gibi inlediklerini isittim.
Yere birakti, sesleri kesildi. Sonra yine alip Osmanin avucuna birakti, tesbih
getirdiklerini, hurma daliin inleyisi gibi inlediklerini isittim. Sonra yere birakti ve sesleri
kesildi. Rasulullah (s.a.v.): iste bu niibiivvetin hilafetidir buyurdu”. (Ibn Kesir, VI,
173).

Yine Ibn Kesir'de kaydedildigine gére, Hz. Muhammed pacay1 ¢ok severdi.
Yahudiler paga sevdigini Ogrenince Hayberde O’'nu koyun pagas: ile
zehirlemek istediler. Ama agzina alir almaz paga, zehirlenmis oldugunu Hz.
Muhammed’e haber verdi. Kendisiyle beraber o zehirli koyunun etinden yiyen
Bisr b. Bera b. Ma'rur zehirin etkisiyle vefat etti. Rasulullah da o koyundan bir
cignemlik et koparip ¢ignemisti. Aslinda O’nun c¢ignedigi kisimda zehir daha
fazla miktardaydi. Ama Aziz ve Celil olan Allah'in izniyle ecelinin sonuna kadar
o zehir Rasulullah'a zarar vermemisti. Bu zehir, O’nun karninda ecelinin
sonuna dek onun igin serin ve selamet olmustu. O koyundan yedigi zehirli etin
tesirini viicudunda hissettigini anlatmisti (Ibn Kesir, VI, 161, 254, 375). Bu
mucizeleri nakleden Yunus Emre, Hz. Peygamberin {i¢ kez zehirlendigini,
ancak mucize olarak zehirin etki etmeyip seker gibi bir hal aldigini ifade etmis,
bdyle mucizeler gosteren Zat’a salavat getirilmesini tavsiye etmistir. Yunus
Emre, bu mucizelerden baska mirac mucizesini de sdylece anlatmustir.

Muhammed'e bir gice Calap'tan indi Burak

Cebrail eydiir hacem havacem Mirac'a kigurdi Hak (Yunus Emre Divin,

134/1)

Gitti Cibril Hazreti getirdi Burak at1

Nurdan idi hil'ati gozi gevher yiizi ak (Yunus Emre Divam, 134/4)

Goklere haber old1 yir gok sadilik told:

Eydiirler Ahmed geldi bezendi sekiz u¢gmak (Yunus Emre Divam, 134/7)

GoOr Muhammed neyledi gokleri seyr eyledi

Ummetini toplad: arsa heniiz varicak (Yunus Emre Divim, 134/8)

Ciin gecti felekleri tin geldi kim gel beri
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Kaldurdum perdeleri heman cemaliime bak (Yunus Emre Divam, 134/9)
Didarum sana 1yan gosterem bellii beyan

In Burak'dan ol yayan arsuma bas bir ayak (Yunus Emre Divani, 134/10)
Feristeler geldiler Burak'tan indiirdiler

Na'lini déndiirdiiler ol dem yiiriidi yayak (Yunus Emre Divam, 134/11)
Ciin dost dosta kavusd yiiz bin kelam danisti

Ummetiyciin calisd: olur Resulii mutlak (Yunus Emre Divim, 134/13)
Mirag¢'dan dondi yine girii geldi evine

Geldi gordi heniiz kim dosecigi 1sicak (Yunus Emre Divdmi, 134/14)
Nice bin yillik yola bir demde vara gele

Yunus eydiir kim ola Muhammed'diir o mutlak Yunus Emre Divim,
134/15

Yunus Emre bu mucizeleri anlatarak Hz. Muhammed’in biiyiikl{igiing,
ozelligini, farkliligini ortaya koymustur. Peygamberlerin istedigi zaman kendi
basina Allah’tan bagimsiz olarak bir mucize gostermesi miimkiin degildir.
Mucize peygamberin dogrulugunun ve elciliginin Allah tarafindan tasdik
edilmesi ve onaylanmasidir. Bu sebeple mucizelerin ayr1 bir 6nemi vardir.
Burada bir gece Hz. Muhammed’in goklere ¢ikarildig, sekiz cennetin O’nun
serefine siislendigi, gokyiiziindeki her seyi seyreyledigi, ars makamina ¢iktigi,
Allah ile perdesiz goriisiip cemali ile miiserref oldugu, dostun dostuna
kavustugu, Hz. Muhammed’in {immeti i¢in hediyeler aldigini, miracdan
dondiigiinde yataginin hala sicacik oldugu belirtilmis, mirac mucizesi veciz
olarak anlatilmustir.

Giil Muhammed teridir biilbiil onun yaridir

Ol giil ile ezeli cihana bile geldim (Yunus Emre Divini, 196/8)

Yunus Emre bu beyitte de giiliin kokusunu Hz. Muhammed’den, O’nun
terinden aldigini, bu sebeple de ¢ok giizel koktugunu ve biilbiiliin de giiliin
yari oldugunu belirtmistir. Cigekleri icinde giiliin yeri farklidir. Giiliin
glizelliginin farkinda olan biilbiil giil etrafinda donmektedir. Biilbiil onun
yaridir derken aslinda Peygamber askiyla yananlarin, biilbiil gibi masukuna
ulasmak i¢in O’nu takip ettigini ifade etmistir. Nitekim bazi sahabelerin,
teberriikattan kabul ettikleri icin, Hz. Muhammed’in terini giizel koku olarak
kullanmak adina biriktirdiklerine dair rivayetler de mevcuttur (Oztoprak,
2020, s. 305).

Askin ile asiklar yansin ya Resulallah

Icip agkin sarabin kansin ya Resulallah (Yunus Emre Divani, 174/1)

Sol seni seven kisi verir yoluna basi

iki cihan giinesi sensin ya Resulallah (Yunus Emre Divam, 174/2)

Sol seni sevdi Siibhan oldun kamuya sultan

Canim yoluna kurban olsun ya Resulallah (Yunus Emre Divam, 174/3)

Asikam ol dildare biilbiilem sol giilzare
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Seni sevmeyen nare yansin ya Resulallah (Yunus Emre Divam, 174/4)
Sol seni sevenlere kil sefaat anlara

Miimin olan tenlere cansin ya Resulallah (Yunus Emre Divam, 174/5)
Asik Yiinus'un cani hilm i sefaat kam

Alemlerin sultan1 sensin ya Resulallah (Yunus Emre Divdni, 174/6)

Yunus Emre bu siirlerde de Hz. Muhammed’i mehd ve sena etmis, Gvmiistiir.
Hem o6zelliklerini ifade etmis hem de sevenlerin yapmasi gerekenleri, O’'nun
asiklarinin hallerini dile getirmistir. Son olarak Hz. Muhammed’e layik olmak
icin kendine ogiitlerde bulunur ki, bu &giitler aslinda kendi nefsine hitap
ederken, eserlerini okuyan, sozlerini dinleyen miiminlere bir tavsiyedir.

Terk idesin taht u taci bilesin itdiigiin gogi

Muhammed Hak yalvaric1 sefa‘at¢imiiz andadur (Yunus Emre Divdim,

44/7)

Aguyi kild1 seker ol Resulullah meger

Vir salavat zenbiir-var derdile yas iistine (Yunus Emre Divam, 321/6)

Yunus Emrem sen gine Mustafa ya kil selam

Ol dahi kila eda yiiz ile bas iistine (Yunus Emre Divam, 321/7)

Yunus Emre burada Hz. Muhammed igin her seyden, tahttan, tacdan,
makamdan, mevkiden, anadan, babadan, yardan vazgegebilmenin erdemini ve
degerini ifade etmistir. O’na salat ve selam getirmenin ¢ok faydal1 ve faziletli
bir gorev oldugunu dile getirmistir. O’'nun yolunda olmak igin her tiirlii
fedakarliga da da hazir oldugunu “kila eda yiiz ile bas iistiine” diyerek
memnuniyetle yerine getirecegini belirtmistir.

Sonug

Yunus Emre, siirlerinden anlasilacagi gibi, Hz. Muhammed agigidir. Hz.
Peygamberin hayatin1 ve uygulamalarini bilen, siinnetini ve tavsiyelerini
benimseyen bir miitefekkirdir. Yunus Emre, fiziki Ozelligi yaninda Hz.
Peygamberin manevi makami ve nurani ¢ehresi hakkinda da bilgiler vermistir.
Yunus Emre, Divani'nda Hz. Peygamber askini kendisine has iislubuyla en
glizel bicimde ve en genis anlamda dile getirmis, yasadigi hakikatin
"Muhammed’i hakikat"ten ibaret oldugunu siir diliyle ifade etmistir.

Yunus Emre, daima immetini diisiinen ve insanlik icin en giizel rnek olan
Hz. Muhammed’e tabi olmanin biiyiik bir seref oldugunu belirtmis, immeti
icin yaptiklar1 sebebiyle O’nun getirdigi Seriata uymak ve ona layik olmak icin
calisilmast gerektigini sOylemistir. Yunus Emre, “Nur-u Muhammed’i” ve
“Hakikati Muhammed’i” sade ama c¢ok giizel ifade etmistir. Yunus Emre Hz.
Peygamber’e goniil boyutuyla degil hakikat boyutuyla bakmustir.

Yunus Emre’nin Hz. Muhammed tasavvuru, temelde ilahi aska dayanmaktadir.
Yukarida yer verdigimiz siirlerine bakildiginda bunu gérmek miimkiindiir.
Allah Rasali'niin mira¢ ile Rabbimizin katina ¢ikmasi, dolayisiyla O’nun
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katindaki degeri, O’'nun onsekiz bin dlemde degerli oldugu ifade edilmistir.
Siirlerinde bastan sona vurgu vyapilan esas ilahi asktir. Yunus Emre,
Peygambere olan askinin bagislanmasina vesile olmasini ummaktadir. Bu
distincenin temel hareket noktasi, sahabilerin Allah Rastlii’'ne olan aski,
Peygamberin de Allah1 ve Rastlii'nii sevenler hakkindaki miijdeleyici haberleri
gosterilebilir.

Yunus Emre, en giizel Ornek olarak takdim ettigi Hz. Muhammed’i;
“Ummetine din ve iman hil’atini giydiren”, server, “nebiler/peygamberler
serveri”, “gliniin nuru ziyas1”, “din metas1”, “din diregi”, “maden-i sidk u
safd”, “kamu ahdiin vefas1”, “yerin gogiin safas1”, “sekiz u¢mak sakas1”,

2« ”» o«

“yalvarici, sefaatci”, “mahser sefii”, “vefa sahibi”, “kamuya sultan”, “tenlere
can”, “iki cihan giinesi”, “dlemlerin sultan1”, “fahr-i alem”, “masuka-y1 Halik”,
“Hakk habibi”, “evvel-ahir pis-kadem” (yol gosterici) ve “cihanin miintehas1”
ifadeleri ile vasiflandirmis ve tanimlamustir. Biitiin bu nitelikler, isim ve sifatlar
ile adlandirma Yunus Emre’nin Hz. Peygamber (s.a.s.)’e olan muhabbetinin

sevgisinin seviyesini gostermesi bakimindan 6nemlidir.

Mustafa Oztoprak’in Yunus Emre’de “beser iistii peygamber” tasavvurunun
gliclii oldugu, bu yaklasim tarzinin onun iginde bulundugu tekke kiiltiirii
icinde gayet normal karsilanilmasi gereken bir durum oldugu, ancak mezkar
yaklasimin Kuran ve Siinnet cercevesinde karsiliginin olmadig1 seklindeki
kanaatine katilmadigimizi ifade etmeliyiz. Hz. Muhammed’in ayet ve
hadislerde beseri yoniine vurgu yapilmis olmasi, O’nun sadece bir beser olarak
algilanmasi sonucunu ortaya ¢ikartmaz. Evet, beseri yonii unutulmus, insani
vasiflardan arindirilmis bir peygamber tasavvuru ne kadar hatali ise nurani
yonii unutulmus peygamber tasavvuru da o kadar hatalidir. Sadece beseri yonii
esas alinan bir peygamber algisi kisinin, Hz. Muhammed’i siradan bir insanmis
gibi diisiinmesine ve hata yapmasina sebep olabilir. Insanlar yaratilis
bakimindan ayni kromozoma sahip olmakla birlikte molekiiler yapilar1 farkli
farklidir. Aynilik icinde farklilik s6z konusudur. Biinyesindeki iman, kulluk,
ahlak, merhamet, vicdan, akil ve goniil gibi kimyasal baglar1 farkli farklidir. ve
bu farkliliklar hi¢ de azimsanacak kadar kiigiik degildir. Kémiir de tastir elmas
da tastir ama kiymet ve deger olarak ¢ok farklidir. Evet tas olarak elmas ile
komiir ayni karbon sayisina sahiptir, hatta bu sebeple kdmiire kara elmas
denilmistir. Ancak elmas ile komiirlin molekiiler yapilar1 farklidir ve bu
nedenle biri elmas, digeri komiir olmustur. Elmasin tas olma ozelligini 6ne
cikartmak, elmasi sadece bir tas olarak gdrmek ve degerlendirmek, komiir
seviyesine indirgemek olmasa bile o yolu agmak olur. Elmasin kendine has
degerini ve Onemini kavrayamayanlar, bilemeyenler, anlayamayanlar yanlis
yaparlar. Unutulmamalidir ki pek ¢ok giizel haslete sahip, insan-1 kdmil, Allah
tarafindan secilmis Hz. Muhammed, nurani varliklar olan meleklerin de
istinde makama (konuma) sahiptir. Sidretii’l-miintehdda yiice Yaratic ile
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muhatap olmus, Kab-1 Kavseyn makamina erismis, makam-1 Mahmud’a da
sahip olacak habibullahtir.

Oztoprak’in ifade ettigi; “sefaat ve beser iistii peygamber anlayisi
Miisliimanlar1 Allah Ras@li'niin getirdigi mesaja degil, O’nun sahsini baz
alarak sevmenin her seyi halledecegi ve cennete girmek icin yeterli olabilecegi
diisiincesine” sebebiyet vermez, sahih peygamber tasavvuruna ulasmaya da
engel teskil etmez. Aksine kisiyi daha dikkatli olmaya ve sevginin geregini
yapmaya sevk eder. Eger Oztoprak’in dedigi gibi olsaydi “anam babam sana
feda olsun ya Rasulallah” diyen sahabe ask derecesindeki sevgisinin kurtulusu
icin yeterli olacagini diisiiniir, Islam dinini her yere ulastirmak icin o kadar
caba ve gayret gostermezdi. Sahih-i Buhari’nin iman boliimiinde de ifade
edildigi gibi, Hz. Muhammed’i her seyden ¢ok sevmek imanin geregidir.
Ciinkii Hz. Muhammed’i sevmek Allah’1t sevmektir. Allah’t sevmek emir ve
yasaklarina riayet etmektir. Allah’a kul olarak sorumluluklarini ve ibadet
gorevini yerine getirmeyen Hz. Muhammed’i sevmis olamaz. Bu sebeple lafta
kalan sevginin her seyi halledecegi ve cennete girmek icin yeterli olabilecegi
diisiincesi de akli basinda bir Miisliiman icin s6z konusu olamaz. Kendi kizini
bile “babam Peygamber diye giivenme Rabbine kars: kulluk vazifeni (dikkatle)
yap” diye uyaran Hz. Muhammed’i sevmenin, laf ile degil farzlara ve siinnete
dikkat ile miimkiin oldugunu ve ibadetsiz sevginin hicbir ise yaramayacagini
da akli basinda olan her Miisliiman bilir. Bu sebeple Yunus Emre bir hakikati
dile getirmistir. Yunus Emre kendine has wuslubu ile hakikat-1 Hz.
Muhammed’i anlatmustir.
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Universite @grencilerinin Yunus Emre’ye
Yazdiklar: 90 Mektubun Tematik Incelenmesi

Siileyman DOGAN"

Ozet

Bu calismada, iniversite Ogrencilerinin “Yunus Emre’ye Acik Mektup”
seklinde yazdiklar1 90 mektup incelenerek, Yunus Emre hakkinda neler bilip
bilmediklerinin belirlenmesi hedeflenmistir. Yildiz Teknik Universitesi’nde
“2021 Bahar” doneminde katilimcr Ogrencilere “Yunus Emre’ye Agik
Mektup” yazmalar1 istenmistir. Calisma, arastirmacinin se¢meli ders verdigi
katihimar 6grencilerin, her fakiilteden, her birimden, her sinif diizeyinde, her
branstan, her boliimden, 18-25 yas araliginda kiz ve erkek o6grencilerden
olusmaktadir. Dért ayr1 smnifta 180 lisans katilimcr 6grencisinin 160’1 “Yunus
Emre’ye Agtk Mektup” bagliginda mektup yazmuslardir. Iglerinden rastgele 90
mektup incelenmis ve icerik analizine tabi tutulmustur. Bu c¢alisma,
tiniversitenin neredeyse tamamin igine alan kii¢iik bir niiveyi ve ortalama bir
orneklemi teskil etmektedir. Mektuplarda acik¢a goriilmektedir ki, kisiler ve
mektuplarin sayis1 kadar farkli olmakla birlikte &ziinde Yunus Emre’yi
bildikleri ve onu ¢ok sevdikleri ortaya ¢ikmustir. Arastirma sonucunda;
katilmcr Ogrencilerin Yunus Emre’ye karsi biiylik bir saygr ve sevgi
besledikleri saptanmustir. Katiimcilar Yunus Emre ile sevgi sozcliglinii
birlikte kullandiklar1 belirlenmistir. Onun 6rnek ve model biri oldugu
katilimar dgrenciler tarafindan mektuplarda vurgulanmustir. Ogrenciler onun
onemli referans kaynagi ve marka sahsiyet oldugu konusunda fikir birligi
ettikleri bulgusu ortaya ¢tkmustir.

Anahtar kelimeler: Yunus Emre, Universite, Ogrenci, Mektup, Inceleme.

A Tematek Examination Of 90 Letters Written To Yunus Emre By
University Students

Abstract

This training was aimed at what university students did not know about
Yunus Emre by examining 90 letters about “open letters to Yunus Emre”. In
Yildiz Technical University2021 Spring" samples, they were asked to write
"Yunus Emre' Open Letter". The elective courses of the researcher consist of
the unit, education, class, branch, study, 18-25 years old and male students.
160 of 180 users from four different classes wrote in their "Open Letter to
Yunus Emre". Among them, 90 letters were examined and subjected to
content analysis. This study is a small core and average sample for the entire

Prof. Dr. Yildiz Teknik Universitesi, Fen Edebiyat Fakiiltesi, insan ve Toplum Bilimleri B&limi, Davutpasa
Kamptist, Esenler-istanbul e-posta:sudogan@yildiz.edu.tr
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university. Knowing Yunus Emre in details as comprehensive as the persons
and the number of letters seen in the letters and showing that they liked him
very much. to research; It is perceived with great respect and love towards
Yunus Emre regarding the facts. Participants are made together with Yunus
Emre in love. His example and model are highlighted in letters written by
someone. An example of an idea about the product and brand personality,
which is important for students, is taken from the reference.

Keywords: Yunus Emre, University, Student, Letter, Review

Giris

Bu calismada, iiniversite Ogrencilerinin “Yunus Emre’ye Acik Mektup”
seklinde yazdiklar1 90 mektup incelenerek, Yunus Emre hakkinda neler bilip
bilmediklerinin belirlenmesi hedeflenmistir. Dort ayr1 sinifta 180 lisans
ogrencinsin 160’1, “Yunus Emre”ye mektup yazmislardir. Calisma, her
fakiiltede, her birimden, her sinif diizeyinde, her branstan, her bélimden, 18-
25 yas araliginda kiz ve erkek Ogrencilerle arasindan gercgeklestirilmistir. Bu
calisma, iiniversitenin neredeyse tamamuini igine alan kii¢lik bir niivesini ve
ortalama bir 6rneklem teskil etmektedir.

Yunus Emre (1238-1328), Anadolu’da Tiirkce sirin 6nclisii olan tasavvuf ve
halk sairi (Kaya, 1984) ve Anadolu Selguklu Devleti'nin dagilmaya ve
Anadolu'nun (Cubukgu, 1996), cesitli bolgelerinde biiyiik-kiigiik Tiirk
Beylikleri’nin kurulmaya baglandigi 13.yiizyil ortalarindan (Usenmez, 2013),
14.ytlizyilin ilk ¢eyregine kadar Orta Anadolu havzasinda yasadigi Taptup Emre
dergahinda bulunmustur. Yunus Emre, 707 H. 1307-1308 yilinda yazdig
“Risalet-iin Nushiyye” adli mesnevisinin sonunda verdigi;

“Soze tarih yedi yiiz yediydi, Yunus cani bu yolda fidiyidi” der (Tatg1, 2014).

Basta Anadolu’da olmak {izere bugiin biitiin diinyada biiyiik sair olarak kabul
edilen Yunus Emre’nin hayatina ait belgelerin olmayisi, dogumu, yasadig yer,
olimii ve mezar1 hakkinda bir¢ok farkli goriis ve iddianin ortaya ¢ikmasina
sebep olmustur. Bu farkli goriis ve iddialar1 Oztelli (1997) ve Tatc1 (2008),
eserlerinde toplu halde degerlendirir ve belirtirler. Yunus'un yasadig1r zamani
eski kaynaklar degisik vermektedir. Onbesinci yiizyil tarihgisi Asikpasazade,
Yunus Emre’nin Sultan Orhan (1326-1362) ya da onun oglu Birinci Murat
(1362- 1389): Onaltinci yiizyil bilginlerinden Taskopriizade (6l. 1561) Yildirim
Bayezit (1369-1402) zamanlarinda yasadigini bildirmektedirler. Ebussu’ut
Efendinin Mekke Serifine yazdig1 mektuplar da bulunduguna goére, Yunus'un
oliimiinden en az {i¢ yiiz yil sonra yazilmustir. Bu bakimdan burada goriilen
oliim tarihini de siiphe ile karsilamak yerinde olur. Sikari’nin verdigi bilgiyi goz
oniinde tutarak, Yunus’un olim tarihini, H. 720 M. 1230 yilindan sonralarda
aramak gereklidir (Barkan, 1942, Oztelli, 1977 ve Tasci, 2008). (Ayrintili
bilgiler i¢in bkz: BOA, Konya Defteri, Nu: 63, s. 238, Nu: 455, s. 111ve No: 63
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s. 335; 1. Hulusi Giing6r, Devlet Arsivlerinde Yunus Emre ile Ilgili Belgelerin
Ortaya Koydugu Gergekler, VIII Vakif Haftas1 Kitabi, Ankara 1991, s.35-81;
Ibrahim Hakki Konyali, Karaman Tarihi, Istanbul 1967, s. 364-396;).

Eserleri

Divan: Yunus Emer’nin siirleri bu divanda toplanmustir. Siirler aruz olgiisiiyle
ve hece Olgiisiiyle yazilmustir. Fatih niishasi, Nuruosmaniye niishasi, Yahya
Efendi niishasi, Karaman niishasi, Balikesir niishasi, Niyazi Misri niishasi,
Bursa niishasi kopya bulunmaktadir (Tatg1, 1998 ve Timurtags 2009).

Risaletii’n-Nushiye: 1307’de yazildigi sanilmaktadir. Eser, mesnevi tarzinda
yazilmistir ve 573 beyitten olusmaktadir. Eser; dini, tasavvufi, ahlaki bir
kitaptir “Ogiitler kitab1” anlamma gelmektedir (Yetim, 2005 ve Saracoglu,
2014).

Yazi yazmak, Ozellikle mektup yazmak, duygularin disavurumunda 6nemli
etkinliklerdendir (Dogan, 2020). Mektup, yazilis amacinin iletisim kurmak
oldugu diisjiniildiiglinde giinliik yasamla yakindan iliskili bir tiirdiir. Hatta
sozllii olarak karsymizdakine anlatamayacagimiz duygu ve diisiincelerimizi
karsymizdaki kisj ya da kisjlerle paylasmamiza olanak tanir (Cergi, 2019).

Arastirmanin Amaci ve Onemi

Bu arastirma Yildiz Teknik Universitesine okuyan 2021 Bahar dénemi lisans
ogrencilerinin “Yunus Emre” hakkinda ne/neler bilim bilmediklerinin
saptanmasi amaciyla gerceklestirilmistir. Ogrencilere “Serbest ve 6zgiir bir
sekilde Yunus Emre’ye bir mektup yazar misiniz?” seklindeki sorulara soruya
verilen cevaplar kendi icinde her bir katilimcn igin ayr1 ayr igerik analiz
yapilmus ve ¢ikan bulgular 1s1§1nda 6grencilerin Yunus Emre hakkinda ne/neler
bilim bilmediklerini ortaya ¢ikartilmaya calisilmustir. Bu ¢alisma bu konuda
yapilan ilk mektup arastirmasi olmasi bakimindan 6nemlidir.

Yontem

Yontem su bolimlerden olusmaktadir: Arastirmanin amact ve Onemi,
arastirmanin modeli, ¢alisma grubu, verilerin toplanmasi, veri analizi ve
glivenirlik calismasi.

Arastirmanin Modeli

Bu arastirma nitel arastirma olgu-bilim deseniyle tasarlanmis, 6grencilere bir
elektronik ortamda bir soru sorulmak suretiyle gerceklestirilmistir. Olgubilim
deseninde, yaygin uygulamalar1 ortaya ¢ikarmak ve katilimcilar tarafindan
olusturulan anlamlar1 tanimlamak ve aciklamak amaclanir (Annells, 2006). Bu
desende genelde su iki soruya yanit aranir: Bu olguya iliskin algi/deneyimler
nelerdir? Bu olguya iliskin deneyimlerin meydana geldigi ortam ve kosullar
nelerdir? (Cresswell, 2013).
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Calisma Grubu ve Orneklem

Bu arastirmada, katilimcilardan Tiirkiye’de ilk defa, “Serbest ve &zgiir bir
sekilde bir baslik vererek Yunus Emre’ye mektup yazar misiniz?” seklinde soru
sorulmus ve bu sorulara cevap i¢in 15 giin siire verilmistir. 15 giinlilk zaman
zarfinda katilimc Ogrenciler arastirmaci 6gretim elamani ile e-posta yoluyla
iletisime gecmisler, “Yunus Emre”ye “nasil ve ne sekilde?” mektup
yazacaklarini sormuslardir. Arastirmaci &gretim elemani ise, bir sinirlama
getirmeden ozgiir ve 6zgiin bir baslik koyarak kompozisyon seklinde mektup
yazmalarmni Snermistir. Ogrencilerin cogu bu 6nerilere uymustur. Uymayan
mektuplar ayiklanmis ve gelen 160 mektup 90 mektuba indirilerek icerik
analizi yapilmustir. Ogrenciler mektuplar1 hem arastirmaci tarafindan agilmus
olan 6dev sistemine yiiklemisler ve hem de arastirmacitya e-posta yoluyla
Word/PDF dosyasi olarak gondermislerdir. 180 6grenci icinde 160 6grenci
“Yunus Emre”ye mektup yazmustir.

Calisma grubu katilimcilar her fakiilteden, her siniftan, her branstan, her
birimden, her bdliimden, 18-25 yas grubundan kadin ve erkek 6grencilerden
olusmaktadir. Universitenin evrenine gore érneklemin cesitli olmas1 énemlidir.
Ancak sayisal olarak az olmasi arastirmanin smirligini  gosterebilir.
Arastirmanin amacina uygun olarak; {iniversitelerin belirlenmesinde amagl
orneklemden yola ¢ikilarak, maksimum ¢esitlilik &rneklem yontemi
kullanilmistir. Amaglh 6rneklem, derinlemesine anlamaya yardimci olmaktadir
(Patton, 1990). Arastirma Yildiz Teknik Universitesinde gerceklestirilmistir.

Verilerin Toplanmasi

Elektronik posta ile katilimcilardan gelen dokiimoalar toplanmistir. Toplanan
aragtirmanin  verileriyle ilgili Yildiz Teknik Universitesi Fen Edebiyat
Fakiiltesin calisan iki ogretim {iyesinden goriigler alinmustir. Bu dogrultuda
gelen dokiimanlar analize tabii tutulmustur.

Verilerin Analizi

Nitel arastirmalarda veri analiz yontemlerinin standart hale getirilmesi
miimkiin degildir; aksi hdlde bu durum, nitel arastirmaciyr sinirlandirabilir
(Strauss,1987). Bu arastirmada, veriler toplandik¢a hemen analize baslamigtir
(Miles ve Michael, 1994). Veri analizi siirecini ti¢ béliimde ele alir: “Verilerin
islenmesi” (“data reduction”), ‘verilerin gorsel hale getirilmesi’ (“data
display”) ve ‘sonu¢ c¢ikarma ve teyit etme’ (“drawing conclusion and
verification”). Bu cergevede, arastirmaci tarafindan once veriler incelenmis ve
kodlanmustir.

Veriler kodlanirken arastirma sorusuna gore 6nemli olan kavramlar ve temalar
kullanilmistir. Buna paralel olarak, bir doktora &grencisi ve iki alan uzmani
verileri analiz etmistir. Bu analiz sonuglar1 karsilastirilmistir; arastirmacilar
tarafindan yapilan yorumlarda goriis birligine varilmasina dikkat edilmistir.
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Giivenirlik (Tutarhhk)

Arastirmanin giivenirligi/tutarliligl, arastirmada elde edilen bulgularin yeniden
tiretilip tiretilememesi ile ilgilidir. Nitel arastirmalarda giivenirligi, baskalarinin
da ayni sonuglara ulasmasi degil; arastirmacinin topladig1 verileri géren ve
ulastig1 sonuglar1 inceleyen baskalarinin da onlardan bir anlam ¢ikarmasi,
tutarl ve giivenilir bulmasidir. Nitel arastirmalarda asil sorun bulgularin tekrar
edilip edilemeyecegi degil, sonuglarin toplanan verilerle tutarli olup
olmadigidir (Merriam, 2013). Giivenirlik, gerceklestirilmis olan bir
arastirmanin baska bir arastirmaci tarafindan ayni bicimde tekrar edildiginde,
ayni ya da benzer sonuglar1 vermesi ile ilgilidir (Yildirim ve Simsek2011).

Aragtirmanin giivenirligini artirmak i¢in ise bulgularin sunumunda dogrudan
alintilara yer verilmistir. Arastirma iki arastirmaci tarafindan yiiriitilmis,
raporlama asamasinda bulgular1 karsilastirilarak ortak yargilara varilmustir.

Bu arastirmada da tiim veri toplama ve analiz siirecleri detayli bir sekilde
aciklanmistir. Veri analiz yonteminde dokiimanlar ii¢ farkli arastirmaci
tarafindan analiz edilmistir. Buna paralel olarak, iki alan uzmani daha verileri
analiz etmistir. Bu analiz sonuclar karsilastirilmistir; arastirmacilar tarafindan
yapilan kodlamalar ‘goriis birligi’ ve ‘goriis ayriig’ seklinde kodlanmistir
(Miles ve Michael1994). Giivenirlik formiiliine gére uyum saglanmustir (%90).
Bu arastirmada, veriler herhangi bir yorum katilmadan sunulmus,
arastirmacinin aragtirma siirecindeki konumu ve ¢alisilan durumla ilgili 6n
deneyimleri, katilimcilar, sosyal ortamlar betimlenmistir. Hem goriismeler
hem de gozlemler yapilmistir. Veri analizi, ii¢ arastirmaci tarafindan
gerceklestirilmistir. Dokiimanlarin nasil analiz edildigi, elde edilen sonuglarin
nasil birlestirildigi ve sunuldugu ayrintili bir sekilde ortaya konmustur.
Mektuba verilen basliklar da kendi icinde igerik analizi yapilmistir. Ayrica
aragtirmanin glivenirligini artirmak igin bulgularin sunumunda dogrudan
alintilara ve ekler kisminda bir mektup 6rnegine yer verilmistir (Bakiniz Ek-1).

Bulgular

Bu bdliimde arastirmanin sonucunda elde edilen bulgulara yer verilmistir.
Bulgular, karsilastirma imkani ve kolayligi saglamasi agisinda bir arada
sunulmustur. Bulgulara iliskin yorumlar yapilmistir. Soruya verilen cevaplar
kendi iginde her bir 6grenci ayr1 ayr icerik analiz yapilmis ve ¢itkan bulgular
1s1ginda Ogrencilerin Yunus Emre’den nasil ve ne sekilde etkilendigi olgusu
ortaya ¢ikartilmustir.

Asagidaki arastirma sorusuna verilen cevaplara igerik analizi yapilmustir:

1. Yunus Emre’ye serbest ve 6zgiir bir sekilde bir baslik vererek mektup yazar
misiniz?
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Veriler biitiinciil olarak ele alinarak; igerik analizi sonuglari, sorulan soruya
yonelik olarak, katilimci goriislerine verilen cevaplar dogrultusunda temalar,
alt temalar ve goriisler ortaya konmustur. Goriisler, Ogrenciler ©), 01, 02,
O3,... olarak belirtilmistir. 90 mektubun icerik analizlerinden cikarilan ve
ogrencilerin ozellikle tizerinde siklikla durdugu kavramlar ve 6ne ¢ikardiklari
bashiklar sunlardir: “Sevgi”, “Saygi”, “Selam”, “Ask”, “Vefa”, “Muhabbet”,
“Hikmet”, “Birlik”, “Beraberlik”, “Kardeslik”, “Goniillerin Fatihi”, “Ilim, ilim
bilmektir”, “Degerli tasavvuf ehli”, “Gelin tams olalm”, “Ilim kendini bilmektir”,
“Sayin Yunus Emre”, “Sevgili 6gretmenim!”, “Sair”, “Siir”, “Ozan”, “Tiirk halk sairi”,
“Ornek insan”, “Camim Yunus”, “Diinya yalandir”, “Ey Dogruluk Timsali” ve “Kendini
Bilmek”.

Ogrenciler tarafindan yazilan mektup basliklari ekler kisminda tablo halinde
sunulmustur (Bakiniz Ek-2). Doksan mektubun basliklar1 incelendiginde
katilimar 6grencilerin; sevgili sozctigiini ¢ok kullanmak Yunus Emre’ye biiyiik
bir sempati ile baktiklari ve onu iyi anladiklar1 bulgusuna ulasilmustir.

Mektupta Yunus Emre’nin giintimiiz i¢inde 6rnek ve 6nder bir sahsiyet olarak
ortaya kondugu saptanmustir. Basliklar incelendiginde Yunus Emre’ye sanki bir
dosta, arkadas ve kendilerinin sirdasi gibi gordiikleri, merhamet, sefkat ve
muhabbet kapisi olarak onu tanidiklari ortaya ¢ikmustir. Her bir katilimcr kendi
diinyasinda farklt Yunus Emre ifade ederek onunla iletisim kurmaya ve hatta
muhabbet etme yoluna gittikleri mektup basliklar1 ve igeriklerindin
anlasilmaktadir.

Yunus Emre’ye Yazilan 90 Mektup

Serbest ve Ozgiir bir sekilde bir baslik vererek “Yunus Emre”ye mektup yazar
misiniz? seklinde sorulan soruya ogrencilerin nasil ve ne sekilde Yunus
Emre’yi, bilim/bilmedikleri ve ne derce ondan etkilendiklerinin igerik analizi
yapilarak asagida temalar ¢ikartilmis ve bunlar maddeler halinde siralanmustir.
Mektuba verilen basliklar analiz edilerek tema c¢ikartilmistir. Bu tema
bagliklarini mektup basliklarinda da gérmek miimk{indiir.

1. Tema: “Sevgili”, “Yunus Emre” ve “Asik”

Katilimcilarin mektuplarinda ve 6zellikle de mektup bagliklarinda “Sevgili” ve
“Yunus Emre” ve “Asik/aska” kavramlari temasi en fazla vurgulanmistir. Tim
katilimcilar bu iki tema {izerinde durmuslardir. Katilimcilarin Yunus Emre’ye
“Sevgili Yunus”, “Sevgili Yunus Emre”, “Asik Yunus” gibi hitaplari ile onun
fikirlerini ne denli i¢sellestirdiklerin gostergesi olarak degerlendirebiliriz. Sanki
onunla uzun yillar taniyormusgasina bir iletisim kurduklarinin isarete olarak
gorebiliriz. Yunus Emre’yi bir arkadas gibi gormektedirler. Yunus Emre igin
kullanilan iki 6nemli kavram sevgi ve ask kavramidir. Yunus Emre bir asik sair
olarak katiimci &grencilerin tescil etmesi tesadiifi degildir. Bu da Yunus
Emre’yi dogru anladiklarin bir isareti olarak gosterilebilir. Katilimcilar Yunus
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Emre’ye mektup baslklarinda “Sevgili”, “Yunus Emre” ve “Asik” kavramlari
su basliklarda yer almistir.

1-Asik Yunus Emre

2-Sevgili Yunus
3-Asik Yunus

4-Sevgili Yunus Emre’ye Mektup

5-Sevgili Yunus Emre’m!

6-Sevgili Yunus Emre Pirimiz

7-Sevgili Yunus Emre’ye

8-Sevgili Ogretmenim!

9-Sevgili Yunus Emre Ustadim

10-Sevgili Yunus Emre

11-Sevgili Yunus Emre’miz

12- Ey Asik Yunus

13-Sevgili Yunus Emre’'miz!
14-Asik Giizel Yunus Emre
15-Sevgili Biiyiik Yunus Emre

Tablo 1. Tema 1 igin Ogrenci Gortigleri

Tema (Kategoriler)

Dogrudan alinti

o

“Sevgi”, “Yunus Emre”
ve “Asik”

08: simdi de en cok sik olanlar aniyor seni. Gocuklarinin adini Yunus Emre
koyuyorlar. Marifet ugmak, kagmak, kerametler gostermek degil, bir gonle
girmekti. Bunu soyllyordun. Anlayanlar oldu, anlamayanlar oldu. Lakin seni
anlayanlar ¢ok iyi insan oldu. “kirdigin bir kalp ise, o kildigin namaz degil, 72
millet dahil elin yiziin yunmaz degil” dedin. ilim ilmektir, ilim kendini
bilmektir, sen kendini bilmezsen, bu nice okumaktir” dedin. Bu sozleri distur
edinenin sirti yere gelmez Allah’in izniyle...Yanlis bilmiyorsam Mevlana’nin
bir s6zi vardi. “Hangi makama c¢iktiysam, Yunus'un ayak izini goérdim”
Anadolu’da senden700 yil sonra dogup da Senin ayak izini gormek bile buytk
bir onur!

010: Tasavwuf diinyasina hayatimi degistiren bir tesadif sonrasi girdim.
Tesaduflere inanir misin, yoksa bu benim kaderimde mi vardi? Senin gibi
dergahlarda vakit geciremesem de siirlerinle seni anlamaya askini yasamaya
calistyorum. Bugiinimiz de bu aski hissetmek o kadar zor ki acaba su ani
benimle yasasaydin seninle neler konusurduk ¢cok merak ediyorum.

O11: DUsiinlyorum da yasadigimiz agk kavramlari ne kadar farkli, senin
askini okumak icimde cosku uyandiriyor. Acaba benim hayatimda ‘Bana seni
gerek seni’ diyebilecegim bir kisi, bir tutku, bir ask olacak mi? Bunlarin
merakini yasarken senin manevi hayatini etkileyen Haci Bektasi Veli'ye
cevirdim ylGzima. Biliyor musun hala onun yolundan giden birgok insan var
dinyamizda. Onlarla konusup ortak bir nokta vyakalamak, onlarla
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yakinlasmak bana ok iyi hissettirdi.

012: Bir déneme damgasini vurmus sevenlerini arkasina toplamis fikir ve
gorislerine saygl duydugumuz sayili buydklerimizden birisiniz. Ebediyete
intikal edilmis isinizin Gzerinden bunca yil gegmesine ragmen biz haya fikir ve
gorislerinizi taze tutmaya calisiyoruz biz biraktiginiz ahlak mirasimizin ve tim
fikirleriniz igin size ok minnettariz.

013: Eserlerinin derinligini anlatmaya kelimeler yetmezken sen bunu en kisa
sekilde anlatmayi basardin. insanlar sevdin yaratandan 6tirl. Karsiiginda
sevgi bekledin mi bilmiyorum ama sevmeyi ¢ok glizel anlattin. Eserlerinden
bazilarini liseden hatirlarim. Edebiyat ile iliskim uzun zamandir kesilmisti, ta ki
Universitede Egitim Felsefesi ve Sosyoloji derslerinde hocamiz senin adini
gecirene dek. O zamana kadar seninle olan en yakin iliskim iki yaz liralik
banknotlardi. Hos, artik onu da géremez olduk ya neyse...

015: Senin eserlerinin déneminde yasayan diger mutasavviflarin aksine siir
seklinde olmasinin, yasadigin hakikatleri bu sekilde dile getirmenin 6zel bir
nedeni var mi? Devrinde senin bu sekilde gercekleri dile getirmenden
rahatsiz olanlar var miydi? Molla Kasim neden senden bu kadar nefret
etmisti? Bu nefrette senin yaptigin bir eksiklik ya da ihmalin var miydi? ilk
basta Molla Kasim ile muhabbetinin iyi oldugu ve daha sonra dismanligin
basladigini  dustndyorum. Eserlerinde genel olarak Allah sevgisinden
bahsettigin halde, donemimizdeki art niyetli insanlarin bunu dinyaya bakan
yonu olan bir ask olarak algilamalari konusunda ne distindyorsun?

017: Siirlerinizde anlattiginiz essiz insan sevgisi ve Allah aski bircok kisiye
ornek olmakta. Kalbinizde dyle derin ve alisiimadik sevgi varmis ki, kim olursa
olsun, herkese sevgi duyarmis. “Yaratilani severim, yaratandan otlri”
sOzlinliz sevginizin ugsuz bucaksizigini ve sevgiye olan baglliginizi agiklar
nitelikte. Herkese ayni gozle bakmak gerektigini ve bu gozin sevgiye
acildigini anlayabiliyoruz. Bu anlamda siz de Mevlana gibi hosgori ve adalet
icin buyuk ugraslar verdiniz ve sevginin 6nemini bizlere miras biraktiniz. Bize
veriimek istenen mesaj sizde de ayniydi. Mevlana bunu, kissadan hisse
alinacak hikayeleriyle yaparken, siz ilahilerinizle inang ve distincelerinizi
yaydiniz.

027: Kigiikken komgumuzun evinde toplanir ilahiler dualar &grenirdik. Cok
sonralari 6grendim ki aklima kazinmis olan ilahilerin gogu size ait: Sol
Cennetin Irmaklari, Gel Gor Beni Ask Neyledi...

038: Gerek tasawuf siirinde gerekse tarihimizde ne kadar &nemli bir
konuma sahip oldugunun bilincinde sana hayran biri olarak bu mektubu
yaziyorum. Gunumuizde tasavvuf alaninda senin kadar yetkin kisiler ne
yazikki yok. Onu gectim gencler artik siir okumuyor hatta iki kelimeyi zor bir
araya getiriyor.

044: siirlerin buglin de askla okunmakta. Yazdiklarin herkese ilham kaynag)
olmakta. “Hi¢ hata yapmayan insan, hicbir sey yapmayan insandir. ve hayatta
en biyik hata, kendini hatasiz sanmaktir.” s6zin kendime 6rnek aldigim
sozlerindendir. Bende her gin yaptigim hatalardan ¢ikardigim derslerle
gelecege emin adimlarla ilerliyorum.

053: Siz bu topraklarda bulunmus en dnemli tasavvuf ve halk sairlerinden
birisiniz. 21. Ylzyl siirinde genellikle bir sevgiliyi anma durumu vardir ama
sizin siirleriniz butlnlyle yasamin kendisini anlatiyor. Dogumu, yasayis hatta
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olim0u. Doéneminizin dil anlayisini  21. Ylzyilda vyasattiniz ve hala
yasatmaktasiniz. Bize aktarmak istediklerinizi yasamimizda prensip haline
getirirsek eminim ki diinyayr daha yasanilir kilacagiz.

061: Ey Yunus ipine simsiki sarilalim ki sen de bizi Allah’a ulastir. Ey Yunus
sana simsiki baglanalim ki Mevlana gibi insan askiyla kusurlar gormeden
Allah’a dogru yol alalim. Varligimizin tek anlami, gercek huzuru bulacagimiz
Ask’t bulalim. Seninle bu yolda yol olalim. Yasadigimiz bu hayatin gercek
manasini bulalim.

071: insanlar iclerini kemiren ama ellerinden de bir sey gelmeyen zulimler
karsisinda ne yapacagini, neyden avuntu bulacagini bilemiyor fakat her
insanin icinde ayni ilahi adalet duygusu niksediyor. Sizin fikirleriniz ve
bakisinizin da her insanin icinde bir yerlerde niksetmesi dilegiyle sevgili
Yunus Emre.

073: Yunus Emre bir agik insandir. Ask ile Mecnun olan génli, hos eyleyen
hikayeleriniz ask tasvirleriniz glinimuz genclerinin okumasi dinlemesi bilmesi
gereken turdendir. Zira leyla ile Mecnunuz, Ferhat ile Sirin glnimiz
hastaliklarina da bir bakis sa