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Tasavvuf ve insan
Kitapta;

Tasavvuf ve irfan diisiinceleri, vahdet-i viicud ve vahdet-i sithud nazariyeleri,
Hindistan ve Yunan’da irfani fikirler, tasavvufun Islami kokleri ve ana kollari-tarikatlar;
tasavvuf Ogretisinde ahlaki degerler ve insan severlik gayeler, tasavvuf ve felsefede
kamil insanin kimligi gibi meseleler ve irfani kategoriler tahlil edilmektedir.



Prof. Dr. Abdulhakim Ser’1 Cuzcani
ithaf:

Bu nagiz eserimi beni 6zenle yetistirip, Ozbekge’yi dgreten rahmetli annem
merhum Kadi Muhammed Ismail kizi Bibi Habibe ve bana tahsil almam igin biitiin
imkanlar1 sunan rahmetli babam Masum Mahdum Azami’nin pak ruhlarina saygiyla
hediye ediyorum.



A.E. Dihhuda
Akt.

C.

c.

DIiA

I. Taberi
Nsr.

0.

PhD.
Sy.
S.C.
trc.

VS.

Yy-

KISALTMALAR

: Ali Ekber Dihhuda
: Aktaran

: Cuzcani

scilt

: Diyanet Islam Ansiklopedisi
: Thsan Taber?

: Nesriyat

: Oliim Tarihi

: Doktor

: Say1

: Ser‘? Cuzcani

: Terciime eden

: Vesaire

: yiizyil

10



AKTARANIN ONSOZU

Elinizdeki “Tasavvuf ve Insan” adli bu eserin yazar1 Prof. Dr. Abdulhakim Seri
Cuzcani, aslen Afganistan dogumludur (1934) ve akademik hayatim Ozbekistan’da
gecirmistir. Cuzcani, Afganistan eski Adalet Bakanlarindan olup bagsavceilik,
Afganistan Yiiksek Mahkemesi baskanvekilligi, Ozbekistan Taskent islam Universitesi
Islam Hukuku béliim baskanlig1 yapmus bir fikth profesériidiir. Cok yonlii ve verimli
eserler veren Cuzcani, siir, hukuk, siyaset ve edebiyat gibi birgok alanda ¢esitli eser ve
makalelerin de yazarnidir. Iste bu eser, onun tasavvuf iizerine kaleme aldig
makalelerinin kitaplagtirilmis halidir.

Prof. Dr. Abdulhakim Ser‘i Cuzcani ile tanisikligimiz daha dnce sosyal medya
aracilifiyla olmustu. 2016 yilinda ise miiellifle, Mevlana’y: ziyareti amaciyla geldigi
Konya’da yakindan tanigma firsatt buldum. Konya’da bulundugu siralarda Cuzcani’ye,
Dog. Dr. Murat SIMSEK ile Ercan USLU Bey tarafindan eserlerinin bir kisminm
Tiirkiye Tiirkcesine aktarilmas1 dnerisinde bulunuldu. Bununla, Ozbekistan’daki Islam
Diisiincesi ve Islami Ilimler alanindaki gelismelerin bir 6rneginin Tiirkiye’deki okurlara
kazandirilmas: amaglanmaktaydi. Miiellif de bu teklifi memnuniyetle karsiladi. Bu
cergevede oncelikle yazarm Islam Hukuku alaninda énemli bir yere sahip olan “Islam
Hukuku, Hanefi Mezhebi ve Tiirkistan Fakihleri” adli eserinin, yine tarihe bir nevi
taniklik mabhiyeti tasiyan “Yirek Sirlari” adli siir kitabinin ve tasavvufun farkl
meselelerini ihtiva eden “Tasavvuf ve Insan” isimli eserinin Tiirkiye Tiirkgesine
aktarilmasi kararlastirildi. Bu sekilde elinizdeki eserin aktarimi bize ait olmak lizere her
ii¢ eser de Ozbek Tiirkgesinden Tiirkiye Tiirkgesine aktarilmis oldu.

Degisik zaman dilimlerinde yazilarak Ozbekistan matbuatinda yayimlanan ve
tasavvufun cesitli meselelerine dair makaleler mecmuundan olusan bu eser, 2001
yilinda Kiril alfabesiyle Taskent’te, 2012 yilinda ise Arap alfabesiyle Kabil’de
yayimlanmistir. Bizim esas aldigimiz Kabil niishasidir. Eserde yazarin makaleleri
disinda tasavvufa dair ¢esitli mielliflere ait Arapca ve Fars¢adan tercime edilen temel
metinler de bulunmaktadir. Onceki baskilarinda, boliimlere ayrilmadan gesitli bashklar
altinda siralanan yazilarla olusturulmus olan eser, yazarin da onayiyla yine ¢ogunlukla
onceki ana basliklar esas alinmak suretiyle bir giris ve ii¢ ana boliime ayrilarak yeniden
tertip edilmistir.

Giris bolimii, kitabin muhteviyatina uygun bir mukaddime mahiyetinde olmasi
sebebiyle yazarin “Irfan ve Tasavvuf Ogretisinin Kokleri” baslig altindaki yazisindan
olusturulmustur.

Birinci  boliim, miiellifin  tarikatlar konusundaki ¢esitli makalelerinden
olusmaktadir. Ibn Arabi ve vahdet-i viicud diisiincesi, bir diisiince ekolii olmasi
hasebiyle yazar tarafindan “Tasavvuf Ogretisinin Ana Kollar1” béliimii igerisinde
degerlendirilmistir.

ikinci boliim ise, tasavvufa dair bir birinden farkli konular ile bazi mutasavvif ve
ariflerin hayati ve disiince diinyasi {izerine yine miellifin kaleme aldigi muhtelif
makalelerden olusmaktadir. Daha 6nceki baskida birinci boliimiin ana bagligi altinda
siralanmis olan bu yazilar, tarafimizdan “Tasavvufi Sahsiyetler Uzerine Yazilar”
basligiyla ikinci boliim olarak degerlendirilmistir.

Esere eklenilen “Takrizler, Miiellifin Hayat1 ve Eserleri” boliimii ise, Ozbekistanli
akademisyenler tarafindan kitaba dair yazilan degerlendirmeler ile miiellifin hayati ve
eserlerini ihtiva etmektedir. Bu degerlendirme yazilarinda, eser ve miiellifine dair 6vgii
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ve kismen de elestirilere yer verilmesinin yam sira; Ozbekistan’da tasavvuf alanindaki
arastirmalarin seriivenine ve diger bazi ilmi gelismelere de dikkat ¢ekilmektedir. Yazara
ait olmayan bu yazilara, onceki baskida eserin bas tarafinda yer verilmisti. Biz ise bu
kismi, hem eserin muhteviyatindaki biitiinligiin korunmast hem de akiciligin
saglanmasi acgisindan daha miinasip olacag: diisiincesiyle yukarida bahsi gegen baslik
altinda ayr1 bir boliim olarak ¢alismanin sonuna ekledik.

Eserde, igindekiler yani kitabin sekilsel yapisi alaninda yapilan diizenlemeler
disinda herhangi onemli bir degisiklige gidilmemis ve Ozellikle eserin Tiirkgeye
aktariminda yazarin islubunun korunmasina 6zen gosterilmistir. Bununla birlikte, eseri
Tiirkiye Tiirkgesinden okuyacaklarin daha fazla istifade edebilecekleri diisiincesiyle
¢alismanin igeriginde bize ait bazi ceviri, izahat ve kanaatlere de yer verilmistir.
Bunlarin orijinal metinle karigtiritlmamasi i¢in dipnot disiilerek “(Akt.)” ifadesi
eklenmistir.

Tarafimizdan gerceklestirilen cevirilerin biiyiik bir kismi1 da, Ozbekge siirlerin
Tiirkgeye aktarilmasinda olmustur. Zira miiellif tarafindan eserin onceki baskilarinda,
eserde yer alan Farsca-Arapca siirler ve bazi ibarelerin orijinal metinlerine ve
terciimelerin ekseriyetine birlikte yer verilmis; Ozbekce siirler ise eserin telif dilinin
Ozbekgce olmasi ve anlasilmasi hasebiyle asil halleri iizere birakilmisti. Biz ise, hem bu
Ozbekge siirlerin anlagilmasini saglamak, hem de yazarin dislubunu koruyarak
calismada yeknesaklik olusturmak amaciyla diger siirlerde oldugu gibi Ozbekge siirlerin
de aslina ve bize ait olan Tiirkiye Tiirkcesi aktarimina metin igerisinde yer verdik.
Bununla birlikte miiellifin metinde terciimesine yer vermedigi Farsca-Arapca bazi
siirlerin de metin igerisinde terciimesini yaptik. Ancak buralarda dipnot diisiilerek
“(Akt.)” ifadesine yer verilmemistir.

Elinizdeki eserin, giiniimiiz Ozbekistan’inda tasavvufun konumu ve konuyla ilgili
aragtirmalarin geldigi noktayr gostermesi acisindan mithim bir kaynak oldugunu
belirtmek isteriz. Eserin bundan sonraki degerlendirmesini ise tasavvuf uzmanlarma ve
bu sahaya goniil verenlere birakiyoruz.

Sunu 6zellikle belirtmek isterim ki; sayet bir giizellik ortaya ¢ikmigsa ve bir takdir
hak edilmisse bunda en biiyiik pay sahibi, boyle kiymetli bir eser lizerinde ¢alismama
firsat veren eserin miiellifi Prof. Dr. Abulhakim Sert CUZCANT’dir. Calismanm ilk
miisveddesini okuyup gerekli diizeltmeler konusunda katki saglayan saygi deger
hocalarim Prof. Dr. Murat SIMSEK ve Dr. Ogr. Uyesi Ridvan OZTURK Bey’e;
terciime sirasinda yardimlarmi  gordiigiim dostlarirm Amanullah ERKIN, Fatih
GUNGOR ve teknik diizenlemeler konusundaki yardimlarindan dolayr Dr. Abdulnasir
HAKIMIye; yine desteklerinden dolayr bir Ibn Arabi okuyucusu olan dostumuz
Hiisamettin SONMEZ ve goniil insan1 agabeyimiz Halit PAMIR Beyler’e siikranlarimi
sunarim. Ayrica bana rahat bir ¢aligma ortami konusunda fedakar davranan sevgili esim
ve ¢ocuklarima tesekkiir bor¢luyum. Son olarak, bu eseri basmay1 deruhde eden Palet
Yayinlari’na tesekkiir etmek istiyorum.

Caligmamizin kiiltiir diinyamiza miispet ve 6zgiin bir katki saglamasi timidiyle...
Konya - 2022
Seyid Arif AHMEDOGLU

12



KiTABIN TURKCE’YE TERCUMESI VE BASKISI iCiN MUELLIFIiN
ONSOZU

(SAMIiMI TESEKKUR)

ilim ve edeb (ahlak) bu alanda kendini adayanlarin eserleri, devlet politikasi ve
medeniyet perver (sever) insanlarin tesvik ve destekleriyle gelisir ve yayginlasarak
zirveye ulasir.

Genelde Tiirk Cumhuriyetleri ve 6zelde Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti ilim ve
edeb ehlini samimiyetle destekleye gelmislerdir.

2016 yilinda dostum Feridun Ugkun ile Mevlana Celaleddin Rumi’nin tiirbesini
ziyaret etmek makasadiyla Konya’ya gittigimizde ¢ok sayida Afganistan’li 6grenci ve
Necmettin ~ Erbakan  Universitesi’nin  bazi  hocalariyla  birlikte ilimsever ve
medeniyetperver bir kisilige sahip biriyle tanistik. Bu zat Konya Biiyiiksehir Belediyesi
Genel Sekreteri Ercan Uslu idi. O donemde KOSKI Genel Miidiirii idi. Ercan Uslu
beyefendi ¢ok sayida Ggrenci igin organize ettigi mitkkemmel bir ziyafetten sonra bizi
yakin dostu olan bir hocanin evine gotiirdii. Evde farkli konularla ilgili 6zellikle
tasavvufi konular ve tasavvuf Ogretilerinin Buhara’dan Konya’ya gelisi hakkinda
bahisler ve sohbetler yapildi. Bir sonraki yil bu konuyla ilgili uluslararasi bir
sempozyumun diizenlenmesi ile ilgili goriisler ve fikirler dile getirildi. Benim Tasavvuf
ve Insan adli bir eseri kaleme aldigimi sdylemem Ercan Uslu’nun ilgisini arttirdi. Ercan
Uslu bendenizin iki ilmi eseri ve siirlerimden olusan bir mecmuanin yapilmasi planan
sempozyuma kadar Tiirk¢e’ye terciime edilip nesredilmesi hususunda Onerilerde
bulunmustu. Boylece Seyid Arif Ahmedoglu Tasavvuf ve Insan adli eserimi, Dr.
Abdulnasir Hakimi Islam Hukuku, Hanefi Mezhebi ve Tiirkistan Fakihleri adli kitabim
ve Dr. Ogr. Uyesi Ridvan Oztiirk ise Yiirek Swrlar: adli siir mecmuamu Tiirkge’ye
terciime edip yayina hazirladilar.

Kitaplarimi terciime eden Afganistan’li Abdulnasir Hakimi ve Seyid Arif
Ahmedoglu yiiksekdgrenimlerini Konya’da tamamlayan yiiksek ilmi yetenege sahip
kimseler olmalar1 hasebiyle kitaplarimi basarili bir sekilde terciime etmeye muvaffak
oldular. Dr. Ogr. Uyesi Ridvan Oztiirk beyefendi ise, Tiirk lehgeleri sairleri hakkinda
kitap telif eden ve onlarimn siirlerini Tiirk¢e’ye aktaran degerli hocalardan oldugu igin
Yiirek Sirlari adli siir mecmuami basarili bir sekilde Tiirkce’ye aktardi. Bendeniz
miitercimler ve yukarida zikredilen eserlerimin Tiirk¢e terciimlerini titizlikle gézden
geciren ve bu terciimeler sirasinda reheberlik eden Marmara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi 6gretim iiyesi degerli kardesim Prof. Dr. Murat SIMSEK hocaya en samimi
duygularimla tessekiir ederim.

Bu hayirli isi baslatilmasi icin tavsiyelerde bulunan ve uluslararas: ilmi
sempozyumlarin organizatdrii olan saygideger Ercan Uslu’ya ve emegi gegen herkese
minnettarim. Ercan Uslu beyefendiye ilim ve medeniyetin yayilmasinda gosterdigi ve
gosterecegi cabalarinda biiyilk muvaffakiyetler Allah’tan niyaz ederim. Kitabimin
Tiirkge terciimesini yayimlayan Palet Yaymevi sahibi Muhammed Ali CELIK’e
tesekkiirii bir borg bilirim.

Saygilarimla
Prof. Dr. Abdulhakim Seri Cuzcani
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Ozbekistan Uluslararast i“slam Akademisi islam
Hukuku Ogretim Uyesi

IKiNCIi BASKI iCiN MUELLIFiN ONSOZU

“Tasavvuf ve Insan” kitabi, 2001 yili Ozbekistan Cumhuriyeti Bakanlar Kuruluna
bagh Taskent islam Universitesi (Darii’l-Fiintin), Taskent Devlet Hukuk Enstitiisii ve
Ozbekistan Insan Haklar1 Milli Merkezi himayesinde, Prof. Dr. Halim Bay Babayef
ihtimamiyla 1000 niisha olarak “Adalet” yayin evinde nesredilmisti.

Eser, ilmi ve edebi halkalar tarafindan ilgiyle karsilanarak kendi sahasinda bir
yenilik sifatinda kabul gordii. Kitaptaki bazi mevzularin ilk defa bilimsel olarak
incelenmis olmasi nedeniyle, tasavvuf ilmi muhlislerinin dikkat ve itibarint kendine
¢ekti ve matbuatta esere dair bir dizi takriz' yayimlandi.

Bunun (ilginin) sebebi, Sovyetler doneminde devletin resmi ideolojisinin
genellikle dini doktrin ve dzellikle de Islam tasavvufu, feodal diinya goriisii sifatinda
kabul edilerek karalanmis olmasi, onun miimessil ve mubhlislerinin devamli baski ve
takip altinda kalmis olmalariydi. Bu sahada baski o kadar giicliiydii ki, biiyiik ve
taninmis alimler dahi ilmi tahlilleri icin -gerekli kaynaklardan yararlanmak amaciyla-
yukar1 makamlardan izin almak zorunda olup yaptiklart ilmi tahlilleri ateizm
(maddecilik) prensiplerine uygun olarak sunmalar1 gerekiyordu. Bu da gergekligi tahrif
etmeye ve hakikati bozarak gostermeye gotiiriiyordu. Ornegin Uktuber (Ekim)
inkilabinin ilk merhalelerinde Ozbek klasik edebiyatiin biiyiik miimessillerinden Emir
Ali Sir Nevayi, Zahiruddin Muhammed Babiir, Hiiseyin Baykara, Baba Rahim Mesreb
ve Hoca Ahmed Yesevi gibi sairlerin eserlerini yayimlamak yasaklanmisti. Daha
sonralart bunlardan bazilarina yaymn izni verilmisse de, eserlerdeki Allah’a hamd,
peygamber naatlar1 ve biiyiik din adamlarinin menkibeleri tamamen ¢ikariliyordu. Bu
durumu, o zamanda yayimlanmis olan Nevayi ve baska sairlerin eserlerinde gérmek
mimkiindiir. Ateizm (ilhad) diisiincesi o kadar gii¢liiydii ki hatta musikide bile
kullanilan siirlerdeki “Allah” lafz1 baska bir sézle degistirilerek okunuyordu. Ornegin
“ugsak” makaminda ¢ok sdylenen Zibiinnisa’nin asagidaki meshur gazelinde:

I (g1 (Adpa SK) (iin S
%l 108 (e gaanlid ) AS by
“Huda” kelimesi “sevab” kelimesiyle degistirilip asagidaki gibi bestelenmistir:
Zekat-i hiisn eger midihi beray-i sevab,
Biya ki Zibiinnisd hem ¢ii men geddst incad.

Bu ideolojik taassup esasinda Hoca Ahmed Yesevi, Bahdeddin Naksibend gibi
tasavvuf tarikatlarinin kuruculart ve bunlarin Siileyman Bakirgan1 (Hakim Ata), Hace
Ubeydullah Ahrar ve Mahdum Azam gibi biyiik temsilcileri, g¢esitli biihtan ve
tohmetlerle kiicimsenmistir. Hatta Tirk edebiyatinda “Divan-i Hikmet” eseriyle

'Takriz, Sark kitap telif usuliinde eser ve miiellifin okuyucuya takdimini ifade eden yaygmn bir terimdir.
Bk. Mustafa Ismet Uzun, Ahmet Turan Arslan, “Takriz”, Tirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV, 2010), 39/472. (akt.)

? Giizellik zekatin Huda (Allah rizast) igin vereceksen eger — Gel, Zibiinnisa da benim gibi bir gedadir
burada. (Akt.)
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unutulmaz iz birakan ulu tasavvuf sairi Hoca Ahmed Yesevi, digerlerine gére maneviyat
diismanlarinin kahir ve gazabina daha gok ugramistir. Ornegin meshur edebiyat bilgini
Natan Mallayev tarafindan Daru’l-Fiin(inlarin Filoloji Fakiilteleri, Pedagoji (Talim ve
Terbiye) Enstitiilerinin Dil ve Edebiyat Fakiilteleri icin ders kitabi olarak yazilan ve
1965 yili Tagkent “Okitugr” yaym evi tarafindan yayimlananan “Ozbek Edebiyati
Tarihi’nin birinci kitabinda, Ahmed Yesevi ile ilgili 183-194 sayfalar1 arasindaki
boliimiin tamaminda Yesevi ve tarikati devlet ideolojisi esasina binaen karalanmustir.
Bu 11 sayfalik bolimde Yesevi ve onun eserleri hakkinda kiigimsemelerden bagka, tek
kelimelik olumlu bir s6z gbze carpmamaktadir. Biz, kitabin 183. sayfasindan bir 6rnegi
tirnak i¢inde gdstermek suretiyle agiklayacagiz:

“Yeseviyye, reaksiyan feodal-Kalirial (irticai feodal ruhani) gruplarin diinya
goriisiinii ifade etmektedir. Islam dinini, karamsarliga ve terk-i diinya diisiincesine
Ozendiren, ¢alisgkan kamu halkini muhtaglik ve hukuksuzluga alismaya, somiirgecilere
(istismarcilara) kul gibi tabi ve muti olmaya c¢agiran en reaksiyan (irticai) tarikattir.
Ahmed Yesevi’nin “Hikmet” olarak adlandirmis oldugu siirleri ve onu izleyenlerin
icatlar1 aynen bu amaca hizmet etmistir.”

Bunun disinda, ulu zatlar ve ruhani sahsiyetlerin mezarlar1 acinacak hale
dontistiiriilmiistii. Sahsen kendim, bir grup Afganistanli misafir ile 1991 yili1 Tagkent’te
gerceklesen “Tiirkistanhlar Forumu™na katilimdan sonra, bagimsiz devlet °
temsilcileriyle birlikte Buhara sehrine gittigimizde Bahaeddin Naksibend’in kabrini pek
kotli ve horlanmig halde gérdiim. Makbereye ait tarihi binalarin duvarlart nem ¢ekmis
durumda, giizel nakis ve siislemeleri yok olma esigindeydi. Giizel biiyiik Cami Mescit,
malzeme deposuna doniistiiriilmiistii.

Rahmetli akademisyen tarih bilimi uzmani Dr. Boribay Ahmedof bagimsizliktan
sonra Tirmiz sehrindeki tarihi abideleri nezaret etmek igin gonderilen devlet heyetinin
bagkam sifatiyla bana asagidaki bilgileri vermisti: “imam Buhari ve imam Miislim’in
kitaplarindan sonra ii¢iincli sahih hadisler toplami “el-Cami’-iis-Sahih” kitabr miiellifi-
Imam Isa et-Tirmizi’nin tiirbesi bakip dayanilacak halde degildi, siirekli olarak gelen
ziyaretcilerin itikadini bozmak i¢in, tiirbenin bir tarafinda cinayet arama kopeklerini
egitme merkezi, ikinci tarafinda ise ser’an eti haram kilinmis olan domuz yetistirme
firmast kurulmustu. Biz derhal devletin mesul makamlariyla goriiserek her iki tarafi da
temiz hale getirdik.”

Tiirkistan halklari bu sekilde dayanilmaz milli hakaret ve dini ayrimcilikla dolu 74
yillik Sovyet hakimiyetini bastan gec¢irdikten sonra, 1991 yili bagimsizlik diinyasina
adim atmis oldular. Tiirkistan bagimsiz geng devletleri icinde Ozbekistan milli ve dini
degerlerini ilk ihya etmeye baslayanlardan biridir. ilk asamada soziinii ettigimiz
ayrimciliklara son verdi. Mezkir abideler ve diger tarihi eserleri aslina uygun sekilde
restore ederek giizel bahge ve gerekli yapilarla donatti. Tkinci asamada biitiin ilim ve fen
sahalar1 ayrica tasavvuf fezasma; bu kapali alana adim atma imkanini sundu, bu
ozgiirliik ortaminda, tasavvuf 6gretilerine dair bir dizi makale ve risale yayimlanmaya
baslandi. Bunlarin arasinda benim “Tasavvuf Talimatinin Kokleri” baslikli Arap, Fars
ve Tiirk dillerindeki asil kaynaklari esas alarak yazdigim, “Miilakat Mecellesi” 1995 yili
1-2, 3-4 ve 5-6 sayilarinda yayimlanan ve bu eserin ilk kismimni olusturan risale, bu
sahada tamamen bir yenilikti. Ciinkii onda, ilk defa tasavvuf ve irfan terimleri ve
aralarindaki farklar, Vahtetii’l-viicid felsefesi, Islam tasavvufunun kaynaklari,

* Ozbekistan Devleti (Akt.)
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tasavvufun ana kollarindan Yesevilik, Kadirilik, Kiibrevilik, Cistilik, Naksibendilik ve
Miiceddidilik tarikatlariyla birlikte birgok terim de agiklanmisti.

Bunun disinda yazdigim “Risile-i Babiiriye” hakkindaki (Tefekkiir Mecellesi,
say1, 1, y1l 1995-“Istek Derdiyle Baglanmis Goniiller” unvamyla) makale, “Gonliim
Goziiyle Gordiiklerim” diye adlandirilan Arapca’dan Necmeddin Kiibra risalesinin
Ozbekee terciimesi (Hayat ve Kanun Mecellesi Say1 4, 5, 6, yil 1995 ve “Kutb-i Dehr”-
Makaleler Toplami, yil 1998, Taskent), “Sadik Ogrenci” unvaniyla Mahdum Azam
risalesinin Ozbekge terciimesi (Milli Tiklenis Gazetesi, yil 1996), “Tasavvuf-Manevi
Glig” (Milli Tiklenis, 6 Haziran, yil 1998), “Hace Ahrar ve Naksibendiye Tarikat1”
(Miilakat, say1 3, y1l 1998), “Necmeddin Kiibra’nin-Vatan Severlik Remzi” (Makaleler
Toplami, yil 1998, Taskent), “Tasavvufun Sir ve Esrar1” rahmetli Necmeddin
Kamilof’un “Tasavvuf” kitabina yazilan takriz (Miilakat, say1 2, yil 1999) ve tasavvufun
diger sahalarina yonelik yazdigim ilmi makalelerinin sayisi giinbegiin ¢ogaldi. Bu
yiizden bazi dostlar, yayimlanmis makaleleri belirli bir sahayla ilgili oldugu igin bir
toplam halinde nesredilmesi konusunda tavsiyede bulundular. Ozellikle Prof. Ekmel
Saidof, tasavvuf uzmani alim merhum Prof. Necmeddin Kamilof, Prof. Halimbay
Babayef, merhum Prof. Arif Osmanof ve diger dostlar beni bu is icin tesvik ettiler.
Boyle halisane tesvikler beni sevklendirdi. Onlarim tekliflerini inabete alarak Ozbekistan
basinlarinda yayimlananan tasavvuf ve irfan mevzularina dair makalelerimi toplamak ve
sistemli bir hale getirmek suretiyle kitap sekline dontigtiirdim.

Dostlarin yardimiyla kitap yayma hazirlanmis oldu. Prof. Ekmel Saidof eserin
birinci baskisi igin 6nsdz ve Prof. Abdurrahim Mennanof takriz yazdilar. Taskent
Devlet Hukuk Enstitiisii miidiirii Prof. Halim Bay Babayef ihtimamiyla sozii edilen ii¢
biiyiik yetkili ilmi, hukuki miiessese himayesiyle kitap bin niisha olarak Adliye
Bakanliginin “Adalet” yayin evinde nesredildi.

Kitap, ilmi gevreler ve tasavvuf Ogretisine ilgi duyan kisiler tarafindan ilgiyle
karsilanarak elden ele dolasti. Basin ve radyo-televizyonlarda yayimlananan takrizler,
miellifin ilgisini arttirarak konunun aydinlatilmayan diger yonlerine dair tahkik ve
tetkik isleri devam etti.

Ben, saygideger okurlarmn bir hususa dikkatini ¢ekmek istiyorum. Elinizdeki kitap,
degisik zaman dilimlerinde yazilarak farkli yerlerde yayimlananan tasavvufun gesitli
meselelerine dair makaleler mecmuundan ibaret oldugu i¢in, bazi bahislerde bir takim
muammalar goze ¢arpabilir. Omegin vahdet felsefesi, irfan ve tasavvuf terimleri, tarikat
ve seriat sozleri ve bir dizi diger 1stilahlar1 agiklama maksadiyla verilen siirler, malumat
ve izahlar tekrarlanmis olabilir. Elbette ki, miistakil makalelerin yayininda bu bir zaruret
olarak ortaya ¢ikiyordu. Ancak kitap materyallerini tekrar gbzden gegirerek yazma
asamasinda, bu tekrarlar miimkiin mertebe ya azaltmis ya da tamamen ¢ikarilmustir.

Afganistan’da tasavvuf alaniyla ilgili ana dilimizde hi¢c bir ilmi kitabin
yayimlanmadigini dikkate alarak, eserin, Kiril alfabesinden Arap alfabesine nakletmek
suretiyle Ozbek diline ikinci baskisini gerceklestirmeyi gerekli gordiik.

Kitabin tekrar yayina hazirlanmast esnasinda miellif tarafindan biitiin mevzular
dikkatli sekilde gbzden gegirilmis ve gerekli diizeltmeler yapilmistir. Naksibendiligi
daha genis anlatma maksadiyla onun temel tasimni koymus olan Hace Abdulhalik
Gucdiivani hakkindaki makale esere eklenmistir. Islam hukuku alaninda ilk olarak
mukayeseli hukuk ilminin temelini atan ve biiyiik fakih sifatiyla tasavvuf sahasinda da
iki 6nemli eser yazarak, irfani goriisleri kendine has iislubuyla usul-i fikih ilmine dahil
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etmis olan Allame Ebii Zeyd Debiisi'nin kisa biyografisi ve konuyla ilgili bir makalesi,
miiellifin “Buhara’li Biiylik Fakih Ebli Zeyd Debiisi” adindaki eserinden kisaltilmak
suretiyle esere ilave edilmistir.

Elbette ki, kitaptan gozetilen amag¢ tasavvuf Ogretisi dogrultusunda insan
makamini; onun ruhi ve ahlaki tekamiiliinii ve manevi yiikselis prosesini incelemek
suretiyle bu husustaki irfani ve felsefi diisiinceler esasinda bir hiilasaya varabilmekti.
Yukarida soylenilen gerekgelere gore, bu mesele sistematik bir sekilde mevzu bahis ve
tahkik edilmis olmasa da, eser esasi gaye sifatinda biitiin konular1 ihitva etmektedir. Biz,
kisa metni “Kamil Insamin Simasi” unvaniyla Taskent Islam Daru’l-Fiintnu “flmi
Tahlili Ahbarat-Namesi”nin 2003 yili, 2. sayisinda yayimlananan makaleyi, genisleterek
“Tasavvuf ve Felsefede Kamil insanin Simasi” baghgiyla kitaba ekledik. Ozellikle bu
makalenin, kitap muhteviyatinin bir hulasas1 sifatryla degerli okurlarmn asil maksadi
kavramalarina yardimet olacagini iimit ediyoruz.

Bunun gibi, Mevlana Celaleddin Rumi Belhi ve onun oglu Sultan Veled’in
temelini att1g1, diinya capinda ozellikle Tiirkiye ve diger bazi Arap iilkeleri gibi genis
bir cografyada yayilarak kendine 6zgii ilkeleriyle sohret kazanan tasavvuf mektebini,
“Mevlevilik” (Mevleviye Tarikati) baslikli makalede nispeten mufassal bir sekilde
aciklayarak kurucu tarikatlar arasina yerlestirdik.

Burada sunu da hatirlatmak gerekir ki, bir kag y1l devaminda Ozbekistan matbuat
ve dili-radyo nesriyatinda kitap hakkinda bir dizi takriz nesrolmustu. Biz, onlarin
bazilarin1 kisaltarak yazarlart hakkinda kisa bilgilerle birlikte yayimliyoruz. Miiellif,
takriz yazan biitlin alimlere igtenlikle tesekkiiri bor¢ bilmekte ve memnuniyet
duymaktadir.

Burada 6zellikle soylemeliyiz ki, Gazanfer Biinyadi, 6zellikle kiiltiir sever milli
tiiccarimiz sayin el-Haic Muhammed Yusuf Gazanfer ilmi, edebi ve kiiltiirel faaliyetleri
silsilesinde, bu kitabin ikinci baskist igin biitiin sartlart hazirlayarak masraflari
karsilamistir. Elbette ki bu is, Afganistan Tiirk halki medeniyetinin gelisme gostermesi,
ulusumuzun ilim ve irfan Ogretisiyle asina olmasi yolunda atilmis esasi adimlardan
biridir.

Bundan dolayr miiellif, sayin el-Hic Muhammed Yusuf Gazanfer’e ve bu hayirl
ise katkida bulunan Seripul ili milletvekili Sayin Seyyid Enver Sadat’a samimiyetle
tesekkiirlerini sunmakta ve biitlin hayirli ¢alismalar: i¢in Gazanfer Biinyadi’na da
muvaffakiyetlikler dilemektedir.

Ayrica “Tasavvuf ve Insan” kitabmi Kiril alfabesinden Arap alfabesine
naklederek bilgisayar ortaminda yayina hazirladigi i¢in ilim ve marifet tutkunu
dostumuz Abdulgafur Destyar’a samimi siikranlarimizi sunar, ilmi ve edebi ¢alismalari
icin basarilar diler, kendisi ve aile azasina saglikli hayat, baht ve saadet temenni ederiz.

Prof. Dr. Abdulhakim Ser‘t CUZCAN{
Stokholm/2012
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GIRiS
TASAVVUF OGRETISININ KOKLERI VE ANA KOLLARI
(iki Cift So6z)

Insan tahayyiil ve tasavvur etmeye basladigi andan itibaren ilk olarak tabiat
sirlarit bilmek i¢in c¢abalamistir. Onun bu konudaki ilk tahayyiil ve tasavvurlari
mitoloji yani efsaneler seklinde meydana gelmeye baslamistir. Mitoloji biitiin tabii ve
ictimai hadiseleri sade ve iptidai sekliyle agiklamak i¢in ¢abalar.

Toplum bilimi alimlerin arastirmalarina gore, mitolojiden (mifilojiya) biiytictiliik
gibi ilimler ortaya ¢ikar. Yani sihirli dlemi 6grenip, géze goriinmeyen giiglerle iliski
kurmak ve bu gii¢lerin yardimiyla hayati olumlu veya olumsuz yonde etkilemek
manalarina gelen ilimler tesekkiil eder. Iptidai irfani gayeler de mitolojiden mense
almustir.

Tek kaynaktan mense alan iki ilim, tek tip tasavvuru ileri siirdiigii icin kendi
aralarinda etkilesim olusturmustur. Omegin Thsan Taberi’nin arastirmalari sunu
gosteriyor ki, “Hermetizm” ile ilgili “Ricali’l-Gayb” (Gaip Adamlar) ve “Cevasisii’l-
Kulib” (Géniillerin Casuslari) gibi pek ¢ok 1stilah, islam tasavvufuna intikal ederek
bir¢ok tasavvufi kaynakta kullanilmistir.

Hem dogu hem de batida tiirlii irfani okullar ve tasavvuf ogretileri mevcuttur.
Bizim bu arastirmamzda, Islam tasavvufunun ortaya ¢ikisi, onun kadim kokleri ve
cesitli  kollar1 hakkinda incelemeler yer alacaktir. Oncelikle, konunun iyice
kavranabilmesi i¢in birbiriyle i¢ ige girmis iki terim; irfan ve tasavvuf kavramlari
iizerinde durmak gerekmektedir.

L. IRFAN VE TASAVVUF KAVRAMLARI

Irfan sozciigii, bilme, anlama, tanima, tekrar tamima, diisinme ve bilim
anlamlarinda kullanilmaktadir. Bu kelimenin muadili Yunanca’da mistikus “mysticus”
(sirl1) ve (gaybi) manalarini igerir.

Irfan genel manada yiizeysel bilginin aksine, bir seyi kesin ve siimullii olarak
bilmeyi ifade eder. Ornegin “falan kisi arif sairdir” denildiginde, onun, bu sahada
yiizeysel bilgilerle yetinmedigi, tasavvuf, felsefe, tarih, edebiyat, siir ve diger edebi
bilimlere ait bircok malumati da bildigi kasdedilir.

irfan, ilahi ilimlerden (metafizik) biri olarak Hakk’in zatimn isimlerini ve
sifatlarini, israk yani goniil aydinlig1 yoluyla bilmeye yonelik ilim sayilir. Diger bir
ifadeyle ehlullahin, Hakk’1 tanimak i¢in benimsedikleri yola, irfan denir.

fhsan Taberi* (6.1989), irfam asagidaki gibi tarif etmistir: “Irfan, insanin kendi
nefsini temizlemesi, riyazete ve halvete girmesi, siginmasi, zikretmesi ve cezbeye gelip
seyr-i siiluk basamaklarini gegerek yaratici ve tabiat ardindaki giiglerle iletisim
kurmasidir. Bu yontemle onun kalbi, ilham ve israk menbama doniiserek kati/kesin ve
siiphesiz hakikate erigir.”

* {hsan Taberd 20. yy. Iranli ilim adamlarindandir. 28 Nisan 1989°da vefa etmistir.
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A. Ekber Dihhuda meshur eseri Lugatndme’de,” irfan hakkinda asagidaki bilgiyi
vermektedir: “Irfan ve Hakk’i tanimak iki yolun yardimiyla gergeklesir: Birincisi
eserden, miiessire (tesir edene), fiilden sifata ve sifatlardan zatin varligina kiyas
(istidlal) yoluyla olur. Bu, alimlere hastir. ikincisi gonlii temizlemek, basmm (beyin,
fikir) ve ruhunu, O’ndan (Hak’tan) baska her seyden arindirmak yoluyla olur. Bu yol ise
peygamberler, nebiler, veliler ve ariflere hastir. Bu yol yani kesif® ve sithad (Hakk’1
gdrmek) ancak mecziib-i mutlaka’ nasip olur. Diger kisilerin de gizli olarak kalbi ve
ruhi ibadetler yoluyla bu marifete erismeleri miimkiindiir. Diinyanin yaratilisgindan
maksat da bu siihiidi marifettir.”®

ibn Sina’nin tabirine goére irfan, “arifin, yaraticisinin azamet ve biiyiikliigiinii
tefekkiir edip fenaya gark olmasi, O’ndan marifet nuruyla kalbini doldurmasini iltica
etmesidir.”

Safi kelimesinin kokiiniin ne oldugu sorusu alimler arasinda ihtilaf konusudur.
Bazi arastirmacilar sifi soziiniin “safa” (pakize, aydin, parlak) kelimesinden geldigini
sOylerken, bazilar1 bu sozlin “ehl-i suffe”ye nispet edildigini belirtmektedirler. Bazi
sarkiyatcilar sifi kelimesini Yunan dilinde hikmet manasini igeren “sophia” sdziinden
alindigini ileri slirmektedirler. Ancak ¢ogunlugun goriisiine gore sGfi sozciigli yiin
anlamindaki “stf” kelimesinden gelmektedir. Ciinkii stfiler kendilerini kibir ve hevadan
korumak, arzularmin 6niinii almak maksadiyla, yiin elbiseler giyiyorlardi.

“Tasavvuf” sozii ise “sif” yani yiin giysi giymek, sfi olup Hak yolunda yiirtimek
ve bunun gibi dervislerin yolu (tarikati) manalarinda kullanilmaktadir.

“Tasavvuf” s6zii terim olarak ise manevi bir yoldan ibaret olup, ona bagli kisilerin
inancina gore nefsi yani i¢ diinyay: temizlemenin neticesinde hakikat 1siklarmin insanin
kalbinde parlamasi, anlamina gelmektedir.

Tiirkiye’deki Erzurum Universitesi tasavvuf hocalarindan Osman Tiirer’in,
yazmis oldugu “Tasavvuf Tarihi” adli kitabinda verdigi tarife gore, tasavvuf Cenab-1
Hakk’1in rizasina erigmek ve ebedi saadete nail olmak icin nefsi terbiye etme, ahlaki
giizellestirme, batin ve zahiri nurlandirma, siret ve sireti temizleme hakkinda bilgi
veren ilim olup, onun muhtevasini insan ve 6zellikle insanin ruhu, ahlaki ve ruhi yapist
olusturmaktadir.

Tasavvuf diger Islami ilimler gibi hicri ikinci ve iiciincii asirlarda ortaya ¢ikmustir.
Tbn Haldun’un belirttigi iizere Miisliimanlar arasinda ikinci hicri asirdan baslamak
suretiyle diinyaya baglanma temayiilii giiclenerek devam etmistir. Bu durumda taat ve
ibadete kendilerini vermis olan giiruh, sifi ve mutasavvif isimleriyle tanindilar... Stfiler
yiin elbise giyerek, diinya perestlere kargi durdular. Onlar ziiht, uzlet, taat ve ibadet
konusunda, kendilerine has vecd (sir-ii heyecan) ve benzeri hallere sahip olmuslardir.

° Dihhuda bunu, “Ariflerin Istilahlari Kamusu” adindaki kitabin “Giilsen-i Rdz Serhi”nden aldig
malumatlarina binaen vermistir.

® Kesf, manevi alem ve i¢ diinyanin hakikatlerinin saliklere malum olmasidir.

7 Mecziib-i mutlak: Hak tarafindan cezp edilerek, O’nun askinda fena olup kendisine gelemeyen kisidir.

8 Dihhuda, Ali Ekber, Lugamdme, s. 135.
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Prof. Nicholson tasavvuf hakkinda 200 tarif toplamistir. Ancak miikemmel ve
kapsamli (cami) bir tarif bulmaya muvaffak olamamugtir.”

Doktor Cevad Nirbahs Der Bihist-i Sifivan'® adli kitabinda, tasavvufun biiyiik
seyhlerinin sozlerine dayanarak, tasavvufu soz yoluyla tarif edilemeyecek bir hal (halet)
olarak ifade etmekte ve “Soz ile ifade edilebilecek sey, tasavvuf degildir,” demektedir.
Ona gore, tasavvuf hakkinda bazi biiyiik zatlar tarafindan verilmis olan tarifler genel
olmayip, belki tasavvufun sadece bazi hususiyetlerini ifade etmektedir. Bu tarifi biraz
daha mitkemmellestirecek olursak, ona gore tasavvuf “Ask gidasi olup yalniz tek bir
yone odaklanmak suretiyle hakikate ulagtiracak yoldan ibarettir. Tasavvufun amaci,
hakikati filozoflar gibi mantik ve istidlal yoluyla degil, aksine kesif ve sithud yoluyla,
goniil ve vicdan goziiyle bilmektir. Bundan dolay1 tasavvuf, yiirliyerek gidip goriilecek
yoldan ibaret olup, yatarak doyulacak sey degildir.”""

Gazali Thydii ‘uliimi’d-din’de, tasavvuf hakkinda genis malumat vererek, seriat ile
tarikatin her ikisinin de aym oldugunu vurgulamaktadir. Ikisi arasindaki fark, seriatin
iglerin zahiri yani yiizeysel yoniine, tasavvuf Ogretisinin ise insanin i¢ diinyas: ve
kalbine ¢ok itibar vermesindedir. Buna gore tasavvuf sadece okumak ve 6grenmek
yoluyla degil, belki sevk ii zevk ve insanin ruhi degisimleri vesilesiyle anlasilir.

Dr. Selguk Eraydin “Tasavvuf ve Tarikatlar” eserinin 21. sayfasinda su sekilde
fikir bildirir: “Islam dininin gayesi, insanda mevcut fitri kabiliyetleri ortaya ¢ikarmak,
insani 6zellikleri giiglendirmek, hayvani dereceden meleki derecelere yiikseltmektir.”

Savaglar tarihi zaferlerle doludur. Kiiltiir ve medeniyet tarihi ise kalbin
zaferleridir. Birincisi gegici, ikincisi ise kalict ve daimidir. Insan, canli ve cansiz
varliklarin higbirinin sahip olmadig1 imkanlara maliktir. Insan goriiniisii itibariyle kiigiik
alem, hakikatte sonsuz bir goniil ile diinyaya sigmayan bir hayal (tasavvur) giiciine
sahiptir.

Dr. Selguk, tasavvufun dzelliklerine ayirdigi boliimde, (79-147. sayfalar) meseleyi
sosyal psikoloji etrafinda mufassal olarak ele aldiktan sonra, bu 6zellikleri asagidaki
gibi dokuz maddeye ayirmakta ve her birini genis boyutta tahlil etmektedir: 1. Velayet
(Velilik), 2. Miirit, 3. Seyh (Miirsid), 4. Keramet, 5. Zikir, 6. Sohbet, 7. Rabita, 8.
Halvet, 9. Sema.

Emin Alaiiddin Naksibendi’nin tahliline gore, tasavvuf ve felsefe, insan
tefekkiirliniin mahsulii olmasi hasebiyle her ikisi de marifet konusunda yakin derecesine
ulasmay1 hedeflemektedir. Alimler yakine (kesin bilgi) erismek icin asagidaki ii¢
basamagi belirlemislerdir:

1- Tlme’l-Yakin: Kesin ve kdmil itminan derecesine ulasmayan bir meseleyi tasdik
ve teyit etmek. Mesela acikmis bir kisi, 6nceden gdrmedigi bir sehre gelip bir restoran
ariyor. Birden bire gozii bir restorana isaret eden bir tabelaya iligir. Simdi muhtemeldir
ki, bu restoran az evvel baska bir seye doniistiiriilmistiir, ya da onun gordigii tabela,
eski bir yazidan baska bir sey degildir.

? Prof. Reynold A. Nicholson’un tasavvuf tarifiyle ilgili bk. Ethem Cebecioglu, “Prof. Nicholson’in
Kronolojik Esashi Tasavvuf Tasavvuf Tarifleri”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 0/29
(Ankara: 1982), 389. (Akt.)

' Sifilerin Cennetinde (Akt.)

"' Dr. Cevad Nurbahs, Der Bihist-i Siifiyan, s. 11.
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2- Ayne’l-Yakin: Bu asamada restorani arayan karnmi ag¢ kisi orada yeme ve
icmeyle mesgul olan bir grup insani goriir. Bu durumda onun inanci artarak ayne’l-
yakin (goziiyle gordiigii seyin mahiyetine inanma) derecesine ulasir. Ancak oradaki
yemeklerden yiyip igerek karni doymus degildir.

3- Hakka’l-Yakin: Karn1 actkmis adam restorandaki yemeklerden yiyip, tadini
tadarak karni doyduktan sonra, hakka’l-yakin derecesine ulasmis olur.

Emin Alaiiddin’in tekit ettidiine gore, felsefenin, insanin akli ve tefekkiiriini
ilahiyat alaninda hakka’l-yakin derecesine ulastirmast miimkiin degildir, ¢linkii insan
tefekkiirii mahduttur. Maveraii’t-tabla yani tabiat Gtesi diinyayr anlamak manevi
idrakten ibaret olup, zamir ve vicdanla ilgilidir. Bu sahada ancak tasavvuf ve israk
yoluyla hakka’l-yakine erismek miimkiindiir.

Gergekten de tasavvuf, bir vicdan 6zglirliigli ve hosgoriliiliiktiir. Clinkii biitiin
insanlar1 tek bir yaraticinin kullar1 olarak goriirken ¢esitli din mensuplarini da tek bir
hakikatin arayicilar1 yani Tanr1’y1 arayanlar olarak telkin eder. Bundan dolayr Nevayi
hazretleri de hem mescit hem hanakah hem de klise ve manastirda Hakk’i arama
hareketlerini goriir:

SALA o sl olRIA () g o) Kby S 1S Slaga
WY o Jal Ay Siidide Sa

"Demek ki zikrin igin, hanakah i¢inde heyd-hi, Sala-i askin ile ehl-i Deyr i¢inde
eld-la."”

Tasavvuf ve irfan kavramlari, birbirine yakinligi dolaysiyla bazen ayni manada da
kullanilmistir. Bazilarma gore tasavvuf irfanin bir bolimii olup ve onun goriinen
taraflarindan biridir, yani tasavvuf bir 6greti ve tarikat sifatiyla irfandan mense alir;
irfan ise genel diisiince olarak, tasavvuf diginda diger doktrin ve mezhepleri de kendi
biinyesinde barmdirir. Buna gore bir kisi sfi olup arif olmayabilir. Ya da bir kisi sathi
surette tasavvuf yolunda olup, irfandan hi¢ bir fayda almamis olabilir. Bazen de arif
sozii dervis ve sifiye nispeten derin anlamda kullanilmistir. Bazilar1 da irfani
tasavvufun ilm1 ve zihni yonii; tasavvufu ise irfanin ameli yonii olarak gormiislerdir.

Sifi akidesinin esasinin “Bir” olmasi lazim. “Bir” demek, “Bir”i aramak ve “Bir”i
gbzetmek/godz 6niinde bulundurmak esasinda yegane ve mutlak zattan bagka hi¢ bir sey
hakkinda diisiinmemek anlamini ifade eder. Tasavvuf ve irfan kaidelerine binaen, stfi
ve hakiki arif, kAmil insan yani hakiki insan mevkiinde bulunmalidir. Insanlar1 sevmek,
onlara hizmet etmek, ayni zamanda yaraticinin varligini da unutmamak, stfilerin temel
akidesidir.

Seyh Feriduddin Attar’in rivayetine goére Seyh Ebu’l-Hasan Harakani soyle
demistir: “Keske biitiin halkin yerine ben dlseydim, o zaman halk i¢in 6liim olmazdi,
keske biitiin halkin hesap-kitabini benimle yapsalardi, o zaman kiyamet giinii halk icin
sorgu, sual olmazdi. Keske biitiin halk yerine beni cezalandirsalardi, o zaman onlari
cehenneme gotiirmemis olurlardi.”

Ali Sir Nevayi tasavvufu kisaca asagidaki gibi tarif etmektedir:
G925 38) s pma g (3 ulid
gl gy St (50 ()5

“Nevayi tasavvufun yolu, Hak viicudunda kendi viicudunu yok etmektir.”
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Seyh Sa’di Guilistan adli kitabinda s6yle demistir:
i (313 9ol g Gl Ay

“Tarikat, tespih tutarak seccadeye oturmak, dervislerin eski libasini giymek
degildir. Tarikat, halka hizmetten baska bir sey degildir.”

A. Hindistan ve Yunan’da irfani Fikirler

Islam dininin yayihsindan daha onceleri, kadim dénemlerden baslayarak hem
Hindistan hem Yunan felsefesinde insan ruhu hakkinda ¢esitli 6gretiler yaygimlagmisti.
Onlara gore, insan ruhuyla yaratict arasinda bir tiir 6zdeslik ve birlik mevcut olup, ruh
kendi aslina déonmek i¢in ¢aba gosterir.

Hindistan toplumunda asag: siniftan yukari sinifa gegmek (kast sistemi), pratikte
miimkiin olmadigindan, mahrumiyet iginde yasayan siniflar, tasavvur ve tahayyiil
yoluyla da olsa kendilerini bu bahtsizliktan kurtarmak ve {ist siniftaki insanlar sirasinda
yer alabilmek igin, bdyle bir yol ortaya koydular. Buda, kendisi ikinci sinifa mensup
oldugundan dolay: birinci sinifa, yani Brahmanlara karsi ¢ikti ve kendi Ogretisinde
insanin yiiksek derecelere yiikselmesinin, Brahmanlara nezir ve hayrat vermek yoluyla
degil, belki riyazet yolu, yani kendi nefsine cile ¢ektirmek ve onu diinyevi lezzetlerden
mahrum birakmak suretiyle miiyesser olacagini sdyledi. Bundan dolay: fakir siniflar
onu takip ederek, onun telkin ettigi yolu igtenlikle benimsediler.

Yukarida soylenilen sebepler neticesinde Hindistan’da “tenasiih” inanci ortaya
¢ikti. Bu inanca binaen, Oldiikten sonra ruhun bir bedenden baska bir bene gecisi
miimkiindiir.

Bazilari, Hindistan’da birinci siif taife; asil zade ve ali zimre sayilan
Brahmanlarin, gercekte ilahi kaynaktan geldigini diisiinmektedirler. Bunun igin onlar,
dini siniflar nizaminda birinci sirada yer almaktaydilar. Brahma mezhebinin 6gretisine
gore, yaraticinin bedenlere hulul etmesi (girmesi) miimkiindiir. Ama Buda dininde,
yaratici degil, belki ruhlar bir bedenden diger bir bedene gegme imkanina sahiptir.

Hint efsaneleri ve Brahma dininin temelini olusturan masallara gore, Tanrilar
daima insanlar ve bazen hayvanlar kiligina girebilmektedir. Mesela, Hindularin meshur
tanrilarindan olan Krisna, “Visnu”nun'? sekizinci kez sekillenisidir. “Mahabharata”
hamaset destaninda, o, insan sekline girerek diinyada yasamis olup aile kurarak ilging
kahramanliklar gostermistir.

Ayn1 zamanda Hindistan’da tasavvuf ilkelerine dayanarak ortaya ¢ikmis olan
onlarca ekoldan da s6z etmek miimkiindiir. Mesela “Terketmek” tarikati bunlardan
biridir. Bu okulun taraftarlarina gore, “insan ancak miibtedaya (baslangi¢c noktaya)
yakin olarak onunla birlestigi surette gergekten dzgiirlesir.”

Yine bunlardan Hindistan’daki Vedantiyyin * mezhebine de irfan mektebi
dinilebilir. Bu mezhebin tabileri, kendi &gretilerinde, felsefi tefekkiir yoluyla mutlaklik

12 Visnu, Hindularin inancina gore ikinci tanri olup kainatin hakimi ve koruyucusudur.

' Eserin orjinalinde bu ifade %3 - Vendantiyyn seklinde yer almaktadir. Sozlikte karsiligim
bulamadigimiz bu ifadenin imla hatasindan kaynakli olmasi muhtemeldir. Aslinin Vedantiyyin -
Vedantacilar - Vedanta Ekoliine mensup olanlar seklinde okunmasi metnin muhtevasina uygun
diismektedir. (Akt.)
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derecesine yiikseleceklerini ileri siirmektedirler. Onlar bu hal {izere arifin ruhunun, killi
(umumi) ruhun kendisine déniisecegini savunurlar.'*

Yunan’da kolecilik doneminde yasamis ve ilmi icatla mesgul olmus olan
filozoflar arasinda da irfan mektebi ortaya g¢ikmistir. Bunlardan, objektif (ayni)
idealizmin babasi olarak bilinen Eflatun (Platon) (M.O. 347-427 yillar) kendine has
konuma sahiptir. Ona gore biitiin diinya, hakiki varligin yani “ideler-gayeler
diinyasinin” mahsulii (golgesi)dir. “Gayeler diinyas1” feza ve zamana bagli olmayip
ebedi, hareketsiz ve degismezdir.” Yine ona gore, “gayeler diinyasi”ni ancak saf ve
halis tefekkiir yardimiyla bilmek miimkiindiir. Eflatun 6gretisinde, “gayeler diinyasi”n1
bilmek objektif (mevzi’1)dir... Hissi bilis hakikat degildir.15

Bunun gibi Revakiler’in (Stoacilar) miimessillerinden Zenon (M.0.336-264) ve
Hrisippos (M.0.280-207), Tanr1’nin nurunu bilme konusunda cezbeye gelmenin (Tanr1
tarafina ¢ekilme) zorunlu ve lazim oldugunu sdylemislerdir.

Plotinus (204-270 yil) Misir’da “israk” mektebinin temelini atarak Eflatun ve
Aristo felsefelerini uzlastirip, Iskenderiye Israk (irfani) felsefesini gelisme yoluna
koydu. Panteizm nazariyesine dayanan Plotinus felsefesinde, hakikat tek olup bu birlik
biitiin varligmn asli ve esasi kaynagi olarak diisiiniilmektedir. Ona gore, biitiin varlik ilk
mebde’den (baslangi¢ nokta) sizarak ¢ikar ve nihayette tekrar ona déner.

Emin Alauddin Naksibendi’nin yazdigina gore, israk diisiincesi hicri altinci asirda
Islam diinyasma girmistir. Soylemeliyiz ki, bu diisiincenin esasi Eflatun felsefesi
olusturmaktadir, ya da israk, tasavvufun Eflatun felsefesiyle birlesmesi neticesinde
meydana gelmistir. Ebu’l-Kasim KazerGni’nin sdyledigine goére, Ebli Nasr Farabi,
messal felsefenin yani Aristo felsefesinin miiceddidi (ihya edicisi) oldugundan
“muallim-i sani” (ikinci muallim) olarak bilindigi gibi, Seyh Sihabiiddin Sithreverdi de
Eflatun felsefesinden ibaret olan israk felsefesinin miiceddididir.

Bunun gibi Neoplatonizmin etkisi altinda, Yahudilik’te de tasavvuf &gretileri
ortaya c¢iktr. M. Gubar’in verdigi bilgiye gore Irlandali “Johannes Scottus Erigena”,
sekizinci asirda (Islam tasavvufunun ortaya ciktigi donem), Kilise oOgretisi ve
Plotinus’un metodunu birlestirerek karma bir tasavvufun temelini atmistir. Buna binaen
bitiin varlik ilk mebde’den (baslangi¢ nokta) ¢ikmakta ve son olarak da doniip ona
katilmaktadir. Bunun icin ilahi iilkenin kapisi, teemmiil ve diinyevi hayata tamamriyla
kars1 olan sufiler i¢in her zaman agiktir. Ayni sekilde Papa Eugene III’iin (6. 1153)
danismani Aziz Bernard (6. 1153) ruhun yiiksek derecelere ¢ikarak Tanri’ya ulasacagi
hakkinda konusmustur. On altinct asirda Hiristiyan diinyasinda mistizmin merkezi
Ipanya’ya gegince, (Bat1 mistizmi) Islam tasavvufu etkisinde kalmistir.

Sézii edilen irfani diisiinceler ve tasavvufi dgretilerin bir kismi, Islam dinin girdigi
sahalarda yayilmisti. Mesela, kadim Horasan’da Buda ve Siva dinlerinin yani sira, milat
oncesi ticlincil asirda Mitra dinine mensup irfani mezhepler de mevcuttu. M. Gubar ise
milattan sonraki asirlarda “Suna” Tanrisina tapman ruhanilerin de Horasan’da
yasadiklart hakkinda bilgi vermektedir. Bu insanlar, bedenlerine kiil siirerek insan
kafatas1 kemiklerinden yapilmis tespihler kullanmis ve kendilerine 6zgii tapinaklara
sahip olmuslardir.

' M. Gubér, Afganistan Der Mesir-i Tarih, s. 167.
" I. Tolinof-A. Gafurof, Felsefe, s. 49.
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Mezklr ogretiler zamanla; Ozellikle nefsi hor gormek, diinya lezzetlerinden
vazgecmek ve diinyay: terk etmek gibi diislinceler, hem nazari hem de ameli olarak
Islam tasavvufuna da kendi etkisini brrakmustir.

Aslinda diinyay terk etme diisiincesi islam 6gretisine tersti. Islam peygamberi Hz.
Muhammed (a.s.) hadislerinden birinde “aS¥! & dsiba; ¥ (Islam’da rubanlik/terk-i
diinya yoktur) demisti. Ancak buna bakilmadan tasavvufun bazi akimlari bu diisiinceyi
kendine mahsus siveyle kabullendi. Ama baz tarikatlar 6rnegin “Nimetullahi” tarikati
diinyay1r terk ederek toplumdan kopmay:r kmamustir. Bu tarikat toplumla uyum
icerisinde yasamayr en bilyiik riyazet ve insanin kemal derecesine eristiginin delili
olarak gormektedir.

islam diinyasinda ilk stfiler “Basra” ve “Kife” sehirlerinde ortaya ¢iktilar. Bu
sehirlerde Misliimanlarla birlikte Yahudiler, Hiristiyanlar, Mecusiler (atese tapinanlar)
gibi tiirlii inang sahipleri de yasiyordu. Elbette zamanla ¢esitli diisiince ve nazariyelerin
bir birinden etkilenmemesi miimkiin degildi.

Ik sifiler, zahit, abid, arif isimleriyle amliyorlardi. Zahit, diinyay1 terk etme
diistincesiyle mesgul olup hayatin naz-ii nimetinden vazgegiyordu. Abid, taat-ibadete
kendini vererek, arif ise her daim Allah’in yadiyla yasiyordu. Bunlar ilimlerini arttirmak
icin Allah’1 tan1y1p bilmeyi kendi amaglarina doniistiirmislerdi.

Dokuzuncu asirda Bagdat sehri tasavvuf merkezine doniisiip, stfiler ve “kelam
ilmi” taraftarlari arasinda bahis ve miinazaralar basladi. Bu konuda fakihler (seriat
alimleri) de stfilere kars1 ¢iktilar. Sekizinci asirdan baslayarak Islam tasavvufu ve
irfam, genis boyutta yayilip biitiin islam iilkelerine kendine yol bulmustu. Mezkir
talimat Hindistan’da da yayildiktan sonra cesitli dallara bdliinerek, her biri Hint
muhitinden kendine mahsus bir takim ozelliklere sahip oldu. Ornegin “Cistiye”
tarikatinin mensuplar1 musikiye meylederek zikri, hamd, naat ve menkibeler vasitasiyla
miizikle icra ederler. Bu, Hindistan cografyasinin tasavvufa dogrudan -etkisini
gosterdiginin agik Ornegidir. Hatta bazi bati arastirmacilarinin  goriiglerine gore
Miisliman sufiler zikri sayabilmek i¢in tespih gelenegini de mezkir iilke stfilerinden
taklit etmislerdir.

Islam tasavvufu cesitli tarikatlara ayrilmistir. Bunlardan Yeseviyye, Kiibreviyye,
Kadiriyye, Cistiyye, Mevleviyye, Siihreverdiyye, Behaviyye (Multani), Sazeliyye ve
Miiceddidiyye en meshurlar: sayilir.

Boylece Islam tasavvufu, Yunan felsefesi, ozellikle Platonizmin “mistik”
nazariyesinden ve bunun gibi Hiristiyanligin diinyay1 terk etmeye dair 6gretilerinden
cesitli alanlarda yararlanmistir. Ayni zamanda Hint ve Buda felsefesindeki “fena”
diistincesi ona dahil olmustur. Hint Ogretisindeki “fena”den amag, aci hayattan
kurtulmak anlaminda olumsuz mana ifade ederken, Islam tasavvufunda bu inang siifinin
beka (bakiytillah) derecesine erismesine matuftur.'®

Doktor Kasim Gani, “Bahs Der Asdr ve Efkir ve Ehvdl-i Hafiz” adli eserinin
ikinci cildinde, “Tasavvufun Temel Kaynaklari” unvaniyla soézlerini tamamlarken,
Yunan’da ilahiyat (Maveraii’t-tabia-tabiat otesi) felsefesiyle Iskenderiye filozoflari
makalelerinin tesiri sonucunda ortaya c¢ikan miitekellimlerin gesitli goriislerinin de,
kendi sirastyla tasavvufa etkisini géstermis oldugunu sdylemektedir.

' M. Gubar, Afganistan Der Mesir-i Tarih.
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B. Tasavvufun islami Kokleri

Islam tasavvufu, Hint ve Yunan felsefesi ve Hiristiyanlik dgretilerinden bagimsiz
olarak, asli itibariyle Kur’an-i Kerim’den mense alir.

Islam dininin yayilisiyla birlikte, bir grup sahabe daha ¢ok taat-ibadete kendilerini
vermek suretiyle ahlak ve ruhu temizlemek ve riyazet ¢ekmek icin ¢aba gosterdiler.
Hem Kur’an hem de siinnette insanla yaratici arasindaki miinasebeti belgeleyici ayet ve
hadisler ¢oktur. Tasavvuf nazariyatgilari irfani talimatin koklerini iste bu ayet ve
hadislerde ariyorlardi.

Kur’an-i Kerim insanlari daima diisiinlip tasinmaya, Hakk’in varligi, sifatlart ve
biyiik kudreti hakkinda digiiniip tefekkiir etmeye cagirir. Kur’an’in birgok ayetinde
bunun gibi davetlere rastliyoruz. Mesela, bir ayette “Elbette bu ‘matlebler’de tefekkiir
eden kavimler icin ayetler ‘ibretler’ vardir”'” denilirken, diger bir ayette de “Kendi
nefislerinin yaratiliglar1 hakkinda diisiinmiiyorlar m?”,'® buyrulmustur.

Irfani dgretide tefekkiir biiyiik dneme sahiptir. “Kendini taniyan kisi Rabbini
(sahibini) de tanimay1 basarir.” Hakiki sevgili hakkinda diisiinmeden, goniil aynasindan
onun suretinden basgka seyleri silip atmadan, onun cilvesini gérmek ve ona ulagmak
miimkiin degildir.

Cevad Nurbahs tefekkiirii, stfiler ve arifler tefekkiirii olarak iki kisma ayirir. O,
arifler tefekkiiri daha cok taakkiil (akletmek) yoluyla, stfilerin tefekkiiri ask ve
muhabbet vasitasiyla olusur, demektedir. Hadislerin birinde, “Bir saat tefekkiir bin yillik
ibadetten efzaldir.” denilmistir. Tasavvuf ve irfan echli, hakiki mahbubun askina
tutkundurlar. Insan-stifi elbette ki yaraticiy1 seviyor, ancak yaratict da insam seviyor
mu? bu hususta delil var midir? Tasavvuf ehli bu konuda asagidaki ayete miiracaat
etmektedirler: “De (ey Muhammed): “eger Allah’1 seviyorsaniz, bana tabi olun, o
zaman Allah da sizi sevecektir.”"”

Mezkir ayet stfilere hakiki muhabbet yani Allah’in muhabbeti i¢in ilham kaynagi
sayilir. Bundan cezbelenen sairler giizel siirler yazmislardir. Kur’an-i Kerim’de, Hz.
Adem vyaratildiktan sonra, Allah Tedla “Ben ona kendi ruhumdan saldim-iifledim”
demistir.?’ Bu ayet, vahdet felsefesi i¢in en énemli kaynak sayilir. Yine bazi ayetlerde
sOyle denilmistir: “ey tasasiz ruh, razt olmus ve senden razilik bildirildigi halde
Rabbin’e don.™!

Bu ylizden irfan ve tasavvuf ehli, tasavvuf ve irfanla ilgili ¢esitli usul, kaide ve
adabi ispatlamak amactyla, Islam dininin ana kaynaklari Kur’an-i Kerim, Hz.
Peygamber’in hadisleri ve onun sahabelerinin sozleri ve ameli hayatlarini kendilerine
dayanak kabul etmislerdir. Fransal tasavvuf uzmam Roji Arnoldz’un dedigi gibi, Islam
tasavvufu birgok konu ve materyali kendi icine aldigindan, genis anlamiyla Islam
esaslar1 ve ogretileriyle mezc olmustur.

7 Ra’d, 13/3.

'8 Ram, 30/8.

1% Al-i Imran, 3/31.
2 Sad, 38/72.

! Fecr, 89/27-28.
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BiRINCi BOLUM
TASAVVUF OGRETISININ ANA KOLLARI (EKOLLER)

Islam tasavvufu, baslangig yillarinda kisa ve sade dgretilerden ibaret olup, daha
¢ok ameli goriis sergiliyordu. Stfiler ¢ogunlukla taat ve ibadet ile mesgul olarak
diinyay1 terk etmek ve riyazet ¢ekmek icin c¢aba gosterirlerdi. Bu donemde sifiler,
tasavvuf Ogretisini isaretlerle ifade edip, ilmi esasta 6grenmeye ve yaziya gegirmeye
karstydilar. Ancak zamanla ona dair Ogretiler defterlere kaydedilmeye baslandi, bu
konuda kitaplar yazildi, tekkeler kuruldu ve stfilere has adap ve riisumlar; onlarin
oturma-kalkma, yeme-igme, bulusma ve yolculuklarini belgeleyici yasalar ortaya
konuldu.

Tasavvuf, din ve felsefeden daha baskin konumdaydi. Ayni1 zamanda her ikisinden
de etkilenmis, 6zellikle Platon Ogretisini genis anlamda kendine yansitmisti. Onun etki
alant hikmet, riyaziyat, tip ve diger bilimler sahasindan cok genisti. Hatta biiyiik
filozoflar da ona deger vermislerdir. Ornegin meshur filozof Ebii Ali Ibn Sina bu
konuda asagidaki gibi fikir bildirmistir: “Hakiki stfiyye tarikati, insani sahibinin yani
yaraticinin zatini tanimaya eristirir. Ancak bu, akli kiyasla (akil yoluyla) degil, belki
nefis (ruh) aynasinda yansiyacak olan nur yardimiyla meydana gelir.”

Zamanla tasavvuf Ogretisi farkli tarikatlara boliindii, onda cesitli kollar ortaya
ctkmaya basladi. Bu mektebin en onemlilerinden, ibnii’l-Arabi’nin temelini attig1 ve
biitiin tarikatlara da etki eden “vahdetii’l-viicid” felsefesi sayilmaktadir. Biz, basta bu
mektebi ve sonrasinda diger en Onemli tasavvufi mektepleri (tarikatlari) kisaca
tanitmaya calisacagiz.
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I. IBNU’L-ARABI VE VAHDETU’L-VUCUD FELSEFESI

560 hicri yih Miirsiye sehrinde (Endiiliis-Ispanya) dogmus, 638 hicri yil1 (1240
miladi yil1) Suriye’de vefat etmis olan Muhyiddin EbG Bekr Muhammed Ali el-Hatimi
et-Tai, Islam tasavvufunda “vahdet” felsefesinin kurucusu ve savunucusu olup, irfani
ogretilerini  Kur’an-i Kerim’e dayandirmakla birlikte, Eflatuncular, Aristo ve
digerlerinin etkisi altinda ortaya koymustur.

Onun yazdigi erserlerin sayisini M. Gubar 300 olarak vermisse de, el-Miincid fi’l-
Luga ve’l-4 ‘lam miiellifleri bunlar1 400 olarak gostermistir. Bu eserlerin en meshurlari
“Fusisu’l-Hikem”, “el-Futihdat-ill-Mekkiyye”, “Tdcii 'r-Resdil” ve digerleridir.

Ibnii’l-Arabi’nin vefatindan sonra mutaassip insanlar onun kabrini bozdular,
ancak daha sonralar1 Osmanli Padisahi Sultan Selim Osmani onu tekrar kurdurmustur.
Dehhuda’nin verdigi bilgiye gore bazi fikihgilar ve zahir ulemasi onu hem hayattayken
hem de vefatindan sonra “hulil”* ve ilhad (dinsizlik) ile suglamuglardir. Bunun gibi
onun vahdetii'l-viiciid diigiincesi ve garip seyleri kesfettigi hakkindaki iddialari, seriat
ehlini her zaman ona karsi kiliyordu.

Biiyiik Islam Ansiklopedisi (Ddiretii’l-Medrif) Tbnii’l-Arabi’yi Islam tarihinde
“felsefl irfan sistemi” ya da “irfani felsefe” veya “ilahi irfani hikmet”in en biiyiik
esascist olarak gérmiis ve onu biitiin devirlerin irfan sahasinin biiyiik miitefekkiri olarak
degerlendirmistir. Islam diinyasinda bugiine kadar bir sekilde onun diisiincesi etkisinde
kalmayan hig bir diisiiniir, arif mizag filozof yoktur.24

Abdurrahman Cami “Nefehtii’l-Uns”de onu vahdetcilerin (Vahdetii'|-Viictidiler)
bayraktar: olarak nitelemistir. Doktor Z. Safa’nin dedigine gore, onun tefekkiir iislubu
diger stfilerinkinden ¢ok farkliydi. O, biitiin stfilere nazaran tasavvufa daha ¢ok ilmi
sekil kazandirdi. Seyh Muhyiddin ¢esitli bilim sahalarma vakifti. Bundan dolay1 irfani
sOzleri felsefl tabirlerle yogurarak irfan ve igraki (ilahi hikmet) birlestirdi ve “vahdetii’l-
viicid” sorununu akli ilkeler, ilmi isul ve istidlalle agiklama yoluna gitti.

Bu yiizden o zamana kadar kendi sade sekliyle vecd,” hal,? zevk,”’ siir ve amelle
devam eden tasavvuf, nazari iislupla 6gretilmesi miimkiin olan ilmi sekle girdi. Yani
tevcihi (izah edilebilir) ya da felsefi tasavvuf seklinde nitelenebilir “irfan” goriiniimiinii
aldi. Bundan sonra tasavvuf “hal”den bir miktar “kal”’e gecerek diger ilimler sirasinda
ders verilmeye baglandi.?®

Burada, vahdet-i viiciid nazariyesi neden ibaret, felsefede hangi sekilde yer alir ve
bu konuda Ibnii’l-Arabi’nin dgretileri hangi ilkelere dayanir? seklinde bir takim sorular
mevcuttur. Biz gesitli kaynaklar, 6zellikle, onun kendi eserlerine miiracaat ederek bu
nazariyenin farkli yonlerini aydinlatmaya hareket edecegiz.

2 Huldl (Reankarnasyon), bir insan ruhunun baska bir insamin bedenine gececegi inancina daynan
diistincedir.

» Dehhuda, Lugamdme, c. 1, s. 330.

** Biiyiik Islam Ansiklopedisi (Dairetii’l-Mearif), C. 4, s. 233.

» Vecd, haddinden fazla mutlulugun Hak’tan miiridin kalbine inerek i¢ diinyasini degistirecek olan
haldir.

%6 Hal, manevi matlepleri dogrudan gaybi kaynaktan vasitasiz almaktir.

*7 Zevk, tasavvufta Hakk’1 gérmenin ilk derecesidir.

2 7. Safa, fran'da Edebiyat Tarihi, C. 3, Birinci Kitap, s. 169.
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Soyledigimiz gibi en kadim doénemlerden beri, hem Hindular, hem Yunanlilar
insan ruhuyla yaratict arasinda bir tir Ozdesligin, yani asildashgm olduguna
inaniyorlardi. Bu diisiinceye gore insanin ruhu, ilahi kaynaktan geldigi i¢in, bu diinyada
beden kafesi icinde act ¢ekmekte olup kendi aslina 6zlem duyarak ona dénmek igin
¢abalamaktadir.

Arifler ve bazi filozoflara gore, ruhun baska diinya ile ilgi kurmasi, kdmil bir pir
ve miirsidin izinden gidilmek suretiyle, ruhu temizlemek ve bir dizi belirli merasim ve
Ozel ahlaki, ameli sart-seraite riayet etmekle miiyesser olmaktadir. Mezkar dereceye
erismek herkes icin mimkiin goriilmiistiir. Mesela Farabi diisiincesine gore nebilik
(elbette resulliik degil) tedrici tekamiiliin neticesidir.”’

Ariflere gore, insan ruhu smirsiz olan ruhaniyet (ulfthiyet) denizinin bir kiiciik
dalgast sayilir. Yaratict ve yaratilmiglarin tekligi hakkinda dogu ve batinin arif ve
sairleri c¢esitli mazmunlarda siirler yazmislardir. Bu konuda Almanyali irfan sairi
Anglos Silaziyos’un irfani siirlerinden bir pargay1 vermek istiyoruz: “Ben yaratici gibi
biiyiik ve yaratict benim kadar kiiciiktiir. O’nun benden yiiksekte ve benim ondan
asagida (dipte) olusumuz mimkiin degildir. Biliyorum, o bir lahza bile bensiz
yasayamaz. Eger yok olacak olursam, o da can vermeye mecbur kalacaktir.** Ancak
Islam tasavvufunda, vahdet meselesi konusunda bu telazum (biri digerine lazim olma,
bir digeri olmadan var olamazlik) s6z konusu olmayip yaratict mebde, asil ve esasi
kaynak sayilmaktadir.

“Vahdet” so6zii birlik ve bir olma manasmi ifade etmekte olup “kesret” yani
¢okluga mukabildir. “Viicd” ise, varlik manasini ifade etmektedir. Vahdet-i viictd,
terkip olarak varligin birligi demektir.

Vahdet-i viicid tasavvuf terimi olarak dalga, kabarcik, su girdab1 (sarmasi,
donmesi), saganak ve damlanin tamamini sadece su olarak varsaymak gibi, biitiin
varlig1 yaraticinin viicuduyla ayni1 gérmek ve ondan bagka biitiin varlig1 sadece tasavvur
ve hayal olarak anlamak manasindadir.

Vahdet disiincesi felsefenin en Onemli meselelerinden biri olarak itibar
gormiistiir. Mezk@r diisiince hem felsefe hem de irfani esaslara dayanmaktadir. Diger
bir ifadeyle sdyleyecek olursak soziinii ettigimiz disiinceye binaen varlik diinyasi,
camiddt (cansiz ve hareketsiz sert cisimler), bitki (nebatat), hayvanlar ve sivi (mayiat)
cisimlerden, gok ve felekiyyata (gok bilimiyle ilgili seylere) varincaya kadar hepsi tek
bir viicut sayilmaktadir. Bunlarin en giiclii ve en siddetli mertebesinde asil ve esasi
mebdenin viicudu durmaktadir. Diger mevcudat ilk mebdeye (baslangi¢ noktaya) oranla
yakin veya uzak olmasi acisindan birbirinden farkli olup bazilar1 zayif ve giigsiiz olur.

Vahdetin iki yonii vardir: Bir yonii vahdet-i viiciid, yani kendinden-6zlinden var
olup, varlig1 igin baska bir seye muhtag olmayandir. Ikinci yénii ise, “heyula” yani
sekilsiz madde ya da ondan daha zayif bir sey olmayan en zayif varliktir.

Muhammed Muin, S. M. Seccadi’nin yazdig1 Akl Fenler Kamusu na dayanarak
bu meseleyi genisce ele alir: “Yaraticiya inanan kisiler de, bu diislinceyi (vahdet
meselesini) ortaya koymak icin ¢esitli yollari takip etmislerdir. Bazilari, yaraticiy1
alemin viicudundan harigte oldugunu savurnurken, bazilart ise onu alemin viicudunun

% Dr. Bedii, N. Sehsuvéroglu, “Miisliiman ve Tiirk Nejat Feylesof”, Cihdn-i Nev Mecellesi, 7. yil, Sy. 5,
Tahran, 1331.
* ihsan Taberi, Berhi Berresi-hd Der Bare-i Cihan Binihd ve... s. 41.
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bir ciizii olarak gormiis, ancak giiclii ve sedid (siddetli) mertebede durur, demislerdir.
Bazi alimler 6rnegin Kayseri ve Sadreddin bu goriisten bir kisim muammalarin ortaya
¢ikacagint dikkate alarak, viicudun tekligi ve mevcudatin ¢oklugu yoniinde goriis
bildirmislerdir. Onlara gére viicut bir, ancak ¢ok mertebeli olup, onlarin tiimii, hak ve
vacip viicudun feyzinden sizarak ¢ikmislardir. Sadece tek bir viicud kainati kapsamistir.
Viicud, sinirsiz bir okyanus (deniz, bahir) olup, biitiin mevcudat onun dalgalart sayilir.
Dalgalar ise denizin aynen kendisi olup, ayn1 zamanda bu dalgalar (kendi aslina)
bagimli olduklarina bakmaksizin, mevcutturlar, sadece tasavvur ve hayalden ibaret
degillerdir. Netice olarak dalga, hem denizin kendisi, hem denizden ayridir.”'

Tasavvufun yayilistyla sifiler ve miitekellimler (ilm-i kelam ehli) arasinda daima
karsitlik yiliz vermistir. Miitekellimler Allah’in varligi, birligi, O’nun isim ve sifatlarini
rivayetler 15181inda mantiki deliller ve felsefi istidlal yoluyla ispatlamaya ¢alismislardir.
Arif ve stifiler ise, Hakk’1 tanima ve O’na erismeyi bu yol iizerinden degil, belki sadece
igrak (goniil aydinlig1 ve zamir) yoluyla miiyesser olacagini diisiinmiislerdir.

Ariflere gore, miitekellimler ve filozoflarin miinazaralar1 varlik diigiimini
¢6zmek icin yeterli degil, belki onu daha ¢ok karmasik hale getirecektir. Mesela arif sair
Hafiz siirlerinden birinde sdyle demistir:

5= aS 3 3y 9 9% e 9 e ) Gy
I bara () CraSa Ay WLEES g 3 il (S A8
“Diinya sirlarini aramaktan vazgeg, sadece sarap ve ¢algicidan soz et.

Cinkii bu muammanin hikmet (felsefe) yoluyla c¢oziimiine kimse
erisememis ve bundan sonra da erisemeyecektir.”32

Bu diigiimii (karmasikligi) sadece basiret (kalp ve zamir) yoluyla agmak
miimkiindiir. Bu basiret ise, yaraticiyla insan arasinda hicap (perde) durumunda olan
madde perdesini yirtmak suretiyle gegebilen kisilere hastir. Bu konuyu meshur sair
Lahorlu Allame ikbal bir kisa siirinde asagidaki gibi dile getirir:

PO S N B N g 3y
Cod & Jaaa b3y a9 Ciid
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b £ J5ia gk 53 S 4 O
“Ibn Sina (mantik ehli ve filozoflarm biiyiigii) toz duman icinde kaybolup gitti.
Ama Celaleddin Rumi (ariflerin biiyiigii), mahmil perdesini yakaladi. O (Rumi), denizin

dibine dalarak gevhere ulasti. Ama bu (ibn Sina), bir ger-¢p misali girdabin etrafinda
doniip durdu.”

Celaleddin Rumi Belhi Mesnevi kitabinda bu konuda asagidaki gibi fikir bildirir:
392 Oy Ol oy
A58 OISl g Gl G 9 sl

3! Muhammed Muin, Ferheng-i Farsi, c. 4, s. 4989.
*2 Divdn-1 Hdfiz, s. 5, Tahran, 1381.
%3 Mevlana ikbal Lahori, Kiilliyat-i Es ‘Gr-i Farsi, Bahs-i Efkar, s. 225, Tahran, 1370.
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“Istidlal ehlinin (delil arayanlar-felsefe ehli) ayaklari tahtadandir. Tahtadan
yapilmis ayak asir1 derece giigsiizdiir.”

Vahdetci arifler, Sdni‘ ve masnu‘un (yaratici ve yaratilmiglarin) birligine
inanmakta olup yaraticinin viicudunun, zatinin biitiin esyada cari yani yaraticinin her
seyde mevcut oldugu inancini telkin etmektedirler. Onlar bir umumi hakikat, bir hakiki
ve gercek varligr biitiin kainatta yayilmis olarak gormektedirler. Ancak miitekellimler
Allah’1n birligine, yeganeligine vurgu yaparak biitiin varlikta onun zatinin degil, belki
fiilinin (amelinin) cari oldugunu savunmaktadirlar. Kelamecilar, Allah’m kendi
iradesiyle biitiin kainati kapsamis oldugu, kesintisiz amel ettigi ve amelinin ezeli ve
ebedi oldugu yoniinde fikir bildirmektedirler.

Simdi Islam tasavvufunda ilk olarak bu konuyu ilmi {islup esasinda inceleyen,
kendi felsefi goriisleriyle vahdet-i viiclid diisiincesini genis boyutta yayginlastiran kisi,
filozof arif Tbn Arabi’nin 6gretisini kisaca gézden gegirelim.

Ibn Arabi Endiiliis’iin (Ispanya) ilmi ortaminda, kendi déneminin biitiin ilimlerini
tahsil etmisti. Onun en 6nemli eserleri farkli dillere terciime edilerek iizerinde birgok
serh yazilmistir. Brockelmann Fusiisii‘I-Hikem’in 35 serhi oldugunu sdylese de, /slam
Biiyiik Dairetii’l-Medrifi 'nin malumatina gére, Osman Yahya eserin 120 tane serhinin
olduguna dikkat ¢ekmektedir.**

Mezkiir kaynakta verilen bilgilere gore Ibn Arabi ilk yillarinda, Araplarin biiyiik
filozofu Ibn Riisd ile Endiiliis’iin kadim sehirlerinden Kurtuba’da kisa bir siire bulusup,
onunla fikir alisverisinde bulunmustur. Ibn Arabi kendi eserlerinden birinde hikmet
ehline kars1 fikir beyan ederken, Ibn Riisd’ii iyi niyetle anmistir. Bunun sebebi ise,
ikisinin arasinda ilmi okumadan da kesp etme, yani Allah tarafindan verilen (vehbi)
ilme inanma gibi miisterek goriisiin bulunmasidir.

Ibn Arabi ilimleri genel manada iki kisma ayrrmaktadir. Bunlar “kesbi” yani
Ogrenilebilen ve “vehbi” yani dgrenmeden verilmis olan ilimlerden ibarettir. O bu
konuda soyle demektedir: “Bir ilim var ki onu bizde mevcut olan hi¢ bir vesile ile
anlamamiz miimkiin degildir. Onu yaratict bizim gonlimiize ve ruhumuza gonderiyor
ve biz onu hig bir harici sebep olmaksizin anliyoruz... Vehbi (verilmis, bagislanmis, ata
edilmis) ilim, bir sebep yoluyla hasil olmadan Allah tarafindan verilmektedir.”*®

Ona gore, biitiin seyleri kesif ve siihud®® yoluyla anlamak miimkiindiir. Diigiinme
(tefekkiir) ile mesgul olmak, hakikati bilme yolunda hicaptir. Bunu bagkalar1 inkar
edebilir, ancak Allah yolunu segenlerden hi¢ kimse inkar etmemistir. Bunun sebebi ise,
istidlal ve tefekkiir taraftarlari arasinda, ilahi hekim Eflatun gibi “hal”in mahiyetini
anlayan zevk sahibi kisilerin ¢ok az bulunmsidir.

ibn Arabi’ye gore ilahiyat sahasinda tefekkiir ehlinin hatalari onlarin dogrularimna
nispeten daha coktur. Filozoflarin tenkit edildikleri husus ilahi ilim konusudur. Onlarin
hatalar1, peygamber sozlerine karsi olan seylerdir. Nazar ehlinin bilmedikleri husus,
AllahTeala’ nin, kullarindan bazilarina belirli konularda bazen akla uygun ve bazen akla

** [slam Biiyiik Dairetii'I-Medrifi, c. 4, s. 223.

35 fon Arabi, el-Furihatii’ I-Mekkiyye, c. 1, s. 254.

* Kesf, i¢ dinya ve manevi alemin hakikatlerinin tarikat chline zahir olmasidir. Sithid, tasavvuf
ogretisinde cesitli hakikat mertebelerini gérmek manasindadir.
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karst hiikiim ¢ikarma gliclinii vermis olmasidir. Bu muamma aklin smirlart disinda
oldugundan, akil onu bilme imkanina sahip degildir.37

Ibn Arabi, kendi eserlerinin tamaminda mantiki 6lgiilere mutabik diisiinerek
istidlal etmektedir. Ancak sonunda kesif ve sithud, yani deruni bilgi ve birden bire onun
kalbinde bulunuveren hakikat kivilcimlarmi, marifetin en esasi mihengi (miyari) olarak
kabul etmektedir. Ibn Arabi’ye gdre, kendisinin biitiin ilim ve marifetlerinin kaynag
Tanrr’dir. Bundan dolayr o, “varidati” (gaypten gelen bilgileri) kabullenmesi igin
kalbini diisiinceden (tefekkiir) bosaltarak hazirlamak suretiyle, bu ilimlere sahip
olmustur. Burada Ibn Arabi, her bir seyin onun nasil olduguna vakif olarak, hakikati
nasil ise, Oyle bilmistir. O bu hususta, “Bizim bilgimiz oradan geliyor ve yaratici bizim
ogreticimizdir”, demektedir.

Mezkir distince esasinda, el-Futithdtii’l-Mekkiyye kitabmi tertiplemek, onun
ihtiyar1 dahilinde olmamis, belki yaratict onun eliyle bu eseri tertiplemis ve miiellif
kendi akil ve reyini ona katmadan, onu kendi haline birakmistir. Futiihdt kitabi yaratict
tarafindan onun kalbine imla edilmis bir eserdir.*®

ibn Arabi vahdet-i viiciid felsefi nazariyesini kendine has iislup esasinda izah
eder. O, yaraticiy1 biitiin mevcudatin evi ve miimin kulun kalbinin de O’nun evi olarak
gormekte, diinyada hakikat ve gercekligin O’ndan baskast olmadigini savunmaktadir:
“Arif her bir seyi onda goriiyor, ¢linkii o biitiin her seyi ihata eden (kapsayan) zarftir.
Neden bdyle olmasin, O kendi adi “dehr”*® ile bu konuyu bize agiklamustir. Tanri
Teala’dan baska her sey ona dahildir. Her seyi goren kisinin, o seyi ancak onda gdrmesi
miimkiindiir. Yaratici, biitiin mevcudatin evidir. Cilinkii o viiciddur ve kulun kalbi de
onun evidir, ¢linkii onu kendisine dogru ¢ekiyor, ama her goniil degil, belki miiminlerin
gonlii. Kim ki Hakk’m evi ise, Hak da onun evidir. Hakk’m viicudunun ayni, biitiin
meveudatin aymdir.”*

Islam Biiyiik Ddiretii’|-Medrifi'nde Ibn Arabi hakkinda ilmi makale miiellifi
Serefiiddin Horasani’in (Seref) yazdigina gore vahdet-i viicud diinya goriisii, felsefe ve
irfani tefekkiir tarihinde uzun geg¢mise sahiptir. Giiniimiiz felsefesinde bu tiir diinya
goriisiine Panteizm yani “her sey Tanri’dir” ya da “Panenteizm” yani “her sey
Tanrr’dadir”, denmektedir.*' Birinci terim yaraticiyla evrenin dzdesligini, ikinci terim
evrenin yaraticida (i¢kin) ve Tanrt’nin evrenden genis ve biiyiik (askin) oldugunu ifade
etmektedir. Birinci terimi (Panteizm) frlandal diisiiniir John Toland (6. 1722) ve ikinci
terimi (Panenteizm) Alman Filozofu Karl Christian Friedrich Krause (6. 1832)
kullanmuslardir.

*7 el-Futiihatii'I-Mekkiyye, c. 2, s. 163.

*Sel-Futithdt... c. 2,s. 163.

¥ ibn Arabi asagidaki hadise isaret ediyor. Bu kudsi hadiste yaratici tarafindan soyle denilmektedir:
“Ademoglu, dehre (zaman) algak s6z etmekle beni incitiyor, halbuki ben kendim dehrim, biitiin isler
benim elimde, gece ve giindiizii degistiriyorum.” Miskatii’l-Mesabih, Muhammed b. Abdullah Hatib
(Tanlangan Hadisler Toplami), imam Buhari ve Miislim rivayetleri esasinda, s. 13.

O el-Futihat... c. 4,s. 7.

* “Panteizmi, vahdet-i viicud ile karisirmamak lazimdir. Panteizm, ‘ittihadiye’ Allah ile 4lemin
karigmas1 demektir ki Islam vahdet-i viicudculari ittihad ve hiililden daima sakimmislardir. Vahdet-i
viicud dini bir tecriibenin eseridir. Otekisi ise teoriktir. Vahdet-i viicudda Tanri’nin sahsiyeti vardir. O,
tikelleri, yani Ali’yi, Veli’yi bilir, hesaba da g¢eker. Evrentanricilikta, Tanri tabiatla, madde ile karistigi
i¢in bunlardan mahrumdur.” Bolay, Siileyman Hayri, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri Sozliigii (Ankara:
Ake¢ag Yaynlari, 2004), 152; Ayrica iki diisiince arasindaki temel farklar i¢in bk. Erdem, Hiisameddin,
Panteizm ve Vahdet-i Viiciid Mukayesesi (Konya: Hii-Er Yayinlari, 2018), 99-106. (Akt.)
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Seref’in yazdigma gore vahdet-i viicud goriisiinii Ibn Arabi’den 6nce biiyiik
benzerliklerle Irlandali filozof Johannes Scottus Erigena’min (6. 877) Ogretisinde
gormekteyiz. Sonraki donemlerde bu felsefenin taninmis temsilcilerinden Hollandali
meshur filozof Baruch Spinoza (6. 1677) sayilir. O sdyle diyor: “Mevcut olan her sey,
yaraticidadir, onsuz ne mevcut olabilir, ne idrak edilebilir.” ibn Arabi’yi her iki terim
esasinda da vahdet-i viicudcu olarak kabul etmekte hakhylz.42

ibn Arabi’den sonra onun irfani mektebinin idamecisi olan meshur &grencisi
Sadreddin Muhammed b. Ishak Konevi’dir (6. 1273). M. Muin’in verdigi bilgiye gore,
Ibn Arabi onun annesiyle evlenmis, Sadreddin’i terbiye ederek kamil dgrencisi sifatiyla
biiyiik alim derecesine ulastirmistir.

Sadreddin Konevi kendi hocasinin yolunu biiyiik basartyla devam ettirmis,
“Mifiahii’l-Gayb” ve “en-Nefehdtii’l-Ildhiyye” gibi kitaplar yazmistir. O, tarikatin
ilkelerini 6ziimsedikten sonra da, “Lemadt” (Isiklar) adli meshur eseri yazmistir. Bu
eser Abdurrahman Cami tarafindan “Esi ‘atii’|-Lema ‘dr” adiyla serh edilmistir.*?

Simdi tasavvuf Ogretisi, Ozellikle vahdet-i viicid felsefesiyle din arasindaki
miinasebeti acikliga kavusturmaya calisalim. Bazi seriat ehli irfan ve tasavvuf
ogretisine, 6zellikle vahdetii’|-viiciid nazariyesine karsi ¢ika gelmislerdir. Onlar irfan ve
tasavvuf ehlini “ilhad” (dinsizlik) ve “hultl” akidesine inanmakla suglamis, bu
diistincelerin Islam dinine aykir1 oldugunu telkin etmislerdir.

Safi ve arifler de onlart kusrilik (sathi, zahiri) ve diistincesizlikle suglamislardir.
Netice olarak fakihler, meshur sifilerden Hiseyin b. Mansir Hallac (6. 922),
Sihabuddin Siihreverdi (6. 632/1234), imaduddin Nesimi (6. 1417) ve Baba Rahim
Mesreb’in (1653-1711) oldiiriilmeleri yoniinde hiikiim vermislerdir.

Meshur arif sair Celaleddin Rumi Mesnevisinde kigri alimler hakkinda soyle
demektedir:

i g |y St ) 5

A A O Bt b 1 i gy
“Biz Kur’an’1n i¢ini aldik, baskalarina onun kabugunu biraktik.”
Mezkar goriislerin sebepleri asagidakilerden ibarettir:

Birincisi, irfan, “Diinya, yaraticinin cevheri (viicudu) ile dolup tagmis olup O’nun
feyiz ve tecellisinin semeresidir; insan bu ilahi cevherden tasmistir” der. Ancak dini
bakis agisindan diinya, adem yani yokluktan yaratilmis ve yaratict biitiin varligin en
tepesinde durmaktadir; diger mevcudat ile karigmayan Halik ve miistakil zattir.

2 [slam Biiyiik Ddiretii'l-Medrifi, c. 4, s. 245.

* Fahreddin-i Iraki’ye ait oldugu bilinen Lemadt, Ali Sir Nevayi’nin istegi iizerine Molla Cami tarafindan
Egsi’atii’l-Lemadt adiyla serh edilmistir. Ancak yazar diger bir yerde de bu eserin, Sadreddin Konevi’nin
oldugunu vurgulamaktadir: “Bazi kisiler tarafindan, Mevlana Cami’nin “Esi’atii’l-Lemaat” adiyla serh
ettigi “el-Lemaat”mn Konevi’ye nispet edilmesi, Fahrettin Iraki’nin, Sadreddin Konevi’den “Fiistsu’l-
Hikem”deki hakikatlerden duyduklarini bir kitap haline getirip ona “el-Lemaat” admi vermesinden
kaynaklanmaktadir. Genis bilgi i¢in bk. Cuzcani, Abdulhakim Ser’i, “Vahdet Felsefesinin Miiessisi
ibnii’l-Arabi ve Onun Takipgisi Sadreddin Konevi” trc. Seyid Arif Ahmedoglu, Buhara’dan Konya'ya
Irfan Mirast ve XIII. YY. Medeniyet Merkezi Konya Sempozyumu, ed. Dilaver Giirer vd. (Konya: Konya
Belediyesi Yayinlari, 2018), 1/17. (Akt.).
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Ikincisi, Thsan Taberi'nin de belirttigi gibi, cogu zaman bircok dinde “anti
kozmik” yani aleme ve insanin giindelik hayatina kars1 yonler bulunmaz, belki din daha
¢ok onun hayatini tertibe sokmak i¢in kanun-kaidelere dayanir. Ancak irfan ve tasavvuf
daha ¢ok “anti kozmik™ hususiyetlere sahiptir. Yani madde ve bedeni horlamak suretiyle
bu diinya hayatini ehemmiyetsiz ve 6liimi ezeli masuka erismek i¢in koprii olarak
gormektedir.

Uciinciisii, irfanda, vahdetii’l-viicida inanma neticesinde din ve mezhepler
arasindaki farklar sekli, cezbe ve genel muhabbet ilkesi ise tabiatin kanunu olarak
goriilmiis, bu, insanmin mahsus bir vazifesi olarak algilanmistir. Irfani diisiincede
bununla, evrene sevgi duymak ve bir tiir iiniversalizm diisiincesine erisilmek istenir.
Ancak dini bakis agisiyla dinler, dzellikle islam diniyle diger dinler arasindaki ayrim
yalnizca sekli degil, muhteva agisindan da mevcuttur. Vahdet nazarlyesmde cesitli din
mensuplarini esit ve onlar1 tek bir hakikatin arayicilari olarak gorme inanc1 Ozbek, Fars
ve Arap siir geleneginde genis boyutta kendini yansitmistir.* Asagidaki ornekler
bunlardan bazilaridir:

bl aplasdtid) moadyasb )
by by (Gl aie (§sdiaa

b (G adine &g (o G gma S
Aulad dmS ab g AdlA ab g4l sd a2

“Ey hacca giden kavim, neredesiniz, nerede?
Masuk buradadir, geliniz, gelin.

Masukun, sureti olmayan suretini gormek istiyorsaniz,
Hem Hace hem Hane ve hem Kabe kendinizsiniz.”
(Celaleddin Rumi)

Gase B Hf A BB ) ) 2 g cudly
Jsada B e ¢ ke | ) gad ol
“Miimin de olsa Mecusi de olsa secdeye varirken sana bakar.
Mahmur da mest de kadeh i¢inde senin yansiman diler.”
(Ali Sir Nevayi)

La b a1y gladasyl !
IR i 4 (A (ue &
Allaza Gl o2 5 s )

* Eserin diger baz1 yerlerinde ve burada 6rnek olarak verilen siirlerdeki ifadelerin “satahat” kabilinden
olabilecegi gbz oniinde bulundurulabilir. Nitekim yazarin kendisi de eserin bazi yerlerinde bu tiir
ifadelerin satahat kabilinden oldugunu dile getirir. Satahat iizerinde bir degerlendirme igin bk. Ethem
Cebecioglu, “Satahat ibarelerinin Anlasilmasina Dogru: Metodik Bir Deneme”, Tasavvuf: Ilmi ve
Akademik Arastirma Dergisi, 7/17 (Temmuz-Aralik, 2006), 8-9-12. (Akt.)
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“Ey sen, Tanr1’y1 her yerde aramak isteyen,
Sen Tanr1’nin aynist olup ondan ayri degilsin.
Senin bu arayisin damlanin suyun ortasinda durup denizi aramasina benzer.”
(Dara Siikah Kadiri-Sah Cihan’m oglu)

II. KUBREVILIK (KUBREViIYYE TARIKATI)

Harezm’in Hive sehrinde dogmus ve Seyh Necmeddin Kiibra lakabiyla sohret
bulmus olan Ahmed b. Muhammed Hiveki, 12-13. asirlarda tasavvuf semasinin parlak
yildizlarindan biriydi. O, sadece tasavvufa ozgii ogretilerle yetinmemis, kendi
zamaninin biitiin ilim ve bilimlerini tahsil etmeye gayret etmistir. Kiibra, seyh Rizbihan
el-Vezzan el-Misri gozetiminde agir riyazet asamalarimi gegirdi ve ¢ok gecmeden seyhin
giivenini kazanarak onun kiziyla evlendi.

Hakk’1 tam manasiyla anlamak ve O’na erismek yollarini arayip bulma derdi bir
lahza bile onu rahat birakmiyordu. O Tebriz sehrine giderek, imam Ebt Nasr Hafda’dan
kelam ilmini derinlemesine dgrenmistir. O donemde Necmeddin kelam ilmi sahasinda
ilk eserini Serhii 's-Stinne ve’l-Masdlih (Stinnet ve Maslahatlar Serhi) adiyla yazmustir.

Islam Ansiklopedisi’nin (Ddiretii’|-Medrifi) verdigi bilgiye goére, bu eser
mukaddime niteliginde yazilmistir. Bu esere dair bir miinazara cereyaninda o seyh Baba
Ferec Tebrizi’yle tanismistir. Tebrizi, geng Necmeddin {izerinde biiyiik tesir birakarak
onun disiincelerini degistirmistir. Bundan sonra o, kelam ilmi konusundaki
tahkikatlari durdurarak tamamen tasavvuf murakabesine kendini vermistir. Ciinki
Baba Ferec israk (goniil nuru) yoluyla hakikate erismek isteyen salik (miirid) igin hi¢ bir
bilimin &grenilmesinin zaruret olmadigini vurgulamaktaydi. Zira ilahi bilgi ilham
yoluyla hasil oluyordu.*®

Necmeddin Kiibra bu yolu tuttu, ancak ¢ok gegmeden bu sekilde maksadina
ulasamayacagini anladi. Zira tasavvuf ogretisinde hakikate akil ve mantikla degil, belki

13

sevgi, muhabbet ve ilahi “inayet” yoluyla erismek miimkiindii.

Cesitli kaynaklarda onun biraktig1 eserlerin sayisit on civarinda kaydedilmistir.
Onun temelini attigi “Kiibreviyye” tarikati “Altin Tarikat” olarak da bilinmektedir.
Kiibra’nin kendisi “Risdletii t-Turuk” olarak adlandirdigi eserinde tarikatini “et-
Tariku’s-Siittdr” olarak da tanimlamistic. Onun Risdletii Addbii’z-Zakirin adiyla
Abdulgafur Lari tarafindan Farsgaya ¢evrilmis olan bu eseri, Arap¢a metniyle birlikte
Eb Reyhan BirGni Serkiyat Enstitiisii elyazmalar bolimiiniin 503 sayisinda yer
almaktadir. Mezkr risalede bu tarikatin on adet usulii kisaca zikredilmistir. Biz onlar1
asagida kisa sekliyle aciklamasini verecegiz:

1- Tovbe: Sadir olmus hatalar ve glinahlardan pismanlik duyarak Allah’a
siginmak.

4 [slam Ansiklopedisi, ¢. 9, Tiirkge, Istanbul, 1950.
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2- Ziihd: Takva ve perhizkarlik, Allah Teala’dan korkmak, yasaklanan islerden
kendini alikoymak.

3- Allah’a tevekkiil ederek islerini tamamen O’na havale etmek.

4- Kanaat: Aza razi olarak ¢ok istemekten vazgegmek, tamahkarligin ziddi.
5- Uzlet: Kdseye ¢ekilmek, diger insanlardan ayrilarak yalniz kalmak.

6- Stirekli zikir etmek; hem agiz hem kalple Allah’1 hatirlamak.

7- Biitlin viicuduyla Allah Teéld’ya tevecciih ederek siginmak.

8-Sabir: Basa gelen zor durumlara dayaniklilik gostermek.

9- Murakabe: Bakip gozetmek, Allah Teala’nin varlik denizine dalip, ilahi aleme
bakmak.

10-Riza: Allah Teald’nin iradesine karsilik vermeksizin, kaza ve kader yani
takdirin hiikkmiine inanmak.*®

Necmeddin Kiibrd miitekellim, muhaddis, biiyiik arif, sifi ve sair oldugundan,
bazen onun irfani diisiinceleri kelamcilara 6zgii gortslerle bezenmistir. el-Miincid
Kamusu’nun ikinci kisminda verilmis olan bilgilere gére, onun “el-Usiilii I-Asere” (On
Temel Kaide) adl1 eseri, 13. asirda felsefi akimlarin kaynag niteliginde olmustur. Islam
Ansiklopedisi miielliflerinin gorislerine gore, Necmeddin Kiibra eski tasavvufun ilk
nazariyatcilart (10-11. asirlardaki Nisapar ekolii) ile fbn Arabi ve onun halefleri
(Sadreddin Konevi ve Fahreddin Iraki) ve bunun gibi sonraki tasavvufi diisiinceler
arasinda bir intikal (gec¢is) devrini olusturmustur. Necmeddin Kiibrd eski nazariyatg¢ilar
gibi tasavvufun ameli yonii ve bilimsel asamalariyla birlikte, metafizige dair
meseleleriyle de ugrasmustir. Ozetle, onun eserleri ibn Arbi’nin eserleriyle birlikte, 13.
asrin felsefi nazariyelerinin temel tagini teskil etmistir.

Kiibra hakkinda genis bilgi icin bu eserin “Necmeddin Kiibra’nin [rfani
Goriisleri” kismina miiracaat edilmelidir.

II1. KADIRILIiK (KADIRIYYE TARIKATI)

Kadiriyye tarikatinin kurucusu meshur arif Muhyiddin Ebli Muhammed Seyh
Abdulkadir Geylani (6. 561/1165-66) olup, onun silsilesinin nispeti bes vasita
dolaysiyla EbG Bekir Sibli’ye ulasmaktadir. O, meshur stfilerden olup Hanbeli
mezhebine mensuptu. Onun kurdugu tarikat biiyiik itibar kazanarak genis boyutta
yayildi.

Abdulkadir Geylani ya da Cilani ilk dnce Ebl Zekeriya Tebrizi’den Arap dili
ilimlerini 6grenmis, fikth ve usul ilimlerini de Bagdat’ta tahsil etmistir. Bundan sonra
vaaz ve ders vermekle mesgul olup sohreti artmistir. Okudugu donemde kendi
meslegiyle ge¢imini saglamustir.

Geylani bircok eserin miiellifi olup, bunlardan “Besdretii’l-Hayrat” (lyilikler
Besareti), “Tariku’l-Hak” (Hakk Yolu),"” “el-Fethii’r-Rabbdni ve’l-Feyzu r-Rahmadni,”
“Fritihu’l-Gayb”, (Gaybin A¢ilimlar), “Melfiizdt-i Kadiriyye”, “Melfiizdt-i Geylani” ve

4 Necmeddin Kiibra, Risdletii Ababii’z-Zakirin, son kisim, adi gecen yazmalar.
47 Bu eser, Geylani’nin el-Gunye li tlibi Tariki’l-Hak adli eseri olmalidir. (Akt.)
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siir divani daha ¢ok bilinir. Onun verdigi fetvalar, hem Hanbeli hem de Safii mezhebine
muvafik olmustur.48

Onun hayatta oldugu zamanda bir grup taraftar1 Kadiriyye tarikatini yaymaya
basladilar. Ondan sonra oglu onun yerine gecti. Ondan sonra da oglu Abdiisselam, sonra
kardesi Abdurrazzak irsat makamina yiikselmislerdir.

Kadiriyye tekkesi ilk olarak Irak’in disinda kurulmustur. Ancak bazi
aragtirmacilara gore onun ilk tekkesi Bagdat sehrindedir. Kadiriyye tarikati ilk defa
Merakes’in meshur sehirlerinden olan Fas’ta onun iki oglu Ibrahim ve Abdulaziz’in
evlatlar1 yoluyla revac bulmustur. Onlar Ispanya’ya gidip orada yasamislar,
“Girnata”nin diismesinden (1492) sonra, onlarin ¢ocuklari, Merakes’e siginma talebiyle
donmiislerdir.

Kadiriyye tarikat1 Tiirkiye’ye, adina Hankah1 Tophanenin (Kadirthane) kuruldugu
Ismail Rumi yoluyla gelmistir. Tkinci bir lakabiyla da tanman bu arif, 1631 yilinda
mezkir sahada 40’a yakin tekke kurdurmustur. (Lugat Name).

Yusuf Hiiseyin’in verdigi bilgiye gére Kadiriyye tarikati, Hindistan’da ilk defa
Muhammed Gavs adinda bir kisi tarafindan kurulmus olan tekke yoluyla yayilmis olup,
Babiirliller doneminde ise Sah Nimetullah ve Muhammed Geylani’nin cabalartyla
gelisme saglamustir.

Bu tarikat, Miyan Mir adiyla sohret bulan, Dara Siikiih ve Cihan Ard’min (Sah
Cihan’in oglu ve kizi) miirsidi Muhammed Mir yoluyla biiyiik itibar kazanmisti. Miyan
Mir, ibn Arabi diisiincesine (vahdetii’l-viicid) kendini ¢ok vermisti. Hindistan’daki
Kadiriyye tarikatiin &nciileri daha ¢ok Ibn Arabi felsefesine temayiil gostermis, kelam
ilmi miimessilleriyle miinazaralar yapmislardir. Onlar, diger Miisliimanlara nispeten
Miisliman olmayan insanlara karsi da hosgoriiyle muamelede bulunmuslardir. Aziz
Ahmed’e gore, bu sekilde bir muamelenin, Dara Siiktih’te iltikati (eklektik) tefekkiiriin
sekillenmesine sebep oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Dihhuda’nin “Riydzii |-Arifin”den naklen verdigi bilgiye gore, Dara Siikih lakaph
Muhammed, Hindistan Padisahi Sah Cihan’in biiyiik oglu ve veliahtiydi. Ancak kiigiik
kardesi Avrengzib Alemgir ona galip gelmistir. Dara Siikih sehzade olduguna
bakmaksizin irfan 6gretisini benimseyerek, Seyda-yi Sermedi ile dostane miinasebet
kurmus, Badahsanli Molla Sah’a ihlas ve iradet gostermistir. O, Molla Sah ve Miyan
Sah Mir Lahori silsilesiyle Kadiriyye tarikatina baglanmistir. Bundan dolayr da o
kendisine “Kadirl” soyadin1 vermistir. Dara Siikih Kadiri, “ehl-i yakin” yani biiyiik arif
ve siifilerce dile getirilmis sathiyydr® iizerine bir risale kaleme alarak ona “Hasendtiil-
Arifin” ismini vermistir. Bu eser, Urducaya tercime edilerek 1961 yilinda

yayimlanmuistir.

Dara Siiktih, Kadiriyye tarikatinin tanimmis nazariyatgist sifatryla birgok eser
yazmigtir. Bunlardan “Sefinetii’|-Evliya” en 6nemli tasavvuf tarikatlari ve onlarin
seyhlerinin hal terciimeleri hakkindadir. Onun “Sekinetii’l-Evliya” adli eseri ise
Abdulkadir Geylani’nin hal terciimesini, mankibeleri ve ona nispet edilmis olan

* Besaretii ‘I-Hayrat, Melfiizat-i Kdadiriyye ve Melfiizat-i Geylani adli bu {i¢ eserin, Abdulkadir
Geylani’nin eserleri arasinda yer almadigi goriilmektedir. Bk. Siileyman Uludag, “Abdiilkadir-i Geylani”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 1988), 1/336-339. (Akt.)

4 Zahiren seriata ters olup, kémil arifler tarafindan vecd ve hal ¢aginda sdylenen sbzler, drnegin

Mansir’un, “Ene’l-Hak” dedigi gibi.
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kerametleri iizerine yazilmis olup Urducaya terciimesi, 1920 yilinda gerceklestirilerek
Lahor’da yaylmlanmlstlr.so

Onun eserlerinin sayisi ona ulagmaktadir. Onlarin en 6nemlilerinden bir digeri de
“Sirri Ekber” (En Biiylik Sir) olup, Sanskritge’den Hint irfani 6gretisine dair 50 adet
“Upanisad”in Farscaya terclimesidir. Ayni zamanda Dara Siikiih ¢ok giizel siirler de
yazmustir. Onlardan bir kag beyit:

“Kendimizden vazgegerek yare kavustuk, kendinden vazge¢gmek ne kadar da
miibarek sefermis.”

Kadiri’nin Macma ‘u’l-Bahreyn adli eserinden:
.\Jlé_'su_Al_:'JMSd Al Ay
Al gl A AS b 4
“Ismi olmayan, her bir isimle cagirsan zuhur edici olan zatin adiyla.”
Onun Haknemd adli risalesinden:
Lab (s 1y i 48 o )
JAd ) i A gl fpe o
Alaza Oy (oah 55 G Gl
L g gl Glpadgo b
“Ey sen, Tanr1’y1 her yerde aramak isteyen, sen Tanri’nin aynist olup ondan ayr1
degilsin. Senin bu arayisin damlanin suyun ortasinda durup denizi aramasina benzer.”

Abdulkadir Geylani yoksul ve fakir kisilere sevgi ve sefkatle ilgi gbstermis, onlara
yardim edilmesini tavsiye etmistir. Hindistan Miislimanlar1 Abdulkadir Geylani’ye
biiyiik saygi duymakta, onun ebedi istirahat yeri olan Bagdad’1, kendilerinin mukaddes
sehirlerinden biri olarak goérmektedirler. Onun tarikatt (Kadirilik) daha ¢ok seriata
baglilik gosterdiginden dolayr olmalidir ki, birgok iilkede bu ciimleden Yemen, Suriye,
Hindistan, Tiirkiye, Misir, Irak, Afganistan, Merakes ve diger Islam iilkelerinde

yayilmis olup, halihazirda da bu iilkelerde taraftar1 ¢oktur. Geylani’ye “Gavsu’l-A’zam”
yani biiylik kutup denilen lakap verilmis olup daha ¢ok bu lakapla anilmaktadir.

IV. SUHREVERDILIK (SUHREVERDIYYE TARIKATI)

Stihreverdiyye tarikatinin kurucusu biiyiik sifi, ilahiyatg1 Sehabuddin Ebt Hafs
Omer b. Muhammed Siihreverdi’dir. O, h. 539 (1145) yilinda eski “Cibal” vilayetine
bagl Siithreverd kdyiinde dogmustur. Tasavvuf egitimini amcast meshur arif Ebu’n-
Necib Ziyauddin Abdulkahir b. Abdullah ile Seyh Abdul Kadir Cili’den almustir.
Siihreverdi’nin 6grenim silsilesi Imam Gazali’ye ulasmaktadir.

Stihreverdi Bagdat’ta yasamis, Abbasiler halifesinin (34. Halife en-Nasir billah
veya en-Nasir li-dinillah) sarayina kabul edilerek stfilerin basi sifatiyla tayin edilmistir.

% Dara Sitkuh’un bu eserinde (Sekinetii’l-evliya), esas itibariyle Kadiri tarikati pirlerinden Miyanmir’in
(6. 1635) biyografisini ve Lahor’daki sohbetlerini igine aldig1 bilgisi yer almaktadir. Naimur Rahman
Farooqu, “Dara Siikih”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymnlari, 1993),
8/484. (Akt.)
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1234 yilinda 89 yasinda Bagdat sehrinde bu dleme gozlerini kapamistir. Doktor M.
Muin ve diger arastirmacilarin yazdigia goére o seyh Sadi, seyh Evhadiiddin Kirmani,
seyh Semsuddin Safi, Necibuddin Ali Sirdzi’nin mirsididir. Sadi bu konu hakkinda
“Bostan” adli eserinde bilgi vermektedir.

Siihreverdi, Bagdat sarayinda biiyiik hiirmet ve itibar gérerek yasamistir. 1221 yili
halife tarafindan 6nemli bir vazife konusunda Selguklu Sultan1 Alauddin Keykubad ile
bulugmast i¢in Bagdat’tan Konya’ya gonderilmistir.

Siihreverdi bir ka¢ defa hac ziyaretine miiserref olmus, bu seferler cereyaninda
Mekke’de Araplarm meshur miitefekkir ve sfi sairi Ibnii’l-Fariz (1181-1235) ile
bulusmustur. Ibnii’l-Fariz biiyiik kasidelerin miiellifidir. Onun 750 beyitten fazla olan
“Taiyye” (t-harfiyle kafiyelenmis) kasidesi iizerinde bircok serh yazilmistir. ibnii’l-
Fariz kendi divani ve sarap hakkindaki diger kasidesiyle de s6hret bulmustur. Bu kaside
“m” harfi kafiyesiyle yazilmis olup, onda sarap ilahi remiz olarak anlatilmus, giizel bedii
konulara yer verilmistir. Sairin bu konuda asagidaki ifadeleri yer almistir:

“Sevgilinin yadiyla her daim i¢misiz, hatta {izlim agaci yaratilmadigi cagda dahi,
biz bundan dolay1 mestiz. Bana, sen giinaha gotiiriicii seyleri igmisgsin diyorlar, halbuki
ben dyle bir sey ictim ki, bence onu terk etmek (igmemek) giinahtir.”

Bu tiir sifiyane diislinceler her iki arifin birbiriyle yakinlasmasina sebep olmus ve
sair tarafindan Siihreverdi’nin iki ogluna hirka giydirilmistir.

Bir grup Siihreverdi taraftar;, iran ve Irak’ta baris ortammin bozulmasiyla,
Hindistan’a ge¢mislerdir. Onlardan Bahadeddin Zekeriyya 13. asirda bu tarikati
Multan’da ve Celaleddin Tebrizi adindaki kisi de Bengal’de yaymislardir. 1443 yilinda
Seyh Yusuf, Multan Siihreverdileri tarafindan Multan ve Kiizey Sind padisahligina
getirilmistir. Ancak onun hiikiimranlhigr fazla stirmemistir. Hindistan Siihreverdileri
Hanefi mezhebinin tutarli taraftarlariydilar.’!

Aragtirmacilara gore, Sithreverdi Ehli Siinnet c¢evrede tasavvufun taninmis
miimessili sayillmaktadir. Onun bazi eserleri sunlardir:

1. Avarifii'|-Medarif,
2. Resfii 'n-Nesdih,
3. I'Iamii t-Tiika

4. I'lamii \-Hiida.”

Biz arastirmalarimiz esnasinda onun diger iki eserine de ulastik. Bunlar Vasiyyetii
Stihreverdi li-Necibii’'|-Multani (Multanli Necib’e Sithreverdi’nin Vasiyeti), “Risdle f7
Adabit-Tartka”dan (Tarikat Hakkinda Risale) ibaret olup, bunlarm niishalari,
Ozbekistan Bilimler Akademisi Ebii Reyhan Birini Sarkiyat Enstitiisii yazmalar
kisminda mevcuttur. Sithreverdi’nin ismini zikretti§imiz eserleri arasinda iki tanesi yani
Regfii n-Nesdihi’l-Imaniyye ~ ve  Kesfii l-Fezdihi’|-Yindniyye ~ (Imani  Ogiitleri
Oziimsemek ve Yunani Fazihatlari-igrenglikleri Kesfetmek) ve Avdrifii’l-Medarif (Ilim
Tuhfeleri) son derece 6nemli olup her ikisi de halife Nasir’a sunulmustur.

3! Aziz Ahmed, Hindistan 'da Islami Tefekkiir Tarihi.

2 Son ki eserin, Siihreverdi’nin “I’lami’l-hiidd ve Akidetii erbabi’t-tiika” isimli eserleri olmasi
muhtemeldir. Bk. Yilmaz, Hasan Kamil, “Sehibeddin Siihreverdi”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam
Anseklopedisi (istanbul: 2010) 38/42. (Akt.)
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Avarifii’l-Mearif tasavvufun en ¢ok yaygimlik kazanan kitaplarindan biri olarak
miellifin genis ¢apta sohret kazanmasina sebep olmustur. Osman Tiirer’e gore, bu eser
stinni stfiligin temel kaynaklarindan biri sayilmakta ve biitiin tarikatlarda elden
birakilmadan okunmaktadir. Kitap, Kahire’de Gazali*nin [hydu ‘Uliim eseriyle birlikte
yayimlanmgtir. Wilberforce Clarke onu Ingilizce’ye gevirip 1891 yilinda Londra’da
nesretmistir. Bu eser ahlak ve tasavvuf adabina dair bir eser olmasinin yani sira, birgok
tarihi hadiseleri igermesiyle de, tasavvuf terimlerini tanimlamak i¢in ¢ok degerli bir
kaynak sayilmaktadir. Eser, el-Kasani adinda bir kisi tarafindan kisaltilip baz1 eklemeler
yapilmak suretiyle Farscaya terciime edilmistir.>

Onun ikinci &nemli eseri “Resfii n-Nesdih”dir. imam Gazali’nin “Tehdfiitii’l-
Felasife” kitabina benzer, Yunan felsefesine karsi yazilmis bir eserdir. Miiellif bu eseri
yazarken ayet ve hadislerden yararlanarak Yunan felsefesi ilkelerini reddetmeye
calismugtir. Sithreverdi, Ibn Sina’nm “es-Sifd” kitabii yazmasmin, onun peygamber
izinden gitmesine gaflette kalmasina sebep oldugunu sdyleyerek filozoflari “taklitci
kafirler” olarak nitelemektedir.

Siihreverdi éncesinde filozoflari elestirisiyle bilinen meshur alim, Hiiccetii’l-islam
lakabiyla bilinen Muhammed Gazali’dir. Ona gore, felsefeye dair meselelerin birgok
kismi tasavvuftan baska bir sey degildir. Sithreverdi ise, ilahiyat sahasindaki filozoflarin
biitiin  6gretilerinin, &rnegin Eflatun, Aristo, Sokrat, Farabi ve Ibn Sina’nin
diistincelerinin hatali ve temelsiz oldugunu sdyler. Ona gore, filozoflar {i¢ agidan kiifre
yol agmuslardir:

1- Allah Teala’nin sadece “kiilliyat” bilip, “ciiz’lyyati” yani olaylarin biitiin
tafsilatin1 bildigine inanmadiklari.

2- Tekrar cismani dirilise inanmadiklari.
3- Alemin kadim ve ezeli oldugunu kabul etmeleri.’*

Halbuki Siihreverdi’ye gore alem hadis yani yaratilmis olup, yaratict onu
muayyen bir zamanda yaratmistir. O mezkir eserini, dine kars1 ve felsefeyle mesgul
olan baz disiplinsizler i¢in yazdigini belirtmektedir.

Sarkiyat yazmalar boliimiindeki P. 505 numarali ve Arapca olarak yazilmig olan
“Adabu t-Tarika” risalesi 50 sayfadan olusmakta olup, miiellifin tasavvuf ogretisine
dair diistince ve miilahazalarimi ihtiva etmektedir. Buna gore, Siihreverdi diisiincesinde
diinyada sadece Allah Tedla’nin sifatlarin1 gormek miimkiin olup O’nun zatin1 gérmek
miimkiin degildir. Miiellif ibadetler konusunda da kendine has bir tislup benimsemistir:
Omegin seriat, tarikat ve hakikat oruclari, seriat ve hakikat namazlari. Onun insanmn
makamiyla ilgili diisiinceleri de, risale mukaddimesinin onuncu sayfasinda su sekilde
yer alir:

“Bize verilmis ilimler iki tiirlidiir -zahiri ve batini- yani seriat ve marifetten
ibarettir. Bizler zahirl islerimizde seriata ve batinimiz i¢in marifete itaat etmeye
emredilmisizdir. Bu ikisinin birlesmesiyle hakikat ilmi hasil olur. Ancak zahiri ilim
yoluyla hakikate erismek ve maksada ulagsmak miimkiin degildir. Kamil ibadet her
ikisiyle gerceklesir, sadece biriyle degil. Marifet, nefis perdesini goniil aynasindan

53 Taskent, Ebi Reyhan Birtni Sarkiyat Kiitiiphanesi, El-yazmalar Boliimii, P. 10765 rakam.
** Yazarm soz konusu ettigi bu ti¢ husus, ayn zamanda Gazali'nin felsefecilere karst ileri stirdiigii
meselelerdir. (Akt.)
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kaldirmakla hasil olur. Nitekim bir kudsi hadiste sdyle buyruluyor: ‘Ben gizli
hazineydim, kendimi tanitmak istedim, beni tanisinlar diye mahlikati yarattim.’
Mademki yaratict insani kendisini tanimasi yani bilmesi i¢in yaratmistir, bundan
marifetin iki tiir oldugu ortaya ¢ikar: Allah’in sifatlarinin marifeti ve Allah’in zatinin
marifeti ki bununla (Allah’mn zatiyla) ahirette hakiki insan (Ruhu’l-Kudiis) mahziz
(hosnut) olacaktir.”

Bundan sonra miiellif zahir ilmi ve batmn ilmi hakkinda sdyle der: “Marifet alemi,
yani lahut alemi en giizel sekilde yaratilmis olan ruhu’l-kudiistin asli vatanidir.” Ruhu’l-
Kudiis’ten onun amaci hakiki insandir.

V. CISTILIK (CISTiYYE TARIKATI)

Bu tarikat, Hindistan’da en ¢ok yayilmis ve en biiyiik etkiye sahip olmus
tarikatlardan biridir. Cistiye sozciigi Herat’mn “Cist” kdyiine ait olup, Hindistanl1 alim
Aziz Ahmed’in “Tdrih-i Tefekkiir-i Islami Der Hind » adl kitabinda vurguladig1 gibi,
bu tarikatin kurucusu olan Hace Ebdi Ishak Dimaski burada yasamistir. Ancak Doktor
Muin’in yazdigina gore, bu silsilenin kurucusu Hace Ebti Ahmed Ebdal’dir.

Hindistan’da Cistiye tarikati, Sistan dogumlu Hace Garibnevaz lakabiyla g6hret
kazanan Hace Muiniiddin Hasan Cisti Ecmiri (1141-1234) yoluyla yayilmistir. Hace
Muiniiddin, Islam’da tasavvuf diinyasimin biiyiik sahsiyetlerinden biri sayilir. Cistiye
tarikatim yaymak yoluyla Hinsdistan’da Islam dininin yayilmasi i¢in uygun sartlari
hazirlamistir. Soylendigine goére o, avarelik devrinde Kadiriyye, Kiibreviyye ve
Siihreverdiyye tarikatlarinin kuruculariyla bulusmus, Osman HarGni onun miirsidi
olmustur.

Muiniiddin, Hindistan’a vardiktan sonra Ecmir’i tekke ve faaliyet merkezi olarak
se¢mis, tarikat Ogretisini yaymaya baslamistir. Onun miiritlerinden Bahtiyar Kuaki
Dehlide, Hamiduddin Nago’da iki Cistiye tarikatt merkezi kurmuslardir. Birinci
merkez, genel olarak Islam medeniyetine yakinlik gdsteriyordu. Ancak ikinci merkez
bitkiyle beslenmek gibi Hindistan kdy hayati kosullarini benimsemisti. Bahtiyar
Kk’ nin miiridi Feriduddin, ciddi intizam, zahitlik ve riyazetgilik diislincesinin temelini
atmustir. Diger bir merkez ise Actide Han tarafindan Pencap’ta kurulmustur.

Feriduddin (1175-1265), evliyalara dair yazilan kitaplarda “Genc-i Seker”
lakabryla g6hret bulmustur. Onun miiritlerinden biri olan Ali b. Ahmed, “Sabiriye”
silsilesinin esasgisidir. Hindistan’daki Cisti tarikati1 stfilerinin en meshur temsilcisi
Feriduddin’in miiridi Seyh Nizamuddin Evliya’dir (6. 1323-25).

Iranl1 meshur alim Doktor Muhammed Muin “Ferheng-i Farsi” adli kendi
eserinde yanliglikla, Feriduddin Genc-i Seker’i, tinlii arif sair Seyh Feriduddin Attar
olarak belirlemis ve Nizamuddin Evliya’y1 onun miiridi sifatiyla su sekilde tanitmistir:
“Nizamuddin Evliya... Seyh Feriduddin Attar’in hizmetine girerek ona miirit oldu ve
kemal derecesine ulasip, Dehli’ye geri dondii ve iradet ehli tabakasini terbiye etmekle
mesgul oldu.”*® Halbuki Nizamuddin Evliya, Feriduddin Attar ile hi¢ bulusmamustir.
Ciinkii Attar 1230 yilinda vefat ettiyse, Nizamuddin Evliya 1325 yilinda diinyaya goz
kapamistir. Onlarin dogumu ve vefati arasinda bir asra yakin bir fasila sz konusudur.

%5 Ferheng-i Farsi, c. 6, s. 2129.
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Doktor Muin eserinde Feriduddin Attar Nisaplri disinda baska bir Feriduddin’i
tanitmamistir.

Nizamuddin Evliya takva sahibi olma yoniiyle biiylik izzet ve hiirmete layik
goriilerek, kendi doneminin Miisliimanlarina derin etki birakmisti. Emir Hiisrev Dihlevi
onun bir muhlis miridi olarak Nizamuddin hakkinda kasideler yazmistir. Onun
siirlerinden bir kag¢ 6rnek beyit vermek istiyoruz:
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“Nizamuddin gercekten ne giizel bir isim ki hak dini onunla nizama kavustu.
Iyiligi emretme, kotiiliikten alikoyma konusundaki sozleri, vahiy riitbesiyle aym
payedendir. lyilerin arasindan fakirlik tahtim siisleyen biri olarak onun asil amaci
Mustafa’nin tahtidir. Kalbi uzun siiredir agskin mahrem yuvast olan (bu zat) ask
hazinesinin vazgegilmez bekgisidir. Agktan dolay: kalbinde dert, elem vardir. O kutsiyet
sundurmasinin parlak 1s181dir. Rabbim! O seckin kulunu ki stikiirler olsun yiirekten ve
kat be kat baglidir, Mustafa ile birlikte yakinina oturt. O civarlarda olmak bize de nasip
olsun.”

Nizamuddin Evliya’nin Dehli’ye gelip, kendi tekkesi i¢in yer belirlemesi, onunla
Tugluklular Sultan1 arasinda uyusmazliga neden olmustur. Onun buyruguna binaen,
halifelerinden biri (Dehli Cerag lakapli Nasruddin), Cistilerin Dehli’de ikamet etmeleri
konusundaki hiikiimet fermana itiraz edip karsi ¢ikmasiyla, Muhammed b. Tugluk
tarafindan tahkir edilmistir. Sultan, bir grup Cisti seyhine baskin yapip, onlar
vilayetlere gondererek Islam ogretisini siyasi sahalarda tergip etmeleri ve onu kenar
illere yaymalar igin kendilerine buyruk vermistir.

Bu arada, Cistilik tarikatinin merkezlesme faaliyetine dair en 6nemli agama, 1325
yilinda onlarin vilayetlere dagilmasiyla bitmistir. Hindistanli aragtirmaci Aziz Ahmed’in
yazdigina gore, bu tarikat temsilcileri Cistiyye tarikatin1 Hindistan’in ¢esitli sahalarinda
ornegin Bengal, Dekkan ve Kong’a yaymis ve Dekkanli Muhammed Gistideraz (6.
1422), tasavvuf alaninda tiirlii eserler yazmustir. 16. asirda Seyh Selim Cisti, Celaleddin
Ekber Sah tarafindan biiylik hiirmete layik goriildii. 18. asirda “Nizamiye” bu tarikatin
bir kii¢iik kolu olarak Sah Kelimullah’in ¢aba ve gayretleriyle yeniden kuruldu.

Cistilerin diinya goriisii Ibn Arabi tarafindan temellendirilmis olan “vahdet-i
viicid” nazariyesine dayanmaktadir. Onlarin adabi diger tarikatlarin adabina benzer
sekilde zikir, zabt-i nefs (nefsi tutmak), murakiba ve bir Hint gelenegi olan ¢ileye
oturmaktan ibarettir. En son gelenegin ifrat1 (haddinden fazla) sekli, makiis yani ters ¢ile
olup, salikin kendini kirk giin ayagindan kuyu i¢ine dogru bas asagi asmasidir. Adi
gegen aragtirmacinin  gorlisiine gore, bu gelenek siiphesiz Ciigilerden (yogadan)
almmustir. Kisacast Cistiler sema meclisleri diizenler, renkli elbiseler giyer ve azicik
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badem yerlerdi. Onlar, Miisliman olmayanlar1 da kendi halkalarina kabul etmekte ve
edebiyata da ilgi gostermekteydiler.

Onlarin bazilart bos arazileri ekerek onun hasilatiyla gegimlerini saglarken,
bazilar1 da Hindu ve Buda Rahipleri gibi ellerine sepet alarak, ev-ev gezmek suretiyle
dilencilik yaparlardi. Cistiler, “Illallah” lafzim1 kullanmaya ¢ok ilgi gosterirler. Her yil
Muiniiddin Cisti’nin dogum giiniinii kutlamak amaciyla biitiin Miisliimanlar ve Hindular
onun kabrini ziyaret ederler. Miiritler Nizamuddin Evliya’yr “Sultanii’l-Evliya” ve
“Mahbibii’llah” olarak nitelemektedirler. Dehli yakiindaki “Giyaspir”da bulunan
kabri biitiin muhlisleri i¢in ziyaretgahtir.

VL. MEVLEVILIK (MEVLEViYYE TARIKATI)

Bu tarikat, irfani ve felsefi tefekkiir sahibi, “Mevlevi”, “Mevlana” ve halk
arasinda “Molla-yi ROm” lakaplariyla sohret kazanan biiylik sair Celaleddin
Muhammed b. Bahaeddin Veled ismine mensuptur. Tirkiyeli biiyiik tasavvuf uzmani
Doktor Selguk Eraydin “Tasavvuf ve Tarikatlar” adli kitabinda, onun babasi hakkinda
asagidaki gibi bilgi vermistir:

“Sultanii’l-Ulema lakabiyla taninmig Muhammed Bahdeddin Veled b. Hiiseyin
el-Bekri Belh sehrinde dogmustur. Annesi, Horasan Padisahi Aladtiddevle Harezm
Sah’in kizi Miimine Hatun’dur.” Bunun gibi Muhammed Rahmanifer “Nigdh-i Nevin
Be Tarih-i Tiirkhd-yi Iran” eserinde ve Prof. Refik Ozdek “Tiirk Altn Kitabinda,
Mevlana’nin Harezm Sah Tiirklerinden oldugunu yazmslardir.

Bahdeddin Veled, din alaninda cami’ alim oldugundan Belh ve Horasan hududu
ahalisi kendi problemlerine ¢6ziim bulmak i¢in ona miiracaat ederek fetva soruyorlardi.
O, sabah namazindan sonra 6gleye kadar ders vermekle, bundan sonra ashabina marifet
ve hakayik (tasavvuf) 6gretmekle mesgul olurdu.

Mevlana Celaleddin, 30 Eyliil 1207 yilinda Belh sehrinde dogmustur. Bahaeddin
Veled, Harezm S$ah Sultaniyla arasi acildiktan sonra, ailesiyle Belh’i terk ederek hac
ziyareti maksadiyla yola ¢ikmustir. Abdurrahman Cami’nin “Nefehdtii |-Uns” kitabinda
zikrettigine gore, o ailesiyle Nisapir’a geldiginde, meshur sfi Feriduddin Attar ile
bulusmus, Attar kendisinin “Esrarndme” adli eserini oglu Celaleddin’e hediye etmistir.
Aile Hicaz’dan Sam diyarina gegip burada bir miiddet ikamet ettikten sonra Anadolu’ya
gelerek 7 y1l (Karaman’da) yasamistir. Celaleddin 18 yasina geldiginde, burada yasayan
Semerkantli Hace Lala Serefiiddin’nin kizi Gevher Hatun’la evlenmis, ondan
Muhammed Bahaeddin ve Alatiddin Muhammed adinda iki ¢ocuk olmustur. Birincisi
Sultan Veled lakabiyla taninmig ve babasindan sonra Mevleviyye tarikatinin kurucusu
saytlmistir.

Mevleviyye tarikatinin temel tasini Celaleddin Muhammed Rimi Belhi koymus
olsa da, onun vefatindan sonra oglu Sultan Veled, Mevlana’nin hayat felsefesi ve diinya
goriisiine dayanarak bu tarikatin esaslarini sistemli bir hale getirmistir. Mezkir diinya
goriisli, yaraticiyla kadinatin birlikteligine dayanmistir. Ancak hakiki varlik (viicid)
Tanridir, biitin seyleri o yaratmig, tamami tekrar O’na donecektir. Yaratilmislar
arasinda en faziletlisi insandir. Prof. Refik Ozdek bu meseleyi asagidaki gibi agikliyor:
“Tanr1 insani ilahi 6zellikler, son derece yiice keyfiyet ve kabiliyetle yaratmistir. irfan
bu yiiceligi bilmekten ibaret olup, ask ve sevgi yoluyla ona ulagsmak miimkiindiir.
Goniilde ask atesi ve ruhunda Tanri sevgisi olmayan insan bu yiice manay1 anlayamaz.”
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Mevlana fikrince ask bir insanin baska bir insana nispeten gecici sevgisi degil, belki
yaratictya nispeten derin, sinirsiz ve karsiliksiz sevgisidir.

Mevleviyye tarikati, Islam diinyasinda genis boyutta yayilmis tarikatlarindan biri
olarak niifuz ve etki sahas1 bakimindan digerlerinden farklidir. Ornegin bu tarikat daha
¢ok zengin, sanatkdr ve musikiyle ugrasan taife arasinda genis capta yayilmuistir.
Tasavvuf Tarihi kitabmnin miiellifi Osman Tirer fikrince, bunda giizel sanatlar ve
musikiyle olan yakin alakanin da etkisi vardir. Ozellikle, Tiirk tasavvuf musikisi
sanatinin ortaya cikisinda bu tarikatin essiz hizmeti olmustur. Bunun diginda,
Mevleviyye tarikati diger tarikatlardan farkli olarak Tirkiye’de folklorik 6nem
kazanmugtir.

Prof. Refik Ozdek Mevleviligin temel ilkelerini asagidaki gibi gostermistir:
1. Insanliga (insaniyete) hizmet etmek.
2. Diger insanlara kars1 her daim affedici olmak ve iyi ge¢inmek.
3. Mesnevi okumak ve siifi olmak.

4. Her is i¢in akil ve zekavete dayanarak hikmet sahibi olmak i¢in
gayret etmek.

5. Dindar olmak.

6. Gonlii her zaman pak ve temiz tutmak.

7. Mevlana’y1 kendi piri olarak gérmek.

8. Mevlana’nin yolundan ¢ikmamak.

9. Allah ve Hz. Muhammed’den sonra Mevlana’ya baglanmak.
10. Bilgili olmak, ilim dgrenmek.

11. Kemter (tevazu sahibi), giiler yiizlii ve mihriban olmak.

12. Maddi ve manevi cihetten temiz olmak.

Mevleviyye tarikatinin ilging 6zelliklerinden biri de semadir. Sema, sufilere
mahsus raks hareketlerinden ibaret olup, miizik ritmine uygun sekilde dans edilerek
kendine has adap ve kaidelerle yerine getirilmektedir. Cisti tarikati mensuplari da kisa
semalar diizenleyerek, renkli elbiseler giyiyorlardi. Miisliman olmayanlar1 da kendi
halkalarina kabul ediyorlardi. (Ayni sekilde) Kavallar da kendi pirlerinin mezar1
etrafinda toplanarak miizikle hamd, naat ve menkibe okumakta, muhlislerini vecd ve
sevke getirerek zikir ve ibadet etmekteler. Mevleviyye tarikatt muhlisleri tarafindan da
her y1l Konya sehrinde bulunan Celaleddin Rumi miizesinde Mevlana gecesi diizenlenir.
Ancak burada dervisler, devrde toplanip bazi musiki aletleriyle calinan melodiye
katilarak kendi etraflarina donmek suretiyle raks ederler. Onlara gore ayakta durarak
zikretmek, ruhun Tanr1’ya dogru yiikselmesi anlamini igermektedir.

Bu merasime cesitli iilkelerden gelen aydin kisiler de katilmaktadir. Osman
Tiirer’in verdigi bilgiye goére, Mevleviyye tarikatina bazen Sia, Melametiyye ve
Kalenderi unsurlar da karigmistir. Ask ve cezbeye cok itibar veren bu tarikatin,
Miisliiman olmayanlar tarafindan Islam’in taninmasinda biiyiik katkis1 olmustur.

Arastirmacilarin tetkiklerine gore, Celaleddin Rumi ve Mevlevilik konusunda
Tirkiye’de genis boyutlu arastirmalar yapilmistir. Bunlardan en genis arastirmayi
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Abdulbaki Golpinarli ortaya koymustur. Onun onemli eserleri: “Mevidnd 'dan Sonra
Mevlevilik”, “Mevlevi Adap ve Erkdni”, “Mevidnd Celdleddin Mektuplart”. Alim, onun
mektuplarinin terctimesi diginda, “Mesnevi”yi de Tirkge’ye cevirip serh etmistir.
Tiirkiyeli arastirmacilara gore, Mevleviyye tarikati diinya ¢apinda sadece tek merkezden
yonetilmistir. Merkezi Dergdh 1925 yilia kadar Konya sehrindeydi, sonra tekke ve
tarikatlarin kapatilmasiyla Suriye’nin Halep sehrine ge¢mistir. Mevlevilik tarikati agk,
cezbe, sema ve sefaya dayanir.

Mevlana ilk egitimini babasindan almustir. 1220 yili onun vefatindan sonra,
Seyyid Biirhaniiddin Muhakkik Tirmizi’den 6grenim goriip makiil ve menkiil ilimlerini
oziimsedi ve kisa siirede halkin ilgisini ¢cekerek bilyiik itibar kazandi.

Sems-i Tebrizi ile tanismak, Mevlana’nin hayatinin déniim noktasiydi. Clinki
onunla miilakattan sonra hayat hakkindaki diinya goriisii tamamen degisti, zahiri
ilimlerden vazgegerek inzivaya gekildi, ask ve cezbeye verilerek doludizgin bir hayata
adim att1.

Osman Tiirer’in yazdigina gore, onun keskin degisimi halk arasinda soylentilere
sebep oldu. Bundan sonra Tebrizi Konya’y1 terk etti. Ancak Rumi onu bulup tekrar
Konya’ya getirdi. Fakat olaylar tekrar ayni sekilde devam edince, Tebrizi tekrar
Konya’y1 terk etti ve izsiz kayboldu.

Mevlana, Sems’in firakinda rahat ve huzuru kaybetmis, ayrilik atesiyle yanip
pismistir. Celaleddin Hiimayi’nin Gazeliydt-1 Sems-i Tebrizi divanina yazdigi giizel
mukaddesinde kaleme aldigi gibi, onun yanmasi neticesinde su terane diline cari
olmustur:

(Hamdim pistim yandim) . a3 g addi 433 a2) ald

Divanin birgok kismi onun yanik nefesinin; vecd, hal, kavl ve semasiyla birlikte
ortaya ¢ikan coskulu gazelleri, o kavusma anlar1 ve ayrilik asamalarinim yadigaridir.*

Sems-i Tebrizi’yle miilakati Mevlana’nin kalbine od saldi, duygu ve ihsasini
hakiki sevgili tarafina yonlendirdi, sozlerine hararet ve halavet bagisladi, onu tasavvuf
edebiyatinin biiyiik sairi sifatiyla, vahdet-i viicid diisiincesinin sarkicisina doniistiirdii.

Mevlana, Sems-i Tebrizi’den ayrildiktan sonra yedi yil kararsizlik yani istigrak,
cezbe, heyecan ve Ciig-ii huroga kendini vermis halde yasadi. Bu siirede yine de o,
deliler gibi Konya’dan Sam diyarma kadar gitmisti, ancak kendi maksadindan hig bir iz
bulunmadi, timitsizlikle geri dondii.

C. Hiimayi’nin yazdigina gore, 652 yilindan itibaren Mevlana, Seyh Selahattin
Zerkabi ile 10 y1l musahabet yaptiktan sonra onceki heyecanli doneminden ¢ikmusti.
Onun vefatindan sonra seyh Hiisamettin Celebi onun yalnizligina son vermis, dmriiniin
sonuna kadar hizmet ve miildzemetinde bulunup, seving ve hayatini ihya etmede onun
sirdas1 ve goniildast olmustur. Her iki seyh de Mevlana’nin kendi elinde terbiye gorerek
yetismislerdi.

C. Hiimayi kendi mukaddimesinde Mevlana ve onun eserleri {izerinde genis
aragtirmalar yaparak, Mesnevi’yi, sairin Omriiniin son on yillikk mahsulii olarak
degerlendirir. Bu dénem, onun yiiksek insani degerlerinin kemal mertebesine yiikselip,
yiiksek semavi fikirlerinin kivama geldigi, pikiserek olgunlagtigi asamaydi. Bundan

% Mevlana, Gazeliyat-1 Sems-i Tebrizi, Mukaddime, s. 32.
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dolay1 Mevlana’nin 69 yillik anlam yiiklii hayatinin biitiin fikir ve goriisleri bu kitabinda
kendi ifadesini bulmustur.

Lakin teessiifle sdylemeliyiz ki, iistat Hiimayi de diger Iranli arastirmacilar gibi
Mevlana’nin kendisi, aile azasi ve etrafindakilerin tamammin Fars olduklarini ve Farsga
konusarak bu dilde icat ettiklerini sdylemektedir. Mevlana, Harezm Sah evladi olarak
Belh’te dogduysa da, onu Fars soylu iranli olarak tanitiyor ve “Iranli Fars bir ailede
yetismisti” seklinde yaziyor. Bu sasirtict degildir. Ciinkii Tiirkleri kiiglimsemek, onlarin
ilmi ve edebi sahsiyetlerinin alnna Iranlilik yani (Farshlik) damgasini vurmak ve biitiin
tarihi-manevi iftiharatina sahip ¢ikma iddiasinda bulunmak, Sah tarafindan baslatiimig
ve Iran devleti siyasetinin temel ilkesi olarak kabul edilmis “Pan-Iranizm”in ayrilmaz
bir pargasidir. iran’dan tutun Afganistan’a kadar biitiin Aryayi-Perestler bu mefkireyi
yasatiyor ve Mevlana hakkinda da bu diisiinceye dayanmak suretiyle fikir bildiriyorlar.

Herneyse, Sems-i Tebrizi’yle miilakatt Mevlana’nin kalbine od saldi, duygu ve
ihsasini hakiki sevgili tarafina yonlendirdi, sdzlerine hararet ve halavet bagisladi, onu
tasavvuf edebiyatinin biiylik sairi sifatiyla, vahdet-i viiciid diisiincesinin sarkicisina
doniistiirdii. O, kendi ezeli menbaindan ayrilmis olan ruhun, kendi aslina doniip ona
erisme istiyakini tiirli semboller ve giizel ibareler yoluyla ifade etmistir. Mesela o,
Mesnevi’nin  baslangicina  dikkat edersek, burada “ney-kamig” semboliinden
yararlanmigtir:
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Dinle neyden, ¢iin hikayet etmede - Ayriliklardan sikdyet etmede.
Ben kams idim kesip getirdiler - Nale ¢ektim il biitiin ah vurdular.
Sine isterim dolu derd ii firak - Ta ki soyleyim serh-i derd-i istiyak.

Kim irak kalsa, yitirse aslini - Tekrar arar rizgar-i vashni.”’

Mevlana edebiyat tarihinin, 6zellikle irfani ve tasavvufi siir diinyasinin hayret
verici sairi olarak, ardinda biraktigi bes tane Oliimsiiz eseriyle ulu irfan sairidir. O,
ozellikle “Mesnevi” ve “Divan-i Sems” ya da “Divan-i Kebir” ile siir ve edebiyat
semasina yiikselerek herkesin hiirmet ve saygisini kazanmis, adini ebediyet ve
sonsuzluk defterine miihiirleyerek gé¢miistiir.

Mevlana’ya duyulan giiven ve gosterilen saygi baska hi¢ bir saire nasip
olmamustir. Seyh Bahdeddin Amili ona ve Mesnevi’sine asagidaki gibi deger vermistir:
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57 Ozbekistan halk sairi Cemal Kemal, Ozbek diline, Mesnevi-Manevi Terciimesi, c. 1, Taskent, 2005.
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“Ben, o alicenabin peygamber oldugunu sdylemiyorum, ancak onun
(da) kitab1 vardir. Mesnevi, Manevi ve Mevlevi Pehlevi lafziyla
(yazilmig) bir Kur’an’dir. Onun Mesnevisi yol gosterici olan Kur’an
gibidir. (Mesnevi) bazilari i¢in kilavuz bazilari i¢in yoldan ¢ikaricidir.”

“Tarih el-Fikrii'l-Arabi il Eyyam-i Ibn Haldiin” (Ibn Haldun Zamamna Kadar
Arap Tefekkiirii Tarihi) kitabr miiellifi ve meshur Arap alimi, felsefeci Dr. Omer Ferrtih,
biiyiik mutasavvif Ibn Arabi’nin makami hakkinda séz sdylerken, Celaleddin Rumi’yi
ondan iistiin tutarak soyle der: “Ibn Arabi ozellikle kendi nesirleriyle tasavvufi
tefekkiiriin doruk noktasma ulast. O, Celaleddin Rumi’den sonra, Islam tasavvufunun
en biiyiik mutasavvifi sayilir.”>®

Gliniimiiz Tirkge ve Farsca dillerinin Azerbaycanli en biiylik sairi, Doktor
Muhammed Hiiseyin Sehriyar onun hakkinda: “Mevlana’ya sadece sair diyemeyiz, ben
onu en biiyiik miitefekkir olarak gériiyorum”, demistir.

Mesnevi ahlak ve adabin diginda, insan hayatina yonelik yiizlerce konuyu igerir;
bir¢ok irfani ve felsefi diisiinceler, 6zellikle insan tekdmiiliine dair baz1 muammalar
hakkinda séz sdylemekle insani hayrete diisiiriir. Mesela asagidaki beyitlere dikkat
edelim:
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“Sert cisim olarak 6ldiim, bitkiye donistiim. Bitkiyi yok ederek, hayvan
olup ¢iktim. Hayvanlifi da yok ettikten sonra, Olimler sayisinin azlig

hakkinda ne desem ki. Gokten tekrar kanat ¢irparak ugup, vehim ve tasavvura
sigmayacak olan seye doniisecegim.”

Mevlana Mesnevi’de tezat (karsitlik) ve onlarin diyalektik birligi gibi bir dizi en
onemli ve mirekkep felsefi meseleleri, Alman filozofu Friedrich Hegal’den yiizlerce yil
once dikkatli bir islupla ve okuyucuyu saskinlik i¢inde birakacak derecede beyan
etmektedir. Ornegin karsithklarm birligi hakkinda:
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“Gece ile glindliz surette muhtelif iseler de birbirlerini benimseme
konusunda miittefiktirler. Giindiiz ile gece birbirine zit ve diismandir.

8 Omer Ferrth, Tarih el-Fikrii'l-Arab-i ild Eyydm-i Ibn Haldiin, s. 528, yil, 1972.
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Ancak her ikisi de tek hakikati yansitir. Bunlardan her biri &briinii takip
edercesine kendi fiili ve isini tekmil etme pesindedir.”

Ihsan Taberi’ye gore, Mevlana, karsithiklar catismasindan, degerlerin nisbi oldugu
goriislinii, asagidaki gibi sonuca baglar:
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“Diinyada hicbir zehir (kotil) veya seker (iyi) yoktur ki birine ayak,
obiirtine bend/engel olmasim. Yilanin zehri yilana hayat, insan i¢in ise
6liimdiir. Deniz mahlikatina deniz bahgedir, karada yasayanlara ise
6liim ve elemdir. Zeyd, birisine gore seytan, dbiiriine gore ise sultandir.
O, Zeyd’in pek siddik bir kisi oldugunu soylerken, digeri Zeyd’in
oldiiriilmeyi hak eden bir gavur oldugunu soyler.”

Elbette ki Mevlana zevk ve sevk, cezbe ve ihsas/duyguya dayanan tasavvuf
miimessiliydi. O, bir dizi felsefi fikirleri kendi eserlerinde yansittiysa da, hak ve
hakikati akil ve mantik yoluyla degil, belki sadece miikasefe ve israk yoluyla bilmek
miimkiindiir, denilen disiinceyi ileri siirmekteydi:

39 O sy Ol Ly
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“Istidlal ehlinin (delil arayanlar-felsefe ehli) ayaklar1 tahtadandir.
Tahtadan yapilmis ayak asir1 derece giligsiizdiir.”
Onun felsefe ve hikmete miinasebetini meshur sair ikbal Lahori asagidaki gibi
tasvir etmistir:
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“Ibn SinA (mantik ehli ve filozoflarin bilyiigii) toz duman iginde
kaybolup gitti, ama Celaleddin RGmi (ariflerin biiyligii), mahmil
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perdesini yakalayabildi. O (RGmi) denizin dibine dalarak gevhere ulagti,
ama bu (Ibn Sind) bir ¢er-¢op misali girdabin etrafinda doniip durdu.”

Mevlana, biitiin insanlarin tek asildan/kokten geldigine inanir. Insanmn mahiyeti
cins, uruk (kabile) ve mezhebi itikatlardan tstiin durmaktadir. O, Mesnevi’sini ve diger
biitiin eserlerini insanlik-biitiin insanlar i¢in yazmistir. Bazen zarurete binaen bazi
kavim ve kabilelerin ismini andiysa da, bu gergekligi beyan etme maksadiyla olup, onun
diinya goriisiine delalet etmez. Ornegin Divan-i Sems Kiilliyati’ndan 1187. rubai
asagidaki gibidir:
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“Yabanci demeyin beni, ben de bu kdydenim. Sizin sehrinizde kendi evimi

artyorum. Diigmanca goriinsem (Tiirklere benzemesem) de diisman (yabanci) degilim.
Hintge sdylesem de aslim Tiirk tiir.”

Muhammed Rahmanifer bu konuda soyle demektedir: “Seyyid Kemal
Karaoglu'na gore, Mevlana bu rubaiyi ona “bigane/yabanci” ve Mogol diyenlere cevap
olarak yazmistir.” Bunun disinda rubaiden anlasildigina gore o Farsga soyleyen bir
Tirktiir, siirlerinde kullandig1 dilden dolayr sehir ehalisi tarafindan yabanci olarak
taninmasi, ayrica Tacikler gibi esmer tenli (Hafiz’in ifadesiyle siyeh ¢iirde) olmast,
onun Tirk urugundan olmadig1 yoniindeki tahmin ve giimanlari kuvvetlendirirken, bu
esnade o kendisini himaye etmek maksadinda “aslim Tiirktiir” s6ziiyle herkesin gonliinii
rahatlatryordu.

Doktor Muin “Ferheng-i Farsi” kitabinda onun sah eseri Mesnevi’ye asagidaki
gibi deger vermistir:

“Mesenvi’nin metni miiselsel bicimde manzum hikayelerden ibarettir. Mevlevi
bunlarla dini ve irfani hulasalar ortaya koymus, manevi hakikatleri sade bir dil ve temsil
yoluyla beyan ederek bir¢ok Kur’an-i Kerim ayeti ve hadisleri irfani tslupla serh
etmistir. Ondan Once Sendi ve Attar gibi bazi arifler stfiyane diisiinceleri yaymak
amaciyla mesnevi yazmis olsalar da, Mevlevi tasavvufi siir sahasinda yiiksek bayrak
¢cekmek suretiyle dyle bir miistahkem kasir kurdu ki, irfani matlepleri latif manalar, ince
fikirlerle dikkatli ve net ifade ederek herkesi ardina birakti. Mesnevi 6 cilt, 26 bin
beyitten ibaret olup ‘remil’ bahriyle yazilmistir.”

Mevlana’nm “Mesnevi”si birgok dile, bu ciimleden Tiirk¢e ve Ozbek dillerine de
terciime edilmistir. Onu Ozbek diline Ozbekistan halk sairi Cemal Kemal 6 cilt olarak
terciime edip 2005 yili Taskent’te yayimlanustir. Birinci nesri iran’da yapilmistir.

Mevlana, eserlerini esasen Fars dilinde yazmis olsa da, Rahmanifer’e gére onun
Farsca siirlerinde Tiirkge terkipler, istiareler, kelime ve diisiinceler (mefahim) agikga
g6ze ¢arpmaktadir. Misal olarak asagidaki beyitlere dikkat edelim:

20 34 53 (5a dy 5 LS ) i aS a

% Kiilliyat-i Es’dr-i Farsi-yi Mevldnd Ikbal-i Lahori, thk. Ahmed Surfs, intisarat-i Kitibhane-i Senai,
Tahran, 1370, s. 225.
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“Ben neredeyim siir nerede, ancak bana kapi aralar. O Tirk’iin biri gelecek
olursa, ona derim: Hey kimsin?”

Bagka bir yerde Tiirklerin resadet ve civanmertligi hakkinda soyle diyor:
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“Tiirk, kendisinin korkusundan k&y yagmadan emin olan kisidir. Tiirk,
tamahkarlig yiiziinden her kutsuzun sillesini yiyen kisi degildir.”
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“Bir hamle, bir hamle daha, ¢linkii karanlik gece bastirdi. Cevik davran ve
Tiirkliik et, ne yumusaklik ve Taciklik.” Mevlana’nin Tiirk diline hakim oldugunda her
hangi bir siipheye yer yoktur. Oyleki o, Farsca siirlerinde de, Hakim Nizami, Hakani vs.
diger Farsca sdyleyen Tiirkler gibi, Tiirk¢e beyan iislubunu muhafaza ederek birgok
Tiirkge tabir ve terimi (istilah) Farsga’ya cevirmistir. Diger bir ifadeyle séylemek

gerekirse o bazen Tiirkge diisiinerek, Farsga siir yaziyordu. Mesela bu beytin birinci
misrast:
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“Ey ay yiizlii Tiirk, ne olur bir sabah odama gelsen de desen: Gel beri.”

Bu beyitte “¢i gerded” tabiri “ne olur” ifadesinin Farsga terciimesinden ibaret
olup, beytin yapis1 onun Tiirkane tefekkiiriiniin gostergesidir.*’

S6ziin kisasi sudur ki, Mevlana Celaleddin Rumi Belhi, sadece siiriyet sahasinda
ortaya koydugu sah eserleriyle degil, belki ardinda biraktig1 irfani-felsefi gortisleri ve
Mevlevilik tarikatryla da sonsuza kadar yasayacak; insanlara manevi tekamiil ve ruhi
uric yolunda yardimet olmaya devam edecektir.

VII. YESEVILIK (YESEViIYYE TARIKATTI)

Tiirk halklarmin biiyiik sGfisi Hoca Ahmed Yesevi’nin kurdugu Yeseviyye tarikati
biitlin Tiirkistan’mn genis sahasinda yayilip, asirlar devaminda bolgedeki insanlar icin
ruhi dayanak, feyiz ve bereket kaynagi olarak varligini stirdiirmiistiir. Tiirkiye’nin
biiyiik aragtirmacilar1 ve edebiyat bilginlerinden Muhammed Fuad Kopriilii “Tiirk
Edebiyatinda ilk Mutasavviflar” adli kiymetli eserinde bu konuda genis ve tatmin edici
bilgiler verip, bu tasavvuf mektebinin Tiirkistan halklarmim ruhi terbiyesine etkisi
iizerinde durmustur. Onun verdigi bilgiye gore, Yesevilik tarikatinda hakiki stfi riyazet
ve miicahedeye verilmek suretiyle, hayatin naz ve nimetlerinden, halavet, sehvet ve
isrete tutkunluktan uzak durmasi gerekir. Yeseviyye tarikatinda miirit asagidaki adaba
riayet etme hususunda mecbur sayilir:

% Muhammed Rahmanifer, Nigdh-i Nevin Be Tdrih-i Dirin-i Tiirkhd-i Irdn, s. 158-159, Ahter Nesriyat,
1384.
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1. Hig kimseyi kendi seyhinden {istiin gérmemek.
2. Miiridin zeki ve idrakli olup, seyhin rumuz ve isaretlerini anlayabilmesi.
3. Seyhin her bir séziine inanmasi, ondan sadir olmus olan her tiirlii fiiline riza

gOstermesi.

4. Seyhin biitlin hizmetlerini agircanlilikla degil, belki ¢eviklikle yerine
getirmesi.

5. Soziinde sadik, vaadinde saglam olup, hi¢ bir zaman sek ve siipheye yer
birakmamast.

Vefali olup, ahdinde (verdigi s6ziinde) durmasi.

Miiridin biitiin varligini, her zaman seyhi ugrunda harcamaya hazir olmasi.
Seyhin biitiin sirlarini tutarak, bunlarin ifsasindan sakinmasi.

Seyhin biitlin teklif, vaaz ve nasihatlerini goz 6niine alip, hi¢ bir zaman ihmal
ve kacamak yollara sapmamasi.

10. 1lahi visal icin seyh yolunda canini ve bagmi vermeye hazir olmas.

0 XN

Tarikat miilkiiniin ahkdmi altidir: Marifet-i Hak, sahavet-i mutlak, sidk-1
muhakkak, yakin-i miistagrak, tevekkiil-i rizk-1 muallak, tefekkiir-i miidekkak.

Seyhlik ve muktedalik (6nderlik) erkim da altidir: flm-i din-ii yakin, hilm-i
miibin-i metin, sabr-1 cemil, riza-y1 celil, ihlas-1 halil, kurb-i cezil.®!

Islam Ansiklopedisi'nin (Ddiretii'l-Medrif) 1. cildinde “Hace” soziiyle ilgili
verilmis olan malumata gore, Naksibendiyye tarikati Yesevilik tariktindan ortaya ¢ikmis
olup, Hoca Ahmed Yesevi siilalesinden gelmis olanlar gibi Naksibendiyye tarikati
kurucusu Bahdeddin Naksibend ve bu tarikata mensup diger biiyiik miirsidler de Hace
unvantyla sohret kazanmislardir.

Fuad Kopriili’ye gore, siiluk silsilesi bakimindan Hoca Ahmed Yesevi’yle iligkisi
bulunan tarikatlar, baslangic donemde ikiye boliinmistiir. Bunlar Naksibendiyye ve
Bektasiyye tarikatlarindan ibarettir. Bunlarin disinda bazi kiigiik kollar da Yesevilik
tarikatindan ortaya ¢ikmistir. Ancak onlari mistakil birer tarikat olarak kabul etmek
dogru degildir. Ona gore, Naksibendi tarikati iki kisi yoluyla Yeseviyye tarikatina
ulagmaktadir. Bunlar Sekam Seyh ve Halil Ata’dir.

Kopriili’niin  sozlerine ilave olarak sdylemeliyiz ki, Naksibendiyye tarikati
kurucusu Bahdeddin Naksibend hAuziiren ve giydben her daim Yesevi tarikati
miirsidleriyle temas halinde olup onlarin hizmetinde bulunarak feyiz kesp etmistir.
“Makdmdt-i Hazret-i Hdce-i Nakgbend” kitabinin millifi Ebu’l-Hasan Muhammed
Bakir b. Muhammed Ali, Hace Alauddin Attar yoluyla Hace Naksibend’in kendi
dilinden nakledisine gore, Mevlana Arif Dikgerani’den sonra, Seyyid Emir Kiilal’in
tavsiyesi tizerine o, Hoca Ahmed Yesevi evlatlarindan ve Tiirklerin biiylik seyhlerinden
Sekam Seyh’in yanina giderek iki-li¢ ay onun hizmetinde bulunmustur. Ondan sonra
Sekam Seyh Hace’ye bakarak “benim dokuz tane g¢ocugum vardir, sen iiciinciisii ve
hepsinden bana yakin olanisin” demistir. Bundan dolayr o her zaman, “kim ki Tiirk
mesayihini tanimiyorsa, tarikattan kesinlikle mitsizzmahrum ve miitearriz
olur/yalpalar/sapar”, (@ies 29 & 58 iyl ) Al o (2l o) 68 fldie Cdlid ) 45 ,2)
(254 seklinde tekitte bulunurdu. Mezkir kitap ve Nefehdtii’l-Uns’iin rivayetleri, bunun
gibi Kopriili’niin Selahuddin b. Miibarek el-Buhari’nin “Makdmdt-i Bahdeddin
Naksbend” adl1 eserinden aldig rivayete gore, Hazret Bahdeddin soyle demistir: Bir kag

' M. Fuad Képriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavwiflar, s. 165-167.
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gece, rilyamda Tiirk mesayihinin biiyiiklerinden biri olan Hakim Ata (kiiddise sirrihii)
beni bir dervise teslim etti. Uyandigimda dervisin simasi aklimdaydi. Riiyami salihe
nineme sdyledim. Ninem dedi ki, Tirk mesayihinden sana nasip yetisecektir. Bu
olaydan sonra mezkdr dervisle bulusmayi istiyordum. Bir giin Ahengerdn kapisindan
¢ikarken o dervise rastladim. Sag¢1 daginik, baginda bin behiyyeli (dikis, nakis) kalpak,
elinde asas1 vardi. Bana hi¢ bakmadi. Ben onun arkasindan gittim. O, “Murgkiisi”
denilen sokaga ulasarak, bir eve girdikten sonra ben eve dondiim. Ertesi giin dostlardan
biri gelerek bana Halil adindaki Tiirk Seyhzadesi seninle goriismek istiyor, dedi. Ben
sevinerek yerimden kalktim. Giliz mevsimiydi. Buhara’nin ¢esitli nimetlerinden bir
miktar gétiirdiim. O, evinin bir koésesinde ve insanlardan bir topluluk onun 6niinde
oturuyorlardi. Selam verip oturdum. Rilyami sdylemek icin bir diirtii geldi bana, lakin o
bir an bana bakip Tiirk¢e olarak “o kimse ki senin gonliindedir, kendisi bize ayandir,
sOylemeye ne hacet” dedi. Halim degisti, ihlasim ona karsi c¢ogaldi, onun
miilazemetinde (hizmetinde) oldum. Ondan sasirtici haller sadir oluyordu. Alti yildan
sonra o Maveréniinehir padisahi oldu.®* Ona Sultan Halil diyorlardi. O anlarda da ondan
biiyiik haller goriiniiyordu.®

Padisahlik ¢aginda da alt1 y1l onun hizmetinde oldum. Padisahlara hizmet edisin
adabini 6grendim ve onun adap ve hiirmetini yerine getirdim. Halvette onun has ve
mahrem sohbet arkadasi bendim. Ondan sonra ayni tarzda evliyalar hizmetinde
bulundum. O, benimle bazen sert, bazen yumusak muamelede bulunup sinirsiz sefkat ve
sevgi gosteriyordu. O, kendi diismanlarina kars1 maglup olarak saltanat isleri bir anda
goge savruldu. Biitlin diinya islerinden gonliim sogudu, Buhara’ya doniip ikamet ettim.

Rus bilgin W. Barthold, “Orta Asya Tiirkleri Tarihi” adli kitabinda bu konuda
sOyle der: 1340 yilinda, daha sonra Sultan lakabiyla tanman bir Tirk seyhi, hakimiyet
tahtina yiikseldi. O bir miiddet Buhara’li biiyiik ruhani Bahaeddin Naksibend’in (1318-
1389) ruhani rehberiydi. Bahdeddin’in hal terciimesine gore, bir gece Tiirklerin meshur
seyhi (Hakim Ata) onun riiyasina giriyor. Bu riiyanin tabirine gére, onun muradi ya da
ruhani lideri bir dervis olacakti. Bahaeddin, Halil Tirk ile bulustuktan sonra, ondan gok
etkilendi, rilyasinin tabirine inanip saltanata erisene kadar onun yaninda durdu ve
saltanattan sonra da onun miiridi olarak devam etti.**

Barthold, Sultan Halil’e dair bazi rivayetleri zikrederek asagidaki gibi yaziyor: Bu
rivayetin masal olduguna bakmaksizin, 742 ve 743 hicri (1342-44 miladi) yillar
Buhara’da Sultan Halilulldh adina darp edilmis tengeler (paralar), Halil’in
mevcutlugunu ispat etmistir.

Goriiliiyor ki Bahaeddin Naksibend, uzun siire yani 12 yil boyunca Halil Ata
(Sultan Halil) miilazemetinde olup, onun nefes ve sohbetinden feyiz almistir. Ondan
sadir olmus garip haller ve ilging kerametler ona derin etki ederek onu terbiye etmistir.
Ancak Fuad Koprili’nin yazdigina gore, gercekte Hace Bahdeddin’in manevi
miirebbisi Hace Abdulhalik Guecdiivani’ydi. Bunun igin onu Hacegan silsilesinden
saymak dogru olacaktir. Naksibendiyye tarikat! bir taraftan Sekam Seyh ve Halil Ata
yoluyla Yesevilik tesirinde kalmistir. Diger taraftan Abdulhalik Guediivani’nin Ahmed

%2 Yazarn soz konusu ettigi kisinin, Timur’un ogullarindan Miransah’mn oglu ve 1405-1409 yillari
arasinda hiikiim siirmiis olan Halil Sultan (6.1411) olma ihtimali vardir. (Akt.)

% Hal, manevi matlepleri dogrudan vasitasiz olarak bilmeden ibaret olup, manevi tecriibe, tarikat
yolundan gitmek veya ilahi mevhibenin semeresi olarak hasil olur.

% W. Barthold, Orta Asya Tiirkleri Tarihi, s. 231.
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Yesevi’den sonra, Yusuf Hemedani’nin halifesi olmasi yoniiyle tabiidir ki, bir¢ok
bakimdan Yesevilik’e benzer taraflar1 vardir.

Resehdt’ta yazildigima goére, Yusuf Hemedani ve diger hacelerin zikri, cehri idi.
Ancak Hace Abldulhalik Gucdiivani’nin Hizir tarafindan zikri hafiye memur olundugu
sOylenmektedir. Menkibelere goére Hoca Ahmed Yesevi, Hizir’in tavsiyesi ve
yonlendirmesi esasinda gonil inkibazini (sikisikligini) agmak igin cehri zikre
baslamustir.

Naksibendiyye tarikati halifelerinden olan Mahdum Azam lakabiyla meshur
Hazret Seyyid Ahmed b. Celaleddin, “Risdle-i Babiiriye”de tasavvuf tarikatlarina ait
bazi ilkeleri serh ederken, “zikr-i hafi” ve ”zikr-i cehri” meseleleri {izerinde de
durmustur. Miiellif, peygamber zikri hafi surette segtiyse de, “tabiin ve tebe-i tabiin”
(peygamber sahabeleriyle ve sonra onlarla goriisenler) zamanin talebine muvafik olarak
zikr-i cehre (yiiksek sesle zikretmeye) ruhsat vererek kendileri de cehir zikir
yapmiglardir, diye tekit etmektedir. O zikr-i hafiyi azimet yani kast ve seriat yolu, zikr-i
cehriyi ruhsat yolu olarak izah etmistir.

Mahdum Azam’in yazdigina gore, Haceler azimet yolunu tuttuysalar da, onlardan
bazilar1 zamanin sartlariyla kavimlerinin hususiyetlerini dikkate alarak cehir
yapmislardir. Misal olarak o, Hazret Hoca Ahmed Yesevi’nin Tiirkistan’da zikrin cehir
seklini benimsedigini, hatta “zikr-i erre”® yoluyla birgok kisiyi yola getirip, onlari
biiyiik mutluluga eristirdigini soylemektedir.

Bu sirada sunu vurgulamak gerekir ki, “erre zikri” Yeseviyye tarikatina 6zgii
olup, onu icra etme sirasinda cehirciler grubu kendi hulkumlarindan (bogaz), testere
sesini andiran mevzun, miitenasip ve hos bir ses ¢ikartarak zikir yaparlar. Cehir zikrini
Naksibendiyye tarikatt miimessillerinin bazilar1 begenmediyse de, bazilar1 onu duyup
gordiikten sonra hayranlik duyarak onun etkili ve cezbeye salma giiclinii tasdik
etmiglerdir. Hakikaten de cehir yapma melekesine sahip ve slfiyane cezbeye verilmis
bir grup tarafindan ritimle icra edilen bdyle bir zikir, giinlimiiz musikisinde toplu halde
icra edilmekte olan miiziklerle benzerlik gostermektedir.

Mahdum Azam zikir hakkindaki s6zlerine devam ederek soyle yaziyor: <= gy
) 0393 b Gl adBa sbudl (Basb (il A Gy Ly cuwd (Bunda higbir ayip yoktur, son
derece giizeldir. Gegmis peygamberlerin yolu da boyle olmustur). Miellif sdziiniin
devaminda “Peygamberlerin her biri kendine 6zgii bir siveyle kavimlerini davet
etmistir, sozlerin farklilig1 insanlarin ahvalindeki tefaviitlerden ortaya ¢ikiyor,
sOylendigi gibi aslinda herkesin maksadi aynidir, suret ve sekillerin farki ise sive ve
tisluplardan bagka bir sey degildir,” seklindeki diisiinceleri beyan etmektedir.

Bundan sonra Mahdum Azam cehir ile zikir yapmis olan Hacelerin her birini
ayrica kaydetmektedir. Bu ciimleden Hace Arif Rivegeri, Hace Mahmud Fagnevi,
bunlarin halifelerinden Hace Ali Ramitani, Hace Muhammed Baba Semmasi, bunlarin
halifeleri Seyyid Emir Kiilal bu usule gore amel etmislerdir. Miiellif, bilyiik Hace
Bahaeddin Naksibend’in, Seyyid Emir Kiilal’in miiridi oldugunu séylemektedir.

Mahdum Azam zikr-i hafi ve zikr-i cehrinin bazen, Yeseviler ve Naksibendiler
arasinda ihtilafa sebebiyet verdigini bildigi i¢in, cehir zikrin dogru oldugunu ispatlamak
maksadiyla soyle bir istidlal yapar: “Hak Siibhanehii ve Teala, ben istigfar savtim (af

% Zikr-i Erre (Testere Zikri) Ozel Isimdir. Yesevilikte uygulanir, Testere gibi ses ¢ikardigi igin bu ismi
almustir. (Akt.).
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dileme sesini) severim demis.” Elbette savt yani ses soziiyle, cehir zikir nazarda
tutulmustur.

Resehdt’in rivayetine gore, Naksibendiyye’nin kadmil miirsidlerinden olan Hace
Ubeydullah Ahrar, bazen bu siveye karsi oldugunu bildirdiyse de, bir keresinde Seyh
Mahmud Tiirkistani’nin halifelerinden Kemal Seyh’ten “zikr-i erre”yi icra etmesini rica
etmistir... Sonra “yeter, gonliimiize dert sirayet etti” ve diger bir rivayete gore “yeter,
arstan ferse kadar yandi, eger bir miinkir, bu nasil zikirdir diye soracak olursa, ona nasil
cevap verecegimi 6grendim” diyerek su beyti okumustur:

a4 ey O e
A—ta) 4y ) 45 ) gA
“Bahcedeki kuslar her sabah Sen’i farkl: adlarla ¢agirir.”

Fuad Kopriili’niin yazdigina gore, Tiirkistan Tiirklerinden Hazini adindaki bir
dervis “Cevdhirii’|l-Ebrdr min Emvdcil-Bihdr” ismiyle bir eser yazarak, Sultan III.
Murad’a ithaf etmistir. 324 sayfalik bu kitabin 221 sayfasi Tiirkce ve kalan kismi ise
Farsga yazilmigtir. Bu miiellif, Orta Asya’da tasavvuf akimmin yiiksek sevilerde
ilerlemesinin neticesi olmalidir ki, 12 yasinda cezbeye verilip sonrasinda Seyyid
Mansur Kasiktirds’tan feyiz kesp etmistir. 19 yasinda kemer ve hirka almaya muvaffak
olup, evliyalarin menkibelerini yazmaya baslamistir. Kopriilii'ye gore bu eser,
Yesevilik’e mahsus ogretilerinin aydinlatilmas: yoniinde temel ve birincil kaynak
niteligindedir.

“Cevdhirii’|l-Ebrar’da “erre zikri” hakkinda 12 beyitlik bir siire yer verilmistir.
Ondan birkag beytin terciimesi:

-Bizim bu zikrimiz géniil aynasina saykal veriyor.
-Erre zikvi ilahi okyanusun dalgasidir.

-Erre zikvi kendi cazibesiyle ruh dleminin kapilarini agar.

Ay

-Erre zikri feryat i ah i ndleye karisarak, ondan bazen “hay” bazen “hii” ve
bazen “Allah” sozleri yayilr.

-Erre zikri ezeliyet denizinin dalgalart olup, ondan visal incilerini ¢ekip ¢ikarmak
miimkiin.

Yeseviyye tarikatinin miirsidleri Hakim Ata (Siileyman Bakirgani), Zengi Ata,
Uzun Hasan Ata, Seyyid Ahmed Ata (Seyyid Ata), Sadruddin Muhammed (Sadir Ata),
Seyh Mahmud Tiirkistani ve diger bir¢ok taninmig halifeleri, sahlar ve devlet adamlarini
dikkat ve itibarin1 kendine cekip, onlar tarafindan biiyiik hiirmet ve itimada layik
goriilmiislerdir. Ornegin Karahanlilar Sultan1 Bugra Han, kizi “Anber Ana”yi Hakim
Ata ile evlendirmistir. Hakim Ata’nin vefatindan sonra onun yardimcist Hazret Zengi
Ata, seyhin manevi delaletine binaen onunla evlenmeyi istemistir, Anber Ana
istemediyse de, Zengi Ata’dan gordiigii keramet neticesinde takdirine razi olmustur.

Bu kralige (melike), en yiiksek tabaka olan Sah ailesine mensup olduguna
bakmaksizin, her iki ruhani liderle samimi hayat gegirmis ve kendi insanlifiyla adi
bugiine kadar biiyiik kisiler sirasinda yer alarak hiirmet ve alkisa layik olmustur. Onun
kabri Zengi Ata’nin makberesi yaninda yer almaktadir. Zengi Ata’nin giizel makberesi
Sahip Kiran Emir Timur tarafindan kurulmustur.
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Zengi Ata kamil bir insan, ruhaniyetin ali derecelerine yiikselmis sifi, birgok
miirit terbiye ederek yiiksek mertebelere ¢ikaran miirebbi, avam ve havasin hiirmet ve
giivenini kazanan bir miirsid olarak, Orta Asya sairlerinin eserlerinde de, kendine
miinasip yere sahip olmustur.

Kopriili’'ye gore Sems ismindeki bir sairin Zengi Ata’ya ithafen yazdigi
miisemmeni (sekizlisi) miinacat seklinde Divan-i Hikmet’te nesredilmistir. Onun matlai
asagidaki gibidir:

!t Ll (K54 o ha a8l s dg)
1—iab Ll K5 L A ol ada J)
“O Seyyid-i Ekrem’in hakki i¢in, yd Zengi Baba himmeti! O mefhar-i adem
hakki igin, ya Zengi Baba himmeti!”

Bunun gibi meshur sair Kemi Taskend? onun menkibesi {izerine bir siir yazmuistir.
Asagidaki beyitler ondandir:

i 50 paa ¢ Ally (3 4850
Ul 8 Can 13 ) e
Ll (Sl g 9 ald dges p A8 L il
Ul ) Cpmian (il g 95 il
Aiglh) B3 g o8 8 cual S g RSy 4Bk
il ) s (AU mie o la )
O3 209 o Oi—iil—aa L i 4ly)
) ) @ e (e AU — Al
“Hak dergehinin pasbani, Hazret Zengi Ata, gayb sirrinin raz-dani, Hazret-i
Zengi Ata.
Zahir siyeh-fam idiler, ancak batinda, buldular niir {i ziyay1, Hazret-i Zengi Ata.

Acayip kesf i keramet gosterip dehr ehline, aldilar Anber Ana’y1, Hazret-i Zengi
Ata.

Eylediler ta oliinceye kadar vird-i zeban, Allah-Allah rabbena nasil bir Hazret-i
Zengi Ata.”

“Hazinetii’|-Asfiya” kitabinda, onun vefat tarihi hakkinda asagidaki siir
yazilmistir. Bu siirde onun vefat yili disinda, diinyaya géz kapamasiyla birlikte yiiksek
cennete yol alarak, Allah’in vaslina miiserref oldugu s6ylenmektedir:

QJ’JQLHJ\ULLAMJJH
u.i..).u_..uuiﬁul_g
Ghdlay o8 3 pa dl Ay
(5 3 gtia Gl 0 4y g0

“Cenab Héce-i Mesd-i Zengi Huld-i Mualld’da diinyadan goctii. Veliyulléh
miirsid de visalini (6liim tarihini ebced hesabiyla) iki defa Asik Mestd-i Zengi olarak
hesapla.”
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Naksibendiyye tarikatinda oldugu gibi, Yeseviyye tarikatinin da sadik ve muhlis
sairleri vardir. Bunlardan biri de, Sibaniler siilalesinden Ubeydi mahlasiyla sohret
kazanan sifi mesrep yetkin sair ve soz iistasi olan Buhara Padisahi Ubeydullah Han
Bahadirdir. Onun 700 sayfaya yakin kiilliyatinda, birgok sosyal alana yonelik siirlerinin
yam sira, irfani ve sifiyane igerikte yazilmis Ozbekge, Farsca ve Arapga siirlerini de
gormek miimkiindiir. Mezkur tarikatlar1 yorumlamada onun siirleri bilyiikk dneme sahip
olup, her tlirli Ovgiliyii haketmektedir. Ubeydi kiilliyatinin yegane yazma niishasi
Taskent’te Ebi Reyhan Bir(ini Serkiyat Enstitiisii Kiitiiphanesinde P. 8931 rakamiyla
kayithidir.

Ubeydi’nin yazdigi irfani siirlerin énemini suradan da anlamak miimkiindiir ki,
biiylik mutasavvif Mahdum Azam lakabiyla sohret bulan, Hazret Seyyid Ahmed b.
Celaleddin el-Kasani, kendisinin iki kiigiik risalesini onun bir gazeliyle bir rubaisini
serh etmek; bilyiikce diger bir risalesini de onun on tane rubaisi ve bir tane gazelini serh
etmek i¢in yazmistir. Bu risalenin terciimesini eserimizin “Rubailer Serhi” basligi
altinda okumaniz miimkiindiir.

Ubeydi’nin divaninda Hoca Ahmed Yesevi nin dviildiigii cok giizel bir siir vardir.
Ona dikkatinizi ¢ekmek istiyoruz:

.5 daa) 42l A s ¢s 5 ) s Seaiban - %0g gy dan) A g8 el 5 g e fulilia 43

TR o]
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Biitlin mesayihin serveri, Sultan Hace Ahmed Yesevi - Sayisiz miiridin rehberi,
Sultan Hace Ahmed Yesevi

% “Hoca Ahmed Yesevi” ciimlesi veznin bozulmamas: i¢in “Hacehmed Yessevi” seklinde yani Hace’den
sonra “elif” hazf edilerek “h” harfi siiklin ile ve “s” harfi ise seddeyle okunmalidir.
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Hizir Ata’nin yoldasi, agahlarin agahi - Daim ilahi vellahi, Sultan Hace Ahmed
Yesevi

Allah’in zikri hemdemi, biitiin velilerin azami - {1ah1 sirri mahremi, Sultan Hace
Ahmed Yesevi

Hem agk ehlinin sadiki, ussak hayli (onun) vamiki - Hazineyi gérmenin sayiki,
Sultan Hace Ahmed Yesevi

Oglu sehit oldugu zaman, verdi haber bir natiivan - Ala atin1 verdi revan, Sultan

Hace Ahmed Yesevi
LA zale re’sii’s-sabirin, manzr-i kiilli’n-nazirin - Sultan-1 killi’1-arifin, Sultan
Hace Ahmed Yesevi
Baht-u saadetin giinesi, can mahzeninin cevheri- Hikmet denizinin gevheri, Sultan
Hace Ahmed Yesevi

Ey dost-i kan-i merhamet, hem bahr-i ilm-ii marifet - Sultan-1 miilk-i afiyet,
Sultan Hace Ahmed Yesevi

Gonliimde kalmazdir gamim, sizin gibi olsa mahremim - Olacaksa her dem
hemdemim, Sultan Hace Ahmed Yesevi

Olmus hevanin yoluna sed, eylemis heva isini ret - Eyler tiimiimiize medet,
Sultan Hace Ahmed Yesevi

Izzet simasinin giinesi, hem ask miilkiiniin hakemi - Miskin Ubeydi’nin yaveri,
Sultan Hace Ahmed Yesevi.

VIII. NAKSIiBENDILIK (NAKSIBENDIYYE TARIKATTI)

14. asrin ilk ¢eyreginde, Bahaii’l-Hak ved-Din lakabiyla sohret bulan Buharali
meshur sGfi Muhammed b. Mahmud Naksibend (1317-1389), “Naksibendiyye”
tarikatinin  kurucusudur. O, tasavvufi meseleleri kendi goriisleri dogrulutusunda
yorumlayarak (bu meselelerin) sosyal hayatla iliskisini kurmaya ¢aligmistir.

O, Allah’a erismek ve Hakk’1 tanimak i¢in, toplum igerisinde yasayarak halkla i¢
ice olmak ve halk menfaatini kendi menfaatine tercih edilmesi gerektigini, salikin
gonliiniin daima Allah ile elinin isle mesgul olmasini tavsiye etmistir.

Onun menkibelerini yazan Muhammed Bakir’in verdigi bilgiye gore, Bahaeddin
Naksibend ge¢imini saglamak i¢in her yil bir miktar mercimek ve arpa ekerek bunlardan
faydalaniyordu. Bunun gibi menkibe miiellifi, onun &grencilerinden Hace Alaiiddin
Attar’dan ilging bir hikdye nakletmektedir. Ona gére, Bahdeddin Naksibend ilging bir
durum sonucunda, altt yil Tirklerin meshur mesayihinden Halil Ata hizmetinde
bulunur. Onun kendisi soyle demistir: “Halil Ata (Sultan Halil) Maveraiinnehir
padisahligina geldikten sonra da, alti1 y1l onun miilazimi olarak hizmet ettim. Sahlarin
hizmetinde olma adabini1 6grendim. Ona birgok adapla hiirmet ettim. Bos zamanlarinda
onun has mahremi bendim. O bana bazen sertlikle, bazen ise sefkatle liituf ve merhamet
gosteriyordu.”®’

7 Ebu’l-Muhsin Muhammed Bakir b. Muhammed Ali, Makdmdt-i Hazret-i Hace-i Naskbend, s. 7-8.
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Boylece o, Halil Ata ile tasavvufi miinasebetlerin disinda, en 6nemli diinyevi
islerden olan devlet yonetimi konularma da istirak ederek pratik ve hayat felsefesi
tecriibesi edinmistir.

Naksibendiyye tarikat1 “sefer der vatan”, “halvet der enciimen”, “dil be yar-dest
be kar”, “has der-dem, nazar be kadem” gibi hem nazari hem de ameli siarlara
dayanmuistir. Bu usulleri izah etmek i¢in onun &grencileri, halifeleri ve muhlislerinden
birgok kisi ¢esitli eserler yazmislardir. Bunlardan Hace Ubyedullah Ahrar, Hace
Muhammed Parsa, Mahdum Azam ve Abdurrahman Cami’nin eserleri biiyiik dneme
sahiptir.

Afganistanli tarihgi M. Gubar “Afganistan Der Mesir-i Tarih-Tarih Seyrinde
Afganistan” adli kitabinda yazdigma gore, Afganistan’da bu tarikatin en kamil
takipgileri Abdurrahman Cami ile Emir Ali Sir Nevayi sayilir. Onlardan biri fakr ve
takva libasinda, ahlak ve medeniyeti yaymak yolunda hizmet ederken, ikincisi ise
emirlik ve riyaset (yoneticilik) makaminda bulunarak ilim ve bilimin gelisimi yolunda
faaliyet gosteriyordu. Miiellife gore, ictimai sartlarin etkisi altinda, onun tarikati 6nceki
vahdet-i viicid tarikatiyla, 17. asirdaki vahdet-i siihlid tarikati arasinda bir konumda
olsa da, tarikatin ameli yonii agir bas1yordu.(’8

Lakin merhum Gubar’in Naksibendiyye tarikati hakkindaki degerlendirmesi genel
olarak dogru ise de, bize gore, onun bazi miimessilleri, 6zellikle meshur halifelerinden
Hace Ubeydullah Ahrar’in yazdigi eserlerde vahdet-i viicGd nazariyesi daha g¢ok
merkezde durmaktadir. Mesela onun, Ozbekistan Bilimler Akademisi Ebi Reyhan
BirGni Sarkiyat Enstitiisii yazmalar boliimiinde (kategorisinde) korunmakta olan meshur
risalesi “Fikardt-i Ahrdriye"den asagidaki ibarelere dikkat edelim: “Cezbe, zevk
yoluyla ortaya ¢ikan muhabbettir. Cezbenin etkisi neticesinde zevk sebebiyle Hakk’1
tanimak miiyesser olacak ve bu tanimaktan, goniil acayip bir lezzet sezecektir.” Hace
Ahrar’in soyledigine gore, maksiid’ un (Hak) tecellisinin nurlari siirekli 1s1lt1 halindedir.
Gontil, ruh ve bedenin canliligi bu nurla miimkiindiir. Eger sonsuz nurlarin 1siltisi,
miimkinat (kainat) {izerinden bir lahza bile kesilirse (durursa), o anda higbir seyden eser
kalmayacaktir.

Ahrar, bununla birlikte mezkdr risalede asagidakileri de yazmustir:

“Taalluk ristesi, Allah muhabbeti disindaki (biitiin seylerden) koptuktan sonra,
insani hakikat, (Tanr1i’dan) baska seyleri unutma serefine erisip, Tanr1 disinda hicbir
goriinen kalmaz, belki tek zat disinda hicbir sey goze goriinmez. Bu durumda, sahitlik
ve meshutluk (gorme ve goriinme) sifatlart aradan kalkacak, “Allah’1, Allah’tan bagka
(kimse) tanimaz” denilen sozlin sirrt agikar olacaktir. Allah’tan sonra sinir yoktur.
“Elbette en son sinir ancak Rabbine varacaktir.”® Buraya geldikten sonra kalemin ucu
kirilmigtir.”"

Naksibendiyye Ogretisi, hayatiligi, sadeligi ve uygulamaya elverisli olmasi
dolaystyla zamanla biitiin Tirkistan, kadim Horasan (giiniimiiz Afganistan) ve 16-17.
asirlardan baslayarak Hindistan sahasini kendi etkisi altina almistir. Onun 6zellikle
edebiyat alanindaki etkisini 15. asirdan baslayarak giiniimiize kadar net olarak gérmek
miimkiindiir. Mesela, Abdurrahman Cami ve Ali Sir Nevayi’nin siirlerinde bunun gibi

M. Gubar, Afganistan Der Mesir-i Tarih, s. 279.
% Necm, 53/42.
" Ubeydullah Ahrar, Fikardt-1 Ahrériye, s. 14, elyazma.
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Afganistan’in bazi sairlerinin eserlerinde bu 06greti ¢esitli sekillerde yankisini
bulmustur.

Emir Ali Sir Nevayi “Lisdnii 't-Tayr” eserinde, Seyh Feriduddin Attar’in vahdet-i
viicid  felsefesi ve terk-i diinya gorisine dayanan “Mantiku’t-Tayr "indaki
diistincelerini yaratict bir tislupla yorumlamis, kalender olma ruhu ve terk-i diinyaya
dayanan gorislerine elestirel yaklasarak evliyalik iddiasinda bulunan ilimsiz, cahil ve
beles¢i kimseleri acimasizca tenkit etmistir.

IX. MUCEDDIDILiK (MUCEDDIDiYYE TARIKATI)

17. asirda, Afganistan’a mensup olan’' “Miiceddid-i Elf-i Sani” (ikinci bin yilin
yenileyicisi) ve “Imam Rabbani” lakabiyla sohret kazanan Seyh Ahmed Fariki
Naksibendi Ahrari Serhendi, Naksibendiyye tarikatinin bir devami olarak
“Miiceddidiyye” tarikatini olusturmustur.

Imam Rabbani, 1650 yilinda Hindistan’m “Serhend” bolgesinde dogmus, 1703
yilinda vefat etmistir. O babast seyh Abdulvahid’den ¢esitli ilmi, irfani ilimleri 6grenip,
onun ruhsatiyla “Cistiyye” silsilesinde yardimcisi olmustur. “Cistiyye” tarikatinin
kurucusu Herat’in “Cist” koylinden bir arifti. Bu tarikat Hindistan’da genis c¢apta
yayilmistir. Bu tarikatta miizik ve sarki yoluyla da zikir yapilmaktadir.

Imam Rabbani 17 yasinda biitiin zahiri ve batini ilimleri 6ziimsemisti. Sonra
Dehli’de yasayan Haceler tarikatinin devamcist olan Hace Muhammed Baki’nin
huzuruna miiserref olmustur. Seyh Muhammed Baki alt1 yoldan alt1 vasita ya da silsile
yoluyla Hace Bahdeddin Naksibend’e ulasir. Imam Rabbani iki ay zarfinda ondan
bircok seyi Ogrenmis olup, Naksibendiyye tarikatinin hamisi olarak faaliyetlerine
baslamustir.

“Mektibdt-1 Imam Rabbdni’nin sonunda verilen bilgilere gére, Hace Muhammed
Baki kendi muhlislerinden birine séyle yazmistir: “Seyh Ahmed adinda ¢ok bilgili ve
keviyyti’l-amel bir seyh benimle bulusmustu. Ondan ¢ok ilging seylerin sadir olmasi
miimkiin. Onun, bir giines gibi alemi aydinlatmasi lazim.” Seyh Ahmed Serhendi
yazdig1 535 mektup mecmuasiyla, Naksibendiyye Ogretisinin sarihi ve hamisi olarak
hizmet etti ve mezkir tarikatin genis boyutta Hindistan, Pakistan ve Afganistan’da
yayilisina zemin hazirladi. “Mektiibdt-t Imam Rabbdni” adiyla sohret bulan bu
mektuplar, onun muhlislerinden olan Yar Muhammed Badahsi Talikani tarafindan ii¢
ciltlik kitap olarak toplanmistir. Mezkar kitap 1328 hicri yili Tasgkent’te “Porsof” yayin
evinde, bunun gibi Hindistan matbaalarinda birkag kez biiyiik sayilarda yayimlanmistir.
Bu eser, Naksibendiyye tarikatinda en biiyiikk hacimde yazilmis ve genis ¢apta
yayimlanmis olup 665 sayfaliktir.

imam Rabbani, kendi déneminin meshur devlet ve siyaset adamlari, kendi
halifeleri ve bunun gibi biiyiik alimler ve mutasavviflarla siirekli irtibat halinde
olmustur. Onlara, Hindistan’dan Afganistan ve Tiirkistan’a siirekli mektuplar yollayarak
¢esitli konularda; miirekkep meselelerin ve ortaya ¢ikmig yeni felsefi, tasavvufi ve
akidevi muammalarin ¢6ziimii i¢in c¢aba gostermistir. O, Maveraniinnehir’li Hace
Muhammed Kasim Emkenegi’ye yazdigi mektubunda (268. Mektup), Naksibendiyye
tarikatinin besigi olan Maveraniinnehir’de ortaya g¢ikan bidatler hakkinda iiziildiigtini

"' Bu ciimle, Imam Rabbani’nin soyunun Afganistan/Kabil asilli olmas: iddiastyla ilgilidir. (Akt.)
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bildirmistir. Orada revag bulmus olan cehir, raks ve sema, nafile namazlarin cemaatle
kilinmas1 ve c¢ileye oturma gibi konulara karsi oldugunu sdylemis; bu bidatlerin,
Naksibendiyye tarikatini bozmak igin ortaya atilan bozgunculuk oldugunu ifade
etmistir. Bu, elbette Imam Rabbani agisindan bdyledir.

O, ogretisinde vahdet-i viicid nazariyesine karst ¢ikarak onu sofistlerin
goriislerine benzetmis; kendi irfani 6gretisini ise Islam seriatina yakilastirmak icin
¢abalamistir. Bu konuda yazdigt 13. mektubunda asagidakiler mevcuttur:

“Tekrar sdyledigimiz gibi daha onceleri, tevhit (vahdet-i viicid) meselesinde ef'a/
ve sifani (Allah’m fiil ve sifatlarini) asla verirlerdi. Isin hakikati malum olduktan sonra,
“her sey ondandir” denilen siarin kefesi, “her sey onun kendisidir” denilen séziin
kefesinden agir basmakta ve kemalat onda daha ¢ok goriinmektedir... Biitiin kesfiydt
(miikasefeler) seriata mutabik olup, seriattan kil kadar farkli degildir. Seriatin zahirine
kars1 baz stfilerin sozleri ise, nefsin isteklerinden ya da deruni sekrden (mestlik) ortaya
¢tkmaktadir. Arada su kadar fark var ki, alimler ilim ve istidlal yoluyla, bu ulu kisiler
(stfiler) ise kesif ve zevk yoluyla bilmektedirler.”

Imam Rabbani’nin yazdigi mektuplar icinde 11 tanesinden fazla bir kismu
Naksibendiyye tarikatina dvgii, onun yiiksekligi ve bu tarikatin seyhlerine adanmustir.
Bazilari ise onun vahdet-i siihiid nazariyesini agiklamak i¢in kaleme alinmistir.

Boylece Seyh Ahmed Serhendi, Naksibendiyye tarikatinin devamcist oldugu
halde, baz1 meselelerde onunla ayrisan Miiceddidiyye tarikatin1 kurmustur. Boylece o,
bu tarikate dair irfani tefekkiirii, vahdet-i viiciid (her sey onun kendisidir) prensibine
gore degil, aksine vahdet-i siihid (her sey ondandir) prensibine gore temellendirmistir.

Imam Rabbani 291. mektubun sonunda sdyle demistir: “Bu fakir, bu zamanin
¢ocuklar1 ve talebelerinin terbiyesi i¢in Hace Naksibend tarikatini segmisimdir. Seriat
hiikiimlerinin gevsedigi boyle bir zamanda, Naksibendiyye’nin ilim ve marifet yolu,
seriatin zahiri ilimleriyle daha ¢ok ortiismektedir.”
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HULASA

Insanmn, ilk defa tabiat ve hayatin sirlarim1 bilmek igin gabalamasiyla birlikte,
baslangi¢ irfani tahayyiiller de ortaya ¢ikmaya baglamustir. ilk irfani tahayyiil ve
tasavvurlarm, mitoloji (ustureler) ile sik1 bir bag1 vardir. Insan tefekkiiriiniin gelisme
gostermesiyle birlikte, bu tahayyiil ve tasavvurlar da yavas-yavas felsefi sekle
biirinmeye baslamigtir. Hint ve Yunan felsefesinde ¢esitli irfani diistinceler, 6zellikle
vahdet-i viicida (Panteizm) dair felsefi 0gretiler ortaya c¢ikmis, farkli medeniyetlerin
degisimi neticesinde, Islam tasavvufuyla da iletisime gecmistir.

Islam tasavvufu esas itibariyle Kur’an-1 Kerim’e dayaniyorsa da, Eflatun ve
Neoplatonizm, bunun gibi Hiristiyanligin irfani &gretileriyle de iletisim kurmustur.
Zamanla Islam tasavvufunda tiirlii felsefi kollar ve tarikatlar ortaya ¢ikti. Bunlarm en
énemlilerinden biri ise, Ibnii’l-Arabi’nin kurdugu vahdet-i viicud diisiincesidir. Bu
felsefi tefekkiir, zahiren miitekellimlere karsi bir yonelis olarak insan ruhuyla yaratici
arasinda bir tiir birlik ve miisterekligi telkin ediyordu. Yani bu diisiince, her bir inanan
insanin kamil bir pirin rehberliginde maddi diinyadan irtibatin1 keserek, ruhunu
temizlemek ve bir dizi ahlak ve adabi riayet etmek suretiyle kendi aslina; yani baslangi¢
noktaya varabilecegini ve onunla birlesebilecegini vurgulamaktadir.

Vahdeti viicud taraftarlari, hakiki ilmin sadece kesif ve siihud (kalp ve ruhun
aydmlanmasi) yoluyla hakiki ruha ulanmasi neticesinde hasil olacagini; felsefe ve
mantik yoluyla higbir zaman hakikati bilmenin miimkiin olmadigint dile getirirler.
Seriat ehli ise, vahdet-i viicud taraftarlarini “dinsizlik”, “huldl” ve bezeri ifadelerle
karalayarak Hallac-1 Mansur, Imamduddin Nesimi, Siihreverdi ve Baba Rahim Mesreb
gibi bazilarmm &liimiine hijkmetmislerdir. irfan ve tasavvuf ehli de onlari “kisri”
(yiizeysel) olmak ve bilgisizlikle mahkim etmislerdir.

Harezmli meshur sGfi Seyh Necmeddin Kiibra’nin o6gretisi, tasavvufun ilk
nazariyatcilartyla Ibnii’l-Arabi ve onun 6grencileri ve bunun gibi daha sonraki tasavvufi
diisiinceler arasinda, bir intikal (gegis) donemini teskil etmistir. Onun eserleri, Ibnii’l-
Arabi’nin eserleriyle birlikte, 13. asrin felsefi diisiincelerinin temelini olusturmustur.

Abdulkadir Geylani tarafindan kurulup, ondan sonra onun ogullart ve 6grencileri
yoluyla yayilmis olan Kadirilik tarikati da, vahdet felsefesi dairesi icinde hareket
etmistir. Ancak buna bakmaksizin bu tarikat, daha ¢ok seriat ilkelerine bagh kalmistir.
Bundan dolay1 birgok Islam iilkesinde yayilma ve giiniimiize kadar da taraftar bulma
sansina sahip olmustur.

Babiirliiler ailesi, ozellikle Sah Cihan’in oglu ve biiyiik Sultan Avrengzib
Alemgir’in abisi Muhammed Dara Siikth Kadirl (1024-1069) bu tarikat Ogretisini
yaymak icin eserler yazmustir. Ozellikle onun “Sekinetii’l-Evliya” adli kitabi Seyh
Abdulkadir Geylani’nin hal terciimesi ve oncii halifelerine adanmlstlr.72 Dara Siiktih
“Mecma ‘u’I-Bahreyn” adindaki kitabinda, Islam tasavvufu ile Hindularin irfani
goriisleri arasindaki miisterek yonleri bulmaya caligmistir. Onun kiz kardesi Cihan
Arabegiim, agabeyi Dara Siikih gibi kendini tasavvufa adamis olup Kédiriyye tarikati
taraftartydi. O, tasavvuf alaninda tecriibe ettigi seyr i siiluk mertebelerini “Sahibiyye”

™ Daré Siikuh’un bu eserinde (Sekinetii’l-evliya), esas itibariyle Kadiri tarikati pirlerinden Miyanmir’in
(6.1635) biyografisini ve Lahor’daki sohbetlerini i¢ine aldifi bilgisi yer almaktadir. Farooqu, “Dara
Stiktih”, DIA. 8/484. (Akt.).
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olarak adlandirdig1 risalesinde aciklamistir. Bu eserde, satahat ruh haliyle yazilmis
ifadelere rastlamak miimkiindiir.

Sithreverdiyye tarikatim biiyiik ilahiyat bilgini, taninmis sifi ve arif Omer b.
Muhammed Siihreverdi kurmustur. Onun &gretisinde felsefi goriislerle irfani gayeler i¢
ice girmistir. Siihreverdi, imam Gazali gibi mantik ve felsefeye karsi olup bu konuda
kitaplar yazmis ve hakikati sadece goniil nuru yani israk yoluyla bilinebileceginin
miimkiin oldugunu genisge tergip etmistir.

Omer Siihreverdi’nin yayimlanmamis eserlerinin bazi niishalar;, Ozbekistan
Bilimler Akademisi Ebii Reyhan Birtni Serkiyat Enstitiisii kiitiiphanesinde mevcuttur.
Onun &gretisinde, insan ve terbiyesi hakkinda ortaya koydugu diisiinceleri son derece
onemlidir. O, insan-i kamili ise “ruhu’l-kudiis” olarak tanimlamistir.

12. asirda kurulan Cistiyye tarikati, Hindistan’da en ¢ok yayilan ve biiyiik niifuza
sahip tasavvuf mektebi sayilir. Bu tarikat dairesinde, Feriduddin ve miiridi Nizamuddin
Evliya gibi taninmis stifiler ve velilik derecesine erigmis olarak bilinen arifler kemale
ermistir. Bu tarikatin diinya goriisii de, Ibni Arabi’nin temelini attig1 vahdet-i viicud
diistincesine dayanmaktadir.

Mevlevilik tarikatinin temel tagini Celaleddin Muhammed Rumi Belhi koymustur.
Onun vefatindan sonra oglu Sultan Veled, tarikatin esaslarint Mevlevi’nin hayat
felsefesi ve diinya goriisiine dayanarak sistemli hale getirmistir. Mezkar diinya goriisti,
yaratictyla kdinatin birlikteligine dayanmistir. Ancak hakiki varlik (viicdd) Tanri’dir,
biitiin seyleri O yaratmig, tamami tekrar O’na donecektir. Yaratilmiglar arasinda en
faziletlisi insandir.

Mevleviyye tarikati, Islam diinyasinda genis boyutta yayilmis tarikatlarindan biri
olarak niifuz ve etki sahas1 bakimindan diger tarikatlardan farklidir. Bu farklardan biri,
bu tarikatin daha ¢ok zengin, sanatkar ve musikiyle ugrasan taife arasinda da genis ¢apta
yayilmis olmasidir.

Mevleviyye tarikatinin ilging 6zelliklerinden bir digeri de semadir. Sema,
stifilere mahsus raks hareketlerinden ibaret olup, miizik ritmine uygun sekilde dans
edilerek kendine has adap ve kaidelerle yerine getirilmektedir. Mevleviyye tarikati
muhlisleri tarafindan her yil Konya sehrinde bulunan Celaleddin Rumi miizesinde
Mevlana gecesi diizenlenmektedir. Burada dervisler devrede toplanip, bazi musiki
aletleriyle calman melodiye katilarak kendi etraflarina donmek suretiyle raks ederler.
Onlara gore ayakta durarak zikretmek, sembolik olarak ruhun Tanri’ya dogru
yiikselmesi anlamini igermektedir. Mevlana kendi eserleriyle, ozellikle Mesnevi ve
Divan-i Sems ile irfani siiriyet diinyasinda yiiksek mevkiye erigmistir.

Yeseviyye tarikatinin Hoca Ahmed Yesevi tarafindan tesisi, Tiirkistan’da biiyiik
bir dini akimin tasavvuf diisiincesiyle yogrularak ortaya ¢ikmasina ortam hazirlamis;
Tiirk halklar1 arasinda Islam dininin genis boyutta yayilmasinda son derece énemli rol
oynamistir. Onun dgretisine gore riyazet yoluyla ruhu temizlemek ve manevi kemalat
derecesine yiikselmek, kendine 06zgii Uslup ve adaba sahiptir. Yeseviyye’nin,
Naksibendiyye tarikatinin gelisimi konusunda ¢esitli yollardan tesiri s6z konusudur. Bu
tarikatin (Yeseviyye), devam ettirenleri olarak Hakim Ata, Zengi Ata ve diger birgok
miirsid ve halifeler, insanlarin manevi gelisimi i¢in biiyiik hizmetler etmislerdir. Ahmed
Yesevi’nin eserleri, 6zellikle “Divan-i Hikmet” Tiirk dili ve edebiyatinin gelismesi ve
tasavvuf Ogretisinin yayilmasi konusunda unutulmaz iz birakmustir.
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Bahaeddin Naksibend, kurucusu oldugu Naksibendiyye tarikatini 14. asirda,
sosyal hayatla iligkisini kurmaya ¢aligmistir. O, Allah’a erigsmek ve Hakk’1 tanimak igin,
toplum iginde olup halkla i¢ i¢e olunmasi ve toplumsal ¢ikarlarin kisisel menfaatin
tizerinde tutulmasi; salikin génliiniin her daim Allah ile elinin ise isle mesgul olmasi
gerektigi tavsiyelerinde bulunmustur.

Onun ogretileri, felsefi agidan genel hatlariyla vahdet-i viicud ve vahdet-i sithud
nazariyeleri arasinda bir konumda olmustur. Ancak, onun biiyiik miimessillerinden olan
Hace Ubeydullah Ahrar “Fikardt-1 Ahrdriye” risalesinde vahdet diisiincesini daha gok
on planda tutmustur.

Imam Rabbani’nin kurdugu Miiceddidiyye tarikati 17. asirda Naksibendiyye
tarikatinin bir kolu sifatiyla Hindistan ve Afganistan cografyalarinda genis c¢apta
yayildi. Imam Rabbani, vahdet-i viicud nazariyesi konusunda Hace Ahrar’a karsi
durmak suretiyle vahdet-i sithud mefkiresini, yani “her sey O’ndan ” denilen disiinceyi,
“her sey O’nun kendisidir” denilen kaidenin yerine koydu. O, kendi ilkeleri yoluyla,
tasavvuf ogretisini Islam seriatina uyarlayarak bunun kendisinin bir borcu olarak
gormustur.

Bu sekilde islam tasavvufu irfani ve felsefi prensipleriyle, biitiin Islam iilkelerinde
genis boyutta yayilmis; Ozellikle Orta Asya insanmin ruhuna, daha ¢ok mukkades
duygular sifatiyla sinmistir.

Tasavvufun bazi ogretilerindeki terk-i diinya diigiincesini; toplumdan koparak
tenhade yasamak, hayatin biitlin lezzetleriyle ilim ve marifeti Steleme gibi olumsuz
yonlerini istisna tutacak olursak, onda bircok olumlu 6gretinin mevcut oldugunu
goriiriiz. Firkalar arasindaki farkliliklar yiizeysel goren tasavvuf, mezhebi dogmatizme
kars1 miicadele i¢in de Onemli bir etgendir. Ayni sekilde tasavvuf, biitiin insanlar
onlarm dini inanglarina bakmaksizin hiirmete layik gérmiistiir.

Tasavvuf dgretisi vatanseverlik ruhuyla nemalanmistir. Bu yolda onun en ilging
ornegi Necmeddin Kiibrd’dir. O iilkesi Harezm’i miidafaa etmek ugrunda, savas
meydaninda sehit olmustur. Bunun gibi tasavvuf, insanlar arasindaki anlagsmazlik ve
huzursuzluga karst olup insanlar arasi ehilligi ve dayanigsmayi tavsiye ederek, savas ve
baskaldirilar1 karalamaktadir. Tasavvuf ayni zamanda biitiin insanligt sevmek gibi
ogretisiyle bir tiir iiniversalizm iislincesini de telkin etmektedir.

Irfan ve tasavvuf ogretisi, medeni ve manevi ¢okiisiin miisebbibi “Taliban”
doneminden sonra, hakiki miistakillik ve demokrasi merhalesine gegis siirecinde biiyiik
yarar saglayacaktir. Yani ilkemizin milli ve manevi degerlerinin ihyasi, halka
ulagtirilmas1 ve milletlerin kendi benliklerini anlamalar1 gibi konularda tasavvufun
yarart biiyliktiir. Tasavvuf ayni zamanda giiven ortamimin saglanmasi, huzur ve
istikrarin temini, vatanseverlik diistincelerinin giiglenmesi hususlarinda da biiyiik rol
oynayacaktir.

Ayni sekilde tasavvuf Ogretisinde vurgulanan insanlarin cani, mali, hak ve
hukukuna saygili olmak gibi hukuki konularla hayvanlara dahi eziyet verilmemesi gibi
yiiksek gayeler, insanlarin egitimi konusunda 6nemli amil olarak yarar saglayacaktir.
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iKiNCi BOLUM
TASAVVUFi SAHSIYETLER UZERINE YAZILAR
I. BUYUK FAKiH VE MUTASAVVIF EBU ZEYD DEBUSI
A. Hayat1

Biiyiik fikih alimi Ebi Zeyd Abdullah (Ubeydullah) b. Omer b. isa el-Kad1 ed-
Debtsi, Buhara’nin yedi meshur kadisindan (el-Kuddatii’s-Seb’a) biri olup Hanefi
Mezhebinin salahiyetli miimessili ve reisiydi. O, 367/978 yili Buhara’nin Debﬁsiye73
koyiinde dogup biiyiimiis, 63 yillik verimli bir hayattan sonra 430/1039 yili Buhara’da
vefat etmis ve Imam Ebi Bekr Tarhan makberesi yakininda defnedilmistir. Debis,
Debiise, Debusiye ¢esitli kaynaklarda Buhara ve Semerkant arasinda yerlesen bir
kalenin, kiiciik bir sehrin adidir. “Hudiidii’I-Alem” kitabmin Cuzcanli bilinmeyen
miiellifi buray1, Semerkant yolu iizerindeki akarsular, agaclar ve tiirlii nimetlerin bol
oldugu bayindir bir sehir olarak tanimlamistir. Bazi kaynaklarda “Debisi” seklinde
zikredilmistir. “Tdcii’'t-Terdcim”in yazart onu “Deblise” adinda Buhara ve Semerkant
arasindaki bir kdy oldugunu sdylemistir.

Debiisiye’den birkag meshur alim c¢ikmistir. Onlardan biri Imam Zeynii’l-
Abidin’in evlatlarindan Ebu’l-Kasim Seyyid Ali b. Muzaffer Alevi Hiiseyni’dir.
Gtivenilir kisilerden aldigimiz bilgiye gore, giliniimiizde “Debisiye” Semerkant ile
Nevayi vilayetleri arasindaki sinirda bulunmaktadir.

Debdsi, fikih ilmini iki biiyiik fakih olan, Eba Bekr Muhammed b. Fazl Buhari ve
Ebii Bekr Cessis’m ogrencisi Ebi Cafer b. Abdullah Ustriseni’den (Usriisen?)
ogrenmis; fikih, usdl, hilaf, cedel ve tasavvuf ilimleri alaninda kabiliyetli alim
derecesine ylikselmistir. Onun ilmi salahiyeti ve essiz istidad1 biitiin alimler tarafindan
itiraf edilmis, ad1 darb1 mesellere konu olmustur. “Vefeyatii 'I-A yan”, “Tacii 't-Terdcim”,
“Cevahirii’I-Maziyya” ve “Fevdidii’l-Behiyye”de zikredildigine gére, o Buhara ve
Semerkant sehirlerindeki meshur ve seckin alimlerle her daim miinazara yapmistir.

Giinlerden birinde, muhaliflerinden birinin delillerini stirekli redderek onu
maglubiyete ugratsa da, o, alime bakarak giilimsemeye devam edince, Ebli Zeyd ona
adayarak asagida terciimesini verdigimiz siiri yazmistir:

“Onun delillerini reddettiysem ne olmus (bir sey degismiyor), bunu giiliimsemeyle
karsiladi. Kisinin giilmesi onun fakih olusuna delalet etseydi, sahradaki Sirtlan en biiyiik
fakih sayilirdi.””

Ebl Zeyd Debisi Hanefi mezhebiyle ilgili kiymetli eserlerin miiellifi olup,
bundan sekiz bucuk asir énce “Ilm-i Hilaf” adiyla yeni bir bilim dalinin temelini
atmustir. Bu bilim dali 20. yiizyilda “Mukayeseli Hukuk-Hukuk-i Mukayesevi” olarak
isimlendirilmistir.

Debisi’nin yazdig: eserler asagidakilerden ibarettir:

7 Genis bilgi i¢in bk. ibn Hallikan, Vefeydtii’l-A’yan, c. 3; Narsahi, Tarih-i Buhara; Sami, Kdmiisii'l-
A’lam; Hudiidii’l-Alem Min Megrik Ile ‘I-Magrib; Ismail Hakki, [/m-i Hildf; Dihhuda, Lugatndme; ibn
" Bazi kaynaklarda Sirtlan (Farsga Keftar) yerine Ay (Hirs) ya da Kurt (Zeneb) zikredilmistir. Bize gore,
buradaki Kurt ile de Sirtlan kastedilmis olmali, ¢iinkii Kurt (normal halette) siritmaz. Sirtlan ise Kurt’a
benzeyen bir hayvan olup, avini takip ederken siritir. Ay sozii ise hattatlar tarafindan yanls istinsah
sonucu ortaya ¢ikan hata olmalidir. Bk. Kuresi, Tabakdti’I-Hanefiyye, c. 1, s. 339.
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. Te’sisii 'n-nazar

. Takvimii'l-edille

. Kitabii’I-Esrar fi'l-usil ve 'l-fiiri’
el-Emedii’l-aksd

. Hizanetii’l-hiida

. Serhii’l-cami’il-kebir

. el-Envdr fi usil 'il-fikh

. en-Nazm-fi ’l-fetdvd

9. Tecnisii’d-Debiist

10. et-Ta'ltka

Ad1 gecen eserlerin dort tanesinin (1-4) yazma niishalar1 farkli kiitiphanelerde
mevcut olup, bunlardan bazilar1 kismen, birinci ve ikincisi ise tam olarak nesredilmigtir.
Sonraki alt1 eser kaynaklarda zikredildiyse de, bize kadar ulasmamistir.

Debiisi, mezhep sahasinda igtihat ve tahric salahiyetine sahip olup &zgiir
diistinebilen bir alimdir. O, Orta Asya fakihleri arasinda kendine has ilmi iislubuyla
ayricalikli bir konumda olarak s6hret kazanmuistir.

Debtsi fikih ilmi basta olmak iizere, Hanefi mezhebinin tekamiili ve diger
bilimlerin ilerlemesine biiyiik katki saglamis ve Onemi biiyiik eserleriyle adini
Olimstizlestirmistir. Onun bilime katkisin1 ulus-i fikih, hilaf ilmi, fiiru ve tasavvuf
sahalarinda gérmek miimkiindiir.

Bilindigi gibi usdl ilmi, seriat hiikiimlerini onun kaynaklarindan (Kur’an, siinnet,
icma’, kiyas) istinbdt etmek i¢in metodoloji gorevi goriir. Gliniimiiz hukuk biliminde,
“hukuki problemleri ¢6zmek i¢in hukuk ilminin genel mukaddimesi” denilen bilimden
yararlaniliyor. Bu bilim zor ve karmasik olsa da, problemleri, uygulama ve muhakeme
siirecindeki gergekliklere dayanan bir iislup esasinda ortaya koyar.”

Ebl Zeyd Debisi’nin eserlerinin, usil ilminin ilerlemesinde doniim noktasi
oldugunu sdyleyebiliriz. O, bir¢ok miielliften farkli olarak hilaf ilmini ustl ilminin bir
subesi olarak gormistir. Kendi eserlerinde ozellikle “Takvimii’l-Edille”de kiyas
metodunun olanaklarini, onunla ilgili biitiin 6nemli ve karmasik terim, kanun, kaideleri
agiklamustir. fbn Haldun, Debiisi ve onun hizmetleri hakkinda soyle der:

“Hanefi imamlarindan Ebli Zeyd Debsi’nin kiyasla ilgili yazdigi kapsaml
eserlerinin sayist herkesinkinden daha ¢oktur. Kiyasa ait biitiin bahis ve miinazaralara
son verdi (onlar1 sonuca bagladi). Ayrica usil-i fikih ilmi mitkemmel dereceye yiikselip,
ona ait meseleler de kendi ¢oziimiinii buldu, kaideleri tertibe konuldu.” ibn Haldun’a
gore, Hanefi mezhebinin selef imamlar1 arasinda en iyi eser veren Ebl Zeyd Debdsi,
halefler arasinda ise Seyfii’l-islam Bezdevi’dir.”®

Ebi Zeyd Debusi’nin fikihla ilgili eserleri arasinda “Takvimii’l-Edille” kendine
has oneme sahiptir. Eser 2001 yilinda Seyh Halil Muhyiddin el-Melis’in tahkik ve
tashihiyle Ddrii’I-Kiitiibi'I-Ilmiyye yaym evi tarafindan Beyrut’ta basildi ve hacmi 472
sayfadir.

Debiisi, Ebti Ali Ibn Sind ile zamandastir. el-Melis’in belirttigine gore,
“Takvimii’I-Edille”nin yazma niishalarindan birinin hasiyesinde, Kadi Debsi’nin vefatt
miinasebetiyle Tbn Sind’ya ait asagidaki mersiyeye yer verilmistir:

" M.C. Caferi Lengridi, Hukuk Terminolojisi, s. 56.
76 fbn Haldun, el-Mukaddime, s. 323.
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“Eger biitiin kainat gégsiinii yirtip, elleriyle yiiziine vurarak yas tutan kisi gibi yas
tutsa da, Kad1 Ebt Zeyd’e miinasip yas tutmak hakkiyla yerine getirilmis olmazdi.”

Eserin son bdliimii “ilimden 6ncesi ve sonrasinda insan kalbinin ahvali hakkinda”
diye adlandirilmistir. Burada insanin, gonliine ait ilme sahip olmadan 6nceki durumlari
ele alinir. Yani ilim, marifet, fikih ve hissiyat hakkinda bilgi verildikten sonra, kalbin
marifet hasil etmedeki yeri tizerinde durulur. Boylece “Takvimii’I-Edille” tasavvufa dair
bahisleriyle de, usil alimleri tarafindan yazilmis olan diger eserlerden farkli bir
yerdedir.

Debsi, “Takvimii’l-Edille”’nin mukaddimesi, “el-Emedii’l-Aksd” ve “Hizdnetii'l-
Hiida” eserlerine atifta bulunarak “ben bu kitaplarimda tekit ettigim gibi, ruhun nuru
asil ve aklin nuru ise fer’tir” der. Eserlerin her ikisi de siiluk ilmi, yani irfan ve tasavvuf
Ogretilerine dair olup, ¢esitli hikmetler ve 6giitleri barindirir. Bunlardan “el-Emedii’I-
Aksa” 11 kitaptan (bliyiik bap) olusmaktadir.

Debisi, ehli irfan gibi hakiki marifetin, kalp nuru yoluyla olusacagina inanir.
Onun bilme konusundaki goriisleri, delil olmadan herhangi bir ilim ve marifete
erismenin miimkiin olmayacag1 esasina dayanmaktadir.

Ebl Zeyd Debisi’nin irfani goriisleri ve bilgi felsefesi hakkindaki fikirlerini
derinlemesine anlamak maksadiyla “Takvimii’l-Edille” adli eserinden bilgi nazariyesi
hakkindaki bazi miilahazalarini barindiran son boliimiin terciimesini verecegiz.

B. ilimden Oncesi ve Sonrasinda insan Kalbinin Ahvali Hakkinda [Bilgi
Nazariyesi]

Insan, dogdugu sirada akilsizlik ydniinden mecnuna benzer. Bu dénemde onda,
ilimleri 6zlimsemesi i¢in muhatap kabul edilmesine sebep teskil edecek temyiz giicii
yoktur. Bu kabiliyetinden dolay1 insan ilme davet edilmistir. Bu durumda onun zidd1
alim degil, akildir. Daha sonra o akil sahibi yani akil olur.

Akil nedir? o, insan kalbindeki 6yle bir nurdur ki, eger kalp delilleri incelerse,
onun vasitasiyla sehabi (akanyildiz) goriircesine, gorme giiciine kadir olur. Eger kalp
delillere dikkatli bakarsa, bu nur (akil nuru) ile havas (sezgi organlari) yoluyla bilinmesi
imkansiz olan seyleri de gormeye muvaffak olur. Goziin havanin aydmligiyla
gorebildigi gibi, insan da aklin1 kullaninca fikri aydinlasir. Aksi durumda cahil kalir,
cehalet ilmin ziddidur.

Insanin nazari zayif olunca, onda sek ve siiphe peyda olur. Sekkin zidd1 yakindir.
Bunun 6rnegi, insan bir seye ilk defa bakinca, o sey onun goziine giigsiiz (zayif)
goriiniir; bakan kisi (bu durumda) o seyin varligini ya da yoklugunu veyahut gozle
goriilen seyin ne oldugunu fark edemez. Bundan dolay: gordiigii sey hakkinda siiphe
eder. Elbette ki, sek delil ihtimaliyle birlikte olusur, bunun 6rnegi reybdir (siiphenin bir
tiirii).

Sonra insan kuvvetle nazar edince siiphe etmeye baslar. Siiphe, kalbin itikadina
gore, sekkin iki tarafindan birini hakikati ortaya koyacak delile dayanmadan nefsin
istegiyle iistiin gormektir. Ornegin kéfirlerin, putlarmi Allah yerine koymalar,
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melekleri ise O’nun kizlar1 olarak zannetmeleri ve diger buna benzer itikat ve inanglar
bunun ispatidir. Allah Teéla soyle buyurur:

“Onlar sadece zanna (tahmin) uyuyorlar, zan ise asla hakkin-hakikatin yerini
tutmaz”.”” Bundan dolay1 zan (gliiman, tahmin) so6zii istiare seklinde (mecaz) ilim
manasinda kullanilabilir. Ciinkii bunun gibi, kalbin i 'yeti (kalp yoluyla miisahede) de
delile dayandiysa ilim sayilir. Bu konuda daha sonra bilgi verecegiz.

Zannin zidd1 haktir. Allah Tedld soyle demistir: “zan ise asla hakkin-hakikatin
yerini tutmaz”.”®

Sozii edilen dort halet, kalbin (insan kalbinin) ilme sahip olmadan ve delilleri
dogrudan nazardan gecirmeden dnceki durumlarindan ibarettir. Eger bir insan dogru bir
miisahede sonucu delilleri delil olamayacak seylerden ayirabilirse; delil vasitasinda
sekkin (siliphe) iki yoniinden birini {istiin gorerek onu tercih ederse, yakin olugmasa da,
kalbi o seye meyil gosterdiginden bu ilmin baslangic noktasi sayilir. Ornegin, 6lgii
yoluyla ortaya ¢ikan bilimler (malumatlar), hata ihtimali olan igtihatlar, haberi vahit ve
diger benzer deliller gibi (Edille-i Miicevveze).

Elbette, boyle bir durum mecazi manada ilim olarak tanimlanir. Cilinkii onu kabul
etmek i¢in delil mevcut ise de, onda hatanin meydana gelmis olmasi muhakkak ve
muhtemeldir. Onu mahsus sekilde hakikat olarak tanimlamak miimkiindiir, ¢linkii ilm1
delil ile ispatlanmisgtir.

Eger o sey delilsiz, nefsin istegiyle ispatlandiysa, bunun ziddi zan olur. Ondan
sonra eger kisi dikkatle miisahede eder, hakikati dogru anlar ve kalbinde hakkin zahir
olmasina higbir siipheye yer kalmazsa, bu durumda cehle (cehalet) son veren ilim hasil
olur.

Bunun gibi ilim, goziin baktig1 seyi gordiigii gibi, hakikati kalple idrak etmektir.
Binaen, rii’yet (gormek) goze mahsus sifat oldugu gibi, ilim de kalbin has sifatidir.
Bazen g6ze mahsus olan i 'yet sifat1 kalp igin istiare seklinde (mecaz) kullanilir, ¢linkii
ilim de ayn1 manayi ifade eder.

Rii’yet, bakilan seyin goze goriinmeye baslamasiyla meydana gelir. {lim, nazarda
tutulan seyin kalpte zuhur etmesiyle olusur.

Bize gore itikat (inang), olusan ilim giiglendikten sonra kalp icin artik bir sifattir.
Insana inaniyor denilmesi, gordiigii seye goniil baglamasi demektir. Her bir sey kendi
ziddiyla taninir (malum olur). Buna goére ilmin ziddi cehl (cehalet), “akd” (itikat
sOziinlin kokii) yani baglamanin zidd1 “hal”dir (¢6zmek). Hatta “akd” sozi diger seylere
de nispet edilmistir. Ornegin, ipi bagladim, o baglandi, bunun gibi, onun zidd1 hakkinda
ipi ¢0zdiim, o c¢oziildii, denilmistir. Burada sdylemek gerekir ki, “akd” (goniil
baglamak), “azm” (irade etmek) ve kast, kalbe ait sifatlar arasinda birbirine benzer olup
bazilar1 bazilarindan {istiindiir. Bunlarm tamam ilim olustuktan sonra, yani inanip kast
ve irade edilen seyi miisahede ettikten sonra gergeklesir.

Iblis yaratictyr tamma konusunda alimdi, ancak O’na inanmiyordu. Yani O’na
iman getirmemis, O’nu tasdik etmemis ve kendi ilmine gére amel etmemisti. Ciinkii
kalp icin itikat ve tasdik, beden i¢in taat ve ibadet gibidir. Kisi namazin farz oldugunu
anladiktan sonra onunla amel eder, bu ise bildigi seyi kalbiyle tasdik etmesidir. Eger
bildigi halde namazi terk ederse, bu yaptigiyla kalbini tekzip (kalbin inancini inkar)
etmis olur. Itikada dayanan ilim mahsus manada yakin olarak tamimlanir. Yakin ise
mahsus anlamdaki cehaletin bir tiirii olan sekkin zidd1 sayilir.

" Necm, 53/28.
" Necm, 53/28.
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Ilim, kalbe girdigi ilk anda bir tiir huzursuzluktan hali degildir. Ornegin bir kisi
daha 6nce gormedigi bir eve girdiginde, goriisme (sohbet) ilk defa oldugundan az bir
huzursuzluk hisseder.

Goz ilk bakista bir seyi gordiigiinde miisahede devam edip, huzursuzluk ortadan
kalkarsa, erisilen ilim marifete déniisiir. Ornegin, tanimadik bir yolcu bir sehre varinca,
oranin ahalisiyle bulusup goériisme yapar, onda bu menzil hakkinda muayyen ilim
olugursa, bu goriisme neticesinde bu ilim marifete doniisiir. Bundan dolayr “marifet”
sOziinli hayvanlara nispeten de kullanmak miimkiindiir. O falanca seyi taniyor denir,
ancak anliyor (yani bu konuda ilim sahibidir) denmez. Ciinkii hayvanlar gérme yoluyla
gozle goriilen seylerden baskasini bilemezler.

Ilim, kalbin nazari ve apacik gérmekten bir derece asagida bulunan istidlal
yoluyla olusur. Eger boyle bir halette hicbir sekilde diisiinmeye ihtiya¢ kalmazsa, buna
marifet demek miimkiin. Marifetin ziddi fikre (fikir), ilmin zidd1 ise cehldir (cehalet).

Sonra meghul (belirsiz) olandan bir derece asagida, nekire (taninmayan) gelir.
Eger sen herhangi bir kisiye isaret etmeden Zeyd’e bir dirhem (para) ver dersen, bir
nekireye degil, belki paranin meghul bir kisiye verilmesini buyurmus olursun. Burada
Zeyd soziiniin liigat anlami (muayyen insanlarin sifati olarak) malum ise de, Zeyd adini
tastyan kisiler ¢ok oldugu i¢in tearuz sebebiyle sen onu tanimiyorsun. Eger herhangi
birine bir dirhem para verirsen, bir nekireye (taninmayan kisi) vermis olursun. Bu arada
“herhangi bir kisi” s6zii tearuz (yani birgok muayyen insana delalet ettigi) i¢in degil,
belki “marife” soziiniin ona delalet etmedigi sebebiyle meghul ve belirsizdir. Ancak
Zeyd “marife” bir soz ise de, tearuz nedeniyle taninmamistir. Béyle olunca, “nekire”
sekten dolayr anlayamama anlamini ifade eder.

Eger bir kisi Allah’in marifetinden uzaksa, sen, falanca kisi seni Allah tanimryor,
dersin. Eger onun bilmemesine tekzip ve inkar katilirsa, falan kisi Allah’1 inkar ediyor,
dersin. Bununla birlikte, eger iki kisi arasinda sohbet ve bulusma olmadiysa, falan kisiyi
bildim, ancak o benim tanidiklarimdan degil, denir.

Imdi sen marifetin, ispat derecesinin giiclii oldugu sebebiyle degil, belki kalp igin
sohbet (goriisme) sifatinin artmast nedeniyle istiin oldugunu anlamis oldun. Bunlarin
her ikisi de yakinin olusmasinda birbirine esittir.

Ilim marifete doniistiikten sonra iki kisma ayrilir:

Zamirinde hikmet olmayan ilim, ilm-i zahirdir. Mahiyetinde hikmet bulunan ilim
gonle lezzet bagislar, makul olur ve dogal bir durum arz eder. Ciinkii akil bizim
viicudumuzda yaratilmistir. Akla dayanan nazar, insanlar tarafindan kabul edilir ve
onlara halavet bagislar. Ancak insan ne zaman ki aklin delaleti esasinda miisahedesini
stirdiirerek, deruni manaya vakif olur ve kalbi inang hasil ettikten sonra ondan lezzet
alirsa, iste o zaman marifet fikha dontistir.

Burada ilmin sinirlari sona ermis olur. Kalp, bir seyi ilk defa hicbir inanma
olmadan, rey esasinda miisahede eder ve ona meyil gosterirse, aradan siiphe kalktiktan
sonra ise, bu miisahede gercekten ilme doniisiir. Bundan sonra marifet derecesine
yiikselir, mana ve hikmeti anlasildiktan ve her ikisi {izerinde durulduktan sonra da fikha
doniistir. Abdullah b. Abbas Kur’an’da zikredilen “hikmet” sdziinden maksadin fikih
oldugunu sdylemistir. Bundan dolay1r kiyas metodunu hiiccet (sened, giivenilir delil)
olarak kabul eden alimler igsbu adla (fakih adiyla) tanimlanmiglardir. Ciinkii kiyasin
deruni muhteva ve anlami anlasilmadigt durumlarda hiiccet sayilmaz.

Yaratictya marifet ve fikih sézleri degil, belki sadece ilim (s6zii) nispet edilir.
Ciinkii ilim yoluyla malum olan sey, ilim sahibine (alim) kendi hakikatiyle zahir olur.
Allah Teala’ya hicbir sey gizli olmadigi i¢in O alimdir.
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Soyledigimiz gibi, marifet ve fikih, ilme ait iki derecenin adidir. Yaraticinin
sifatlar1 ve isimlerinde degisik haletler mevcut olmadigindan dolayr O’nun zat1 bundan
yiicedir. Agiktir ki bizim, delil olmadan herhangi bir ilme erismemiz miimkiin degildir.

Delil, bazen hissi (sezgi organlariyla sezilebilen) ve bazen akli yani aklin delaleti
olmadan kabul edilemeyecek, seydir. Allah Teala’nin varliginin ayetleri (nisaneleri) ve
peygamberlere ait mucizeler bunun ispatidir.

Hayvanlar da hissiyat, kendilerine ait hadiseler konusundaki marifette (bilme)
insanlar gibidirler. Onlar kendi yavrularini, kendi cinslerinden diger hayvanlari,
yasadiklart yer ve otlaklarini bilirler. Ciinkii onlarin da insanlar gibi havasi (sezgi
organlar1) vardir. Delil ise bazen diisliniilir ve bazen ise hatirlanir. Hatirlamak
(amimsamak) insanlarla hayvanlar arasinda miisterektir. Ciinkii onlar da hissi delilleri,
birbirine benzer seyleri kendi hatiralarinda tutarlar. Omegin, kiigiik cocuk Kur’an-1
onun manasint anlamadan ezberler, acemler (Arap olmayanlar) Kur’an-1 ezberden bilir,
ancak onun manasini bilmezler. Kalp i¢in ezberlemek tabii ve fehmetmek (anlamak) ise
akli (bir siireg)dir.

Hifzin (ezberleme) ziddi nisyandir (unutma). Ancak bu fehme (anlamaya) zit
degildir. Fehm ve akil ayn1 manayi ifade eder, denilmistir. Bu ise akli delalet olmadan
miimkiin degildir. Burada “akil” sozii “fehm” so6ziine nispeten mecazi anlamda
kullanilmistir.

Bazen ilim, hiiccet olarak tasavvur edilen delilleri, 6rnegin seriat esasgisindan
nakledilen naslar1 ezberleme yoluyla hasil olur. Ancak fikih mahiyetini derinlemesine
anlamadan hasil olmaz. Tevfik Allah’tandir.

Boylece, insan mahiyetini anlamadigi siirece, kendi ilminden lezzet alamaz.
Ciinkii ilim, seriata itaat etme ve peygamberin yalandan pakligina inanmak sebebiyle,
mecburiyet kaynagi olan naslari isitmek ve onlara boyun egmek esasinda hasil olur. {lim
insanin tabiatina zit olup, yaraticinin emrine kendini teslim ederek itaat etmenin
semeresidir. {lim, mahiyetini derinlemesine anlayip fikih derecesine yiikseldigi zaman,
akil kisinin tabiatina uygun hale gelir. Clnkli mahsiisat (sezgi organlari yoluyla
sezilebilen seyler) hayvanlar igin tabii oldugu gibi, makul seyler (akil yoluyla
olciilebilen seyler) de akiller igin tabiidir.

Kendi ilmiyle amel etmenin lezzeti ibadettir. Diinyanin hi¢bir halaveti buna denk
olamaz. Ciinkii higbir ibadet kurb ve keramet mertebesinden hali degildir. Bu noktaya
geldikten sonra diinyadaki lezzetlerin sinir1 son bulur. Bunun igin Peygamber (a.s.):
“ben goziimiin aydinligini (lezzetini) namazda buldum” demistir. Tevfik Allah’tandir.

II.NECMEDDIN KUBRA’NIN iIRFANI GORUSLERi (HAYATI VE
iCADINDAN ORNEKLER)

A. Necmeddin Kiibra’min Hayat1

Harezm diyari asirlarca biiyiik Tiirkistan’in medeniyet ocaklarindan biri olmustur.
Bu tarihi diyar, sadece Muhammed b. Musa el-Harezmi gibi biiyiik riyaziyat alimini
degil, Carullah Zemahseri gibi biiyiik miifessir ve filolog, EbGi Reyhan Birini gibi
anseklopedik alim, bircok sair ve edip, devlet ve siyaset adamlarimi da kemale
ulagtirmigtir. Bunun gibi diinya medeniyeti hazinesine unutulmaz hisse katmis, belki
tasavvuf aleminin Oliimsiiz ve berhayat simalarindan Seyh Necmeddin Kiibra gibi
biyiik sifi ve miitefekkir arifi yetistirmis; onun kurdugu Kiibreviyye tarikatin1 felsefi
fikirlerle yogrulan yeni bir tasavvuf ekolii sifatryla Islam alemine takdim etmistir.
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Ahmed b. Muhammed Hiveki, 12-13. asirlarin tasavvuf semasmin parlak
yildizlardan biriydi. O, hicri 540 (1145) yilinda Harezm’in Hive sehrinde dogup
blylimiistiir.

Ebu’l-Cennab (diinya ve ahiretten kaginan) kiinyesiyle, Necmeddin (dinin yildiz1),
et-Tammetii’l-Kiibra (blyiik afet) ve Seyh-i Veli-tiras (veliler yetistiren seyh)
lakaplartyla sohret kazanan bu miitefekkir, arif ve stfidir. O, sadece tasavvufa 6zgii
Ogretilerle yetinmemis, kendi zamaninin biitiin ilim ve bilimlerini 6ziimsemek
maksadiyla mesakkatli yolculuklar yaparak sehirleri dolasmustir. “Ilim Hitay’da da olsa
onu araymiz” ve “Besikten mezara kadar ilim 6greniniz” hadislerinin mazmununa
goniilden inanan bu ilim seydasi, hayatinin son demlerine kadar bu yol {izere devam
etmistir.

Necmeddin Kiibra kiigiikliigiinden beri yolculuga ilgi duyan biri olarak birgok
ilkeyi gezip Misir’a kadar varmistir. Burada meshur sGfi Seyh Rizbihan el-Vezzan el-
Misri ile tanisip ona baglilik gdstermis, onun gozetiminde agir riyazet asamalarini
tamamlamigtir.

Geng Ahmed iradesi, istidadi ve kararliligiyla Seyh’in dikkatini ¢ekmis, onun
giivenini kazanarak ¢ok ge¢cmeden kiziyla evlenmistir. O, birka¢ sene Misir’da yasadi
ve Riizbihan’n kizindan iki oglan ¢ocugun babasi oldu.

“Hakk™ tam manasiyla anlamak ve O’na erismek yollarini arayip bulma derdi bir
lahza bile onu rahat birakmiyordu. Kiibra giinlerin birinde Imam Ebd Nasr Hafda’min
Tebriz sehrinde “Siinne”ye’” dair verdigi ilmi derslerini duyunca, derhal Tebriz’e dogru
yola ¢ikip “Sermeydan” mahallesindeki “Zahide” tekkesine vararak bu kelam aliminin

derslerine katilmis ve ondan kelam ilmini derinlemesine 6grenmistir.

O donemde Necmeddin kelam ilmi sahasinda ilk eserini “Serhii’s-Siinne ve’l-
Masalih” (Siinnet ve Maslahatlar Serhi) adiyla yazmustir. Islam Ansiklopedisi’nin
(Ddiretii'|-Medrifi) verdigi bilgiye gore, bu eser miibahise seklinde olup mukaddime
niteliginde yazilmistir.™ Bu esere dair bir miinazara cereyaninda o, seyh Baba Ferec
Tebrizi’yle tanusir.®! Tebrizi, geng Necmeddin’e biiyiik tesir birakarak diistincelerini

" Diyanet Islam Ansiklopedisi’nde verilen bilgiye gore Kiibra Tebriz’e, Ferra el-Begavi’nin “Mesabihu’s-
stinne”’sini miiellifin talebelerinden Umdetiiddin Eba Mansir et-Thsi’den okumak i¢in gitmistir. Ancak
Molla Cami tezkeresinde Kiibra’nin Tebriz’de, Muhyi’s-Stinne’nin (Begavi) ileri gelen 6grencilerinden
birinin yaninda onun “Serhii’s-Stinne” adli eserini okudugunu ifade eder. Bunu, Nevayi de bu sekilde
teyit etmektedir. Serhii’s-Siinne, Begavi’ye Muhyi’s-Stiinne lakabini kazandiran meshur eseridir. Bk.
Hamid Algar, “Necmeddin-i Kiibra”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Anseklopedisi (istanbul: 2006), 32/499;
Nireddin Abdurrahman Cami, Nefehdtii’l-Uns Min Hazardti’I-Kuds (Farsa), trhs. 270-271; Ali Sir
Nevayi, Nesdyimii’l-Mahabbe Min Semdyimi l-Fiitiivve, Haz. Abdullah Riyin (Kabil: Intisarat-i Said,
1391/2012), 283-287. (Akt.).

8 Diyanet Islam Ansiklopedisi’mn ilgili maddesinde, Kiibra’nin bu adla bir eserine rastlanmamuistir.
(Akt.)

81 Necmeddin Kiibra’nin Baba Ferec ile tamgmasi yukaridaki dipnotta séz konusu edilen eseri,
Fegnavi’nin 6grencisinin yaninda okurken gergeklesmistir. Bu anlamda, yazarin metinde s6z konusu
ettigi “Serhii’s-Siinne ve’l-Masalih” adli eserin, Fegnavi’nin “Serhii’s-Siinne”’si olma ihtimali yiiksektir.
Zira inceledigimiz kadartyla kaynaklarda, Kiibra’min “zahir” ilimlerini iyi derecede bildigi
kaydedilmesine ragmen, onun kelam ilmiyle 6zellikle ilgilendigine dair bir bilgi yer almamaktadir. Bk.
Algar, “Necmeddin-i Kiibra”, DIA. 32/499; Cami, Nefehatii’l-Uns, 270-272; Nevayi, Nesdyimii’l-
Mahabbe, 284-286. Bununla birlikte, sonraki basliklarda yazar tarafindan terciimesine yer verilen bir
risalesinde goriilecegi iizere, onun itikddi ve kelami konulara son derece vakif oldugunu sdylemek
miimkiindiir. (Akt.)

70



degistirmistir. Bu tesir onun hayatinda agik¢a goriiliir. Bu aragtirmaci alim, bundan
sonra kelam ilmi konusundaki tahkikatlarin1 birakip kendini tamamen tasavvuf
murakabesine vermistir. Ciinkii Baba Ferec israk (goniil nuru) yoluyla hakikate erismek
isteyen salik (miirit) i¢in hi¢ bir bilimin 6grenilmesinin zaruret olmadigini
vurgulamaktaydi. Zira ona gore hakiki bilgi ilham yoluyla hasil olmaktadir.

Necmeddin Kiibra bu yolu tuttu, ancak ¢ok gegmeden bu sekilde maksadina
ulasamayacagimi anladi. Bundan sonra Ammar Yasir’e katilarak onun tavsiyelerine
binaen kamil siifi derecesine erismek icin Ismail Kasri’nin mektebine girip onun elinden
hirka giymis ve ilk seyhi olan Riizbihan el-Misri’nin yanina geri donmiistiir.

Seyh Rizbihan, Necmeddin’nin tasavvufun nazari konularini tamamiyla anlayip
kavradigmi goriince, onun anayurdu olan Harizm’e giderek tasavvuf dgretisini yayma
yolunda faaliyet gostermesini istemistir. Necmeddin onun buyruguna binaen, kendi
ailesiyle Harezm’e donmiistiir.*> Buraya yerleserek bir tekke tesis ettikten sonra,
kaynaklarda “et-Tarikat’iiz-Zehebiyye” yani “Altin Tarikat” adiyla da anilan
“Kiibreviyye Tarikati”n1 kurmus ve bu tarikata dair irfani Ogretileri telkin etmeye
baslamugtir.

Cok gecmeden, yeni tarikatin kurucusu etrafinda ¢ok sayida 6grenci ve miirsid
toplanarak bu yola adim attilar. Bunlar arasindan 12-13. asirlarin birgok meshur stfisi
kemale erisip, miirsid ve veli sifatiyla taninmstir.

Ilmi meseleler hakkinda miibahise ve miinazara yapmayi seven Seyh Necmeddin
Kiibra, yiiksek istidadi ve zekaveti sayesinde, her tiirlii soruya tatmin edici cevap
vererek girift problemleri ¢6zme konusunda basarili oluyor, diger insanlara siirekli
galebe caliyordu. Bundan dolay1 ona “et-Tametii’l-Kiibra” (biiyiik afet) demislerdir.
Semsettin Sami’nin yazdigina gore, “et-Tamme” sdzli zamanla terk edilerek “el-Kiibra”

yani “biiylik” s6zii Necmeddin Kiibra’nin lakab1 olarak ayrilmaz bir vasfi olmustur.

Bununla birlikte, ona Ebu’l-Cennab kiinyesi verilmistir. A. E. Dihhuda’ya gore
Kiibra nefsin isteklerinden igtinap edip, diinya lezzetlerinden vazgegtigi i¢in bu kiinyeyi
almustir.

Necmeddin Kiibra vatan sevgisiyle yasayan biridir. O, hi¢bir zaman gobek kani
dokiilen vatan1 Harezm’i unutmamistir. Kendi halkiyla yasama ve onlarin arasina
marifet nurunu yayma duygulari, onun kendi vatanina geri ddnmesine sebep olmustur.

Kiibra’nin hayatinin sonlarina dogru Tiirkistan’da  beklenmedik hadiseler
meydana gelmeye baslar. Mogollarin baskini biitiin halkin hayatin1 korku ve tehlikeyle
yiiz yiize birakmustir. Urgeng miidafaasia katilan Necmeddin Kiibra, hicri 618 (1221
miladi) Cemaziyelevvel ayinin 10. giinii sehit olmustur.

Cengiz Han, Necmeddin Kiibrd’ya el¢i gonderip ondan Harezm’den ¢ikip
gitmesini ister. Seyh ise, ben 76 yillik hayatin aci-tatlisin1 Harezm halkiyla gecirdim,
artik boyle huzursuz bir zamanda onlar1 birakip gitmek namertlik olur, diye cevap
vermistir. Neticede Seyh Necmeddin Kiibra diismana karsi miicadele meydaninda
kahramanlarca sehit olmustur.

82 Nevayi, Harezm’e doniis isteginin Seyh Ammar (Yasir) tarafindan oldugunu kaydederken, Diyanet
Islam Ansiklopedisi’nde bunun Ismail el-Kasri’nin buyrugu oldugu bilgisi yer almaktadir. Bk. Nevayi,
Nesdyimii'l-Mahabbe, 287; Algar, “Necmeddin-i Kiibra”, DI4. 32/499. (Akt.)
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Lugatname’de yazildigina gore, bundan sonra tarih kitaplarinda ve tezkirelerde bu
hadise pek ¢ok ilave yapilarak tekrarlanmistir. Gergekten de vakianin meydana geldigi
zamandan bu yana ne kadar fazla uzaklasirsak, seyhin 6limiiniin tafsilatina yapilan
ilave ve hikaye tiirli konularla daha ¢ok karsilagiyoruz.

Islam Ansiklopedisi’nde verilen bilgiye gore, St. Petersburg Dogu Arastirmalari
Enstitiisi’'nde, Dogu Tiirkgesiyle yazilmis olan “Seys Necmeddin Kiibrd’yr Sehid
Ederek Harezm Sehrini Harap Edenin Beyani” adiyla bir yazma mevcuttur. Bu eser,
Harezm’in sonraki giinleri ve viran olusu hakkinda yazilmis olan tarihi bir eserdir. Bu
eserde, Seyh Necmeddin Kiibra Mogollara karst Harezm’in savunucusu olarak sunulur.

Mezkir esere gore, biliyiikk seyh manevi gilicii sayesinde Mogollarin sehre
girmesine engel olur, ancak herhangi bir sebep dolaysiyla oradan diger bir yere gecme
karar1 verince sehir diigmanin eline geger.

Necmeddin Kiibra’'nin mezar1 hakkinda kaynaklarda ¢eligki vardir. Bazilari,
ornegin Muhammed Muin onun mezarimin mevcut olmadigini sylerken, Arap seyyahi
Ibn Battuta seyahatnamesinde su bilgileri verir: “Harezm’den ¢ikista bir zaviye (kiigiik
tekke) vardir, o en biiyiik evliyalardan biri olan Necmeddin Kiibra’nin mezari iizerine
kurulmustur. Burada ziyaretgiler i¢cin yemek hazirlanir. Harezm’in onurlu kisilerinden
olan miiderris Seyfiiddin b. Usbe tekkenin seyhligini yapiyor.”

Necmeddin Kiibra’nin asagidaki hikmetli sozleri higbir zaman kendi kiymetini
kaybetmemistir. Bunlar onun “Risdletii Necmiiddin Kiibra” adli eserinin yazmasindan
serbest terciime edilmistir:

- Ey akil ve tefekkiir ehli, biliniz ki, diinya bakire karidir. O mekkar, gaddar ve
kagak olup, her lahza bir dost secer kendine ve her an bir¢ok insani 6liime davet eder.
Onun denizi derindir, burada yiizen bogulur, onu seven yoldan ¢ikar ve onunla dostluk
kuran helak olur.

- En cabuk gecgen ve en cabuk zeval bulan sey dmiir ile diinyadir. En yakin sey
6liim ve en uzak sey umut ve en iyi sey ise vakardir.

- Tyilikleri kapsayan sifatlar arasinda en iyisi ahlakin giizelligi, kotiiliikleri
kapsayan sifatlar arasinda en kotiisii hasettir.

- Alcak goniilliiliik en iyi siis, kiskanglik en kétii huydur.

- Ben o6liimii dilencilikte, ebedi hayati takva ve kendi halini gizlemekte, basariy1
say ve harekette, horlugu tembellikte gordiim.

B. Kiibreviyye Hakkinda ilave Bilgi

“Kiibreviyye” tarikatt Seyh Necmeddin Kiibra’nin, uzun yillar devaminda sahip
oldugu bilgileri, ¢esitli bilim sahalarinda eristigi basarilar1 ve genis ¢apli tecriibelerinin
neticesi olarak olusmustur.

“et-Tarikatii’z-Zehebiyye” (Altin Tarikat) adiyla sohret bulan Kiibreviyye tarikati,
kendi kurucusu tarafindan “et-Tariku’s-Siittdr” yani korkusuz ve coskulu kimselerin

yolu olarak da tanimlanmgtir.

“Kiibreviyye” tarikatina dair ¢esitli malumatlari, onun irfani ve felsefi goriiglerini
ihtiva eden risalesinde bulmak miimkiindiir. Arapca olarak yazilmis olan yazmada
“Risdletii-Necmiiddin-i Kiibra” olarak kaydedilen bu risale hakkinda yukarida bilgi
verilmisti. Ancak “Kiibreviyye” tarikatinin temel usulleri ve kaideleri onun “Risdletii 't-
Turuk” adl eserinde agiklanmigtir. SOyledigimiz gibi, bu risale Abdulgafur Lari
tarafindan Farsca’ya terciime edilip “Risdle-i Adabii’z-Zakirin” olarak adlandirilmstir.
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Necmeddin Kiibra mezkir risalede tarikatin 10 temel ilkesini izah ederek, diger
yollara gore onun yiiksekligini ve hakikate yakinligin1 vurgulamaktadir. Risale sdyle
baslar: “Allah’a ulasmanin yollari, mahliikatin nefesi sayisincadir. Bizim agiklamaya
calistigimiz yolumuz, yollarin en yakini, en net ve en dogrusudur.”

Bundan sonra miiellif sayisiz olarak niteledigi yollart iige ayirarak bunlarin her
birini kendine has ozellikleriyle birlikte izah eder: “Yollar her ne kadar ¢oksa da,
onlarm tamami ii¢ yolla sinirlanir. Bunlardan birincisi muamelat sahiplerinin (amel
ediciler) yolu olup, ahydrin (gesitli faziletler sahibi en iyi kisiler) yolu sayilir. Bunlar,
oru¢ tutmak, namaz kilmak, Kur’an-Kerim tilavet etmek, hacca gitmek, cihat etmekle
ve diger zahiri islerle mesgul olanlardir. Bu yolu tutarak yaraticiya erisenlerin sayist
azdir.

Yollarin ikincisi miicahide (say-hareket) ve riyazet sahiplerinin yolu olup, bu
yolla ahlaki degistirmek, ruha cila vermek, gonlii saflastirmak, nefsi temizlemek ve i¢
diinyay1 abat etmek i¢in say-hareket edilir. Bu, ebrdr (birr sdziiniin ¢ogulu, iyi, salih ve
takva sahibi kisilerin) yolu olup, bu yolla maksada ulasanlar nadir ise de dnceki gruba
gore fazladir.

Yollarin ii¢iinciisii, Allah Teald’ya dogru yiiriiyenler ve o tarafa dogru uganlarin
yoludur. Gergekten de bu yol, cezbeye verilen giittar (korkusuz, coskulu) kisilerin yolu
olup, bu yolun basinda (Hakk’a) erisenlerin sayisi diger yollarin sonunda erigenlerin
sayisindan daha ¢oktur.

Bundan sonra Seyh Necmeddin Kiibra iigiincii yol yani “Kiibreviyye” tarikatinin
muhteva ve mabhiyetini asagidaki gibi aciklar: “Kendi iradesiyle diisiinme ilkesine
dayanmistir. Hz. Peygamber demislerdir ki, ‘6lmeden 6nce 6liiniiz’, tabii 6liim, yani ruh
bedenden ayrilmadan, kendi ihtiyariniz ile viicudu terk edin, dogdugunuzdan buyana
size sinmis olan heveslerin ve tins-iilfetin getirdigi isteklerden vazgecip, hakki isteme
maksadinizi bunlarin yerine koyun. Elbette bu tiir bir diisiinme hakiki hayata gotiiriir.”

Aragtirmacilarin verdigi bilgiye gore, Necmeddin Kiibra’nin tasavvuf mektebi,
tasavvufun ilk nazariyatgilari (10-11. asirlardaki Nisapur Mektebi) ile Ibn Arabi ve onun
halefleri Sadreddin Konevi ve Fahreddin Iraki ile sonraki tasavvuf akimlari arasinda bir
intikal donemini teskil eder. Eski nazariyatcilar gibi Necmeddin Kiibra da daha ¢ok
tasavvufun ilmi yonii ve bilimsel asamalariyla ilgilenmekle birlikte metafizige ait
meseleleriyle de mesgul olmustur.

Boylece Necmeddin Kiibrda, kendisinin kurdugu “Kiibreviyye” tarikatiyla
Tiirkistan, Horasan ve Iran’da kendine fazlasiyla taraftar ve miirit bulup, meshur sifi ve
arifleri kemal derecesine ulastirmigtir.

C. Necmeddin Kiibra’nin Ogrencileri

Biz Kiibreviyye tarikatinda Necmeddin Kiibra’nin terbiyesinde yiiksek derecelere
erigsmis olan dgrencilerinden asagidakiler hakkinda kisaca bilgi verecegiz:

1- Mecdidi Bagdadi: Tam ismi ve kiinyesi Ebti Said Seref b. Miieyyed olup,
hicri 544 yilinda Harezm’deki “Bagdadek” denilen yerde dogmus, hicri 607 ve bazi
rivayetlere gore hicri 617 yilinda vefat etmistir. O, 12. asrin meshur sifi, sair ve
muallimlerinden olup, Necmeddin Kiibra’nin {inlii miiritlerindendir. Muhammed
Uf’nin, meshur eseri olan “Liibabii’l-Liibdb”da verdigi bilgiye gore, Bagdadi meshur
tabip sifatiyla sahlarin sarayinda 6nemli konuma sahip biriyken, kendisine aniden ilahi
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muhabbet peyda olarak Necmeddin Kiibra’ya katilmis, 15 yil riyazet gektikten sonra
Harizm’in “Seyhii’s-StiyGh”u (Seyhlerin Basi) olarak taninmistir. Ondan birgok eser ve
derin anlam igerikli felsefi siirler kalmistir. “Sefer Risalesi”, “Tuhfetii’I-Birr” (lyilerin
Armagani) eserleri disinda, birka¢ yaziyla siirler de onun kalemine aittir.

2- Sa’diiddin Hamevi: Muhammed b. Miieyyed, Necmeddin Kiibra’nin miirit ve
halifelerinden olup Dimigk ve Horasan’da ikamet etmistir. Onun eserlerinden
“Secencelii’l-Ervah” (Ruhlarin Aynast) meshur olup, bu eseriyle diger bazi eserlerinde
miirekkep ve remizli s6zler, muglak kelam ve g¢esitli miiphem rakamlar yer almistir.

3- Seyfiiddin Buhari: Seyhii’l-Alem lakabiyla sohret kazanan Ebu’l-Meali Said b.
Muzaffer 12-13. asirlarin tanmmis sifi ve sairlerinden biridir. O, kendi seyhi
Necmeddin Kiibra’nin buyruguna binaen Buhara’ya gitmis, dmriiniin sonuna kadar
burada yasayarak Kiibreviyye tarikatini yaymakla mesgul olmustur. Buhari, hicri 629
yilinda vefat etmistir. Doktor M. Muin’nin verdigi bilgiye gore onun diger eserlerinin
yani sira agk hakkinda bir risalesi ile bazi siirleri de vardir.

4- Necmiiddin Razi: Seyh Necmeddin Daye lakabiyla sohret kazanan Seyh
Abdullah b. Muhammed 12-13. asirlarin iinli sifisi, Necmeddin Kiibra’nin taninmis
miritlerindendir. O, kendi hocasinin Olimiinden sonra Rum’a (Anadolu) giderek,
Selguklu padisahi Sultan Alaiiddevle’nin himayesine girmis olup “Mirsddii’l-Ibad”
(Kullar1 Bekleyen Yer) adli eserini de ona sunmustur. Razi, dmriiniin sonuna kadar
Celaleddin Rumi ile Sadreddin Konevi’nin sohbetlerine katilmigtir. O, hicri 645 (654)
yilinda vefat etmistir.

5- Razlyliddin Ali Lala: Tam adi Ali b. Said Abdulcelil Lala olup Gazne sehrinde
dogmustur. O, cesitli miirsidlerin hizmetinde bulunmus olup “Nefehdtii’l-Uns”te
sOylendigine goére 124 seyhten hirka giymistir. Ali Lala, Necmeddin Kiibra’nin iinlii
miiritlerinden sayilir. O, hicri 642 yilinda vefat etmistir.

6- Baba Kemal Cendi: Kiibra’nin istidatli 6grencilerinden olup, Tiirkistan’daki
Cend sehrinde dogmustur. Bu sehir Mogollarin baskini sirasinda harabeye donmiistiir.

7- Aynii’z-Zaman Cemaliiddin Giyli: O ve Baba Kemal yazdiklari eserler ve
teskil ettikleri tarikat halkalar1 yoluyla Necmeddin Kiibra’nin Kiibreviyye tarikatina dair
dgretileri Tiirkistan, Horasan, Iran ve Rum’da (Giiniimiiz Tiirkiye sinirlar) yaymis,
tasavvuf ilminin revag bulmasi i¢in biiyiik katki saglamislardir.

D. Necmeddin Kiibra’min Eserleri

Necmeddin Kiibra’nin yazdigi eserlerinin sayisi kaynaklarda farkli kaydedilmistir.
Haci Halife “Kesfiiz-Ziiniin”da bunlardan sekiz tanesine deginmistir. Bunlar Arapga
olarak yazilmistir. Z. Sefa bunlarmn disinda da onun ii¢ tane eseri olduguna isaret eder.
Bununla birlikte o, eserinin 3. cildinde onun “Minhdcii’s-Salikin”, “Istildhdtii’s-Siifiyye”
ve “Adabii’s-Siilik” adli eserlerini de hatirlatir. Kaynaklar1 dikkate alarak verecek
olursak, genel olarak Kiibra nin eserleri asagidakilerden ibarettir:

1- Serhii’s-Siinne ve’l-Masdalih (Siinnet ve Maslahatlarin Serhi).®
2- el-Usilii’I-Asere (On Temel Kaide).

3- Risaletii fi’s-Siiliik (Siilike Dair Risale).

4- Risaletii’t-Turuk (Allah’a Erigsmenin Yollar1 Hakkinda Risale).
5- Tavali’ii’t-Tenvir (Isiklandirma Talileri, Aydinligin Membalar1).
6- Fevatihii’l-Cemal (Giizelligin Baslangiglarr).

% Bu eserin, Kiibra’ya nispetinin zayifligi konusundaki degerlendirme igin Necmeddin Kiibra’nin
“Hayat1” kismina bk. (Akt.)
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7- el-Haifii’l-Haim an Levmetii’l-Ldim (Azarlayanin Cekistirmesinden Korkan
Kisi).

8- Hidayetii’t-Talibin (Taliplere Dogru Yolu Gdsterme).

9- Adabii’l-Miiridin (Miiritler Adabi).

10- Sekinetii’s-Salihin (Salihlerin Vakar ve Siiklineti).

11- el-Viisii 'I-llelldh (Allah’a Erisme).

12- Minhdcii’s-Salikin (Saliklerin Yol-Yordamr)

13- Istilahatii’s-Sifiyye (Tasavvuf Istilahlari-Terimleri).

14- Adabii’s-Siilik (Siiluk Adabr Hakkinda).

15- Gonliim Goziiyle Gordiiklerim, (bu ad sartli olarak verilmistir) Risdle.

16- Tefsir (12 Cilt). Islam Ansiklopedisi-Dairetii’l-Mearif’inde “Aynii I-Hayat”
adiyla bilinen ve birinci cildi St Petersburg’da bulunan biiyiik tefsirin, onun bu eseri
oldugu tahmin edilmektedir.®*

Ebi Reyhan Bir(ni Sarkiyat Enstitiisi yazmalar kiitiiphanesinde, Seyh
Necmeddin Kiibra’ya ait ii¢ yazma niisha mevcuttur. Bunlardan biri “Risdletii Addbii z-
Zakirin” adiyla P. 503 rakamiyla yazmalar mecmuasinin orta kisminda yer almis olan
bu Arapga risale, Abdurrahman Cami’nin meshur 6grencisi Abdulgafur Lari tarafindan
Farsca’ya serh edilmistir.

Ikinci risale, mezkir kiitiiphanede P. 295 ve bunun diger bir niishas1 P. 1956
rakamlarinda bulunmaktadir. Bu risalenin hacmi kiigiik olup, birinci niisha 6 (12 sayfa)
varaktan ibarettir. Ikinci niishada da risalenin adi “Risaletii Necmiiddin-i Kiibra” olarak
verilmistir. Biz diger kaynaklarda da bununla ilgili bir bilgiye ulagmis degiliz. Bu
risalenin, Necmeddin Kiibra’nin yeni bir eseri olmasi da muhtemeldir.®

Eser Arapca olarak yazilmis olup, Seyh Necmeddin Kiibra’ya has edebi ve bedii
tislup cihetiyle yiiksek onem arz etmektedir. Risaleyi, seyhin diinya goriisiiniin aynasi
olarak da nitelemek mimkiindiir. Seyh risaleyi, bizce ismi bilinmeyen bir kisinin
talebine cevaben yazmistir. Miiellif kendi eserini 14 musrali bir Arapga siirle
tamamliyor. Bu siirin makta’t (son beyti) asagidaki sekildedir:

) ) 535 - gl ) (o

“Benim nefsim iblistir (seytan), onu ben ¢ok sinadim. Benim iblisimin serrinden
aman dileyin.”

Seyh Necmeddin Kiibra muhaddistir. Ayn1 zamanda o, biiyiik bir arif, stfi, gii¢li
bir sair ve miitekellimdir. Bundan dolay1 onun eserlerinde bazen irfana ait diistinceler
miitekellimlere has felsefi renge biiriindiiriilerek bedii tislupla ifade edilir. Kiibra ayrica
eserlerinde, salikin bir¢cok yiiksek sifatlarin sahibi, yani comert, kerem sahibi, uyanik ve
akilli olmasi gerektigini vurgular.

Kiibra’nin eserlerinden bir kismi bazi kisiler tarafindan serh edilmistir. Katip
Celebi’nin verdigi bilgiye gore, onun “el-Usiil til-Asere” adli eseri, Anadolu’daki bazi
seyhler tarafindan serh edilip “Ardisii’I-Usiil” olarak adlandirilmstir.

8 Bazi kaynaklarda Aynii’l-Hayat adl tefsirin, Necmeddin Kiibrd’mn miiridi Necmeddin Daye’ye ait
oldugu kayedilir. Kiibra’nin bu eseriyle diger eserleri hakkinda daha net bilgi igin Diyanet Islam
Ansiklopedisi’nin “Necmeddin-i Kiibrd” maddesine bk. (Akt.)

¥ Yazar bu risaleyi, “Gonliim Goziiyle Gordiiklerim” adi altinda yeni bir isimle terciime ederek bu
yazinin sonuna eklemistir. (Akt.)
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Bir kisim arastirmacilarin vardigi sonuca gore, Kiibra’'nin eserleri, 6zellikle “el-
Usilii’l-Asere”, Ibn Arabi’nin eserleri ve diger kaynaklarla birlikte 13. asrin felsefi
goriisleri ve nazariyelerinin 6grenilmesinde kaynaklik etmis ve temel olusturmustur.

G.Necmeddin Kiibra’nin Risdle Adh Eserinin Ozbekce Terciimesi Hakkinda

Giris

Ozbeksitan Fenler Akademisi EbGi Reyhan Birtini Sarksiinaslik Enstitiisii El-
yazmalar Kiitiiphanesi’nde, Seyh Necmeddin Kiibra’ya ait iic tane yazma niisha
mevecuttur. Bunlardan biri “Risdletii Adabii z-Zdkirin” adiyla P. 503 rakamiyla yazmalar

mecmuasinin orta kisminda yer almistir. Bu Arapga risale, Abdurrahman Cami’nin
meshur 6grencisi Abdulgafur Lari tarafindan Farsca olarak serh edilmistir.

Hac1 Halife (Katip Celebi) bu risaleyi “Risdletii t-Turuk” adiyla tanitmigtir. Ancak
mezkir risalenin serh ve terciimesi “Risdletii Adabii’z-Zakirin” olarak adlandirilmustir.
Muhtemelen Abdulgafur Lari kendi serhine bu ismi vermistir.

Bu risalede, Allah’a ulagsmak i¢in baslica li¢ kisim yolun bulundugu ve tiglincii
yolun en mithim, en yakin ve semereli yol oldugu hakkinda bilgi verilmektedir. Kiibra
tiglincii yolu, yani kendisinin benimsedigi bu yolu “Tariku’s-Stittar” (korkusuz, coskulu
yol) olarak nitelemis ve bunun on temel kaidesini agiklamustir.

Ikinci ve {igiincii yazmalar tek risalenin iki farkli niishast olup, birincisi P. 295 ve
ikincisi P. 2956 rakamlarinda korunmaktadir. Birinci niisha giizel ve saglam olup
nastalik-i sikest hattiyla, hicri 1117 yili Safer aymnin 24. giinii aktarilmis, ikinci niisha
ise normal nastalik yazisiyla istinsah edilmistir. Her iki niishada da boliimlerin bagt
kirmizi renkle yazilmistir. Risale i¢in muayyen bir isim verilmemistir. Biz onu miiellifin
ifadelerinden yaralanarak sartli sekilde “Génliim Géziiyle Gérdiiklerim™ olarak
adlandirdik.

Birinci niishada “asall (el & aw”den sonra 50 ol and gadll Al ol
x5 (Bu Seyh Necmeddin Kiibra’nin Risalesi) ve ikinci niishada « .49 aws » den
Once e it (g jSl) Cpall g ALal) aad fd (Al l) 038 5 (Bu risale Seyh Necmii’l-
Mille ve’d-Din el-Kiibra Kuddise Sirruhii’nun eseridir) seklinde yazilmistir.

Seyh risaleyi bizce ismi bilinmeyen bir kisinin talebi lizerine yazmustir. Risalenin
tigte-bir kismini olusturan baglangi¢ bolimiinde miiellif hamd ve naattan sonra hayat
yolunda edindigi tecriibelerine dayanip c¢esitli olay ve degerlere dair fikir ve
miilahazalarini paylasir; insanlarin tiirlii hasletlerine dair degerlendirmelerine yer verir.
Risalenin bundan sonraki kisimlar1 asagidaki ana bagsliklara bolinmiistir:

-Tasavvuf Yoluna Girmis Fakirler Hakkinda.

-Biiyiik Allah’in Kullarint Sevdiginin Alametleri.
-Fakirin Halvette Oturmasi ve Bunun Adabi Hakkinda.
-Nefis ve Onu izleyenleri Bilme Hakkinda.

-Fakire Ogiit Vermek ve Ona Yol Gostermek Hakkinda.
-Fakr1 Diger Seylerden Efzal Gormek Hakkinda.

% Elbette burada, “el” takisi yani tarif “eclif lanu” Arap dili kuralina uyumsuz sekilde risale séziine
eklenmistir.
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-Diinya ve Onun Mahiyeti Hakkinda.
-Biiytik Allah’in Yolu Hakkinda.

Miiellif risalesini, yedi beyitlik giizel bir Arapga siirle tamamlamistir. Risale akici
bir iislupla Arapga olarak yazilmigsa da, miiellif onda belagat ilminin icaz sanatindan
(miiciz, yani az sdzle birgok seyi ifade etmek) da fazlaca yararlanmistir. Ornegin su
climlelere dikkat edelim: “Yaratici hulul, intikal, ittisal ve infisalden paktir”, yani (Allah
enkarnasyon, bir yerden baska bir yere ge¢mek, bitisme ve ayrilmak haletlerinden
miinezzehtir).

Yukaridaki dort tane sozden ibaret olan ifadede, felsefe ve kelam ilmine dair derin
ve miirekkep problemler yer alir. Oregin “hulfil” s6zii ruhun bir bedenden baska bir
bedene gegmesinden ibaret olup, “Huldliye” giiruhunun inang esasini olusturur.

Risalenin diger bir 6zelligi de miisecce’ olusudur. Yani ¢esitli ibarelerin sonunun
vezin cihetinden uygun hale getirilmis ve kafiyeye uydurularak yazilmis olmasidir.
Elbette seci’ tekelliifsiiz olup, suni olmadigi surette, séze gii¢, giizellik ve renk katarak
hos bir seda verir.

S6zi edilen hususlar ve diger ozelliklerine binaen Seyh Nemceddin Kiibra’nin
risalesi “Sehl-i Miimteni” yani yazmak zahiren kolay goriinse de, pratikte bunun
benzerinin yazilmasi imkansiz olarak goriilen eserlerden sayilir. Bu sebeplere binaen, bu
kisa risalenin Arapca’dan Ozbekceye terciimesi kolay olmamustir. Seci’ tertibini
Ozbekceye uygulamak suretiyle terciime etmek miimkiin gériinmedigi icin, baz
yerlerde climleler kirik olarak ya da bir kismi boliinerek ifade edilmeye calisilmistir.
Bununla birlikte diger bir kisim yerlerde bazi sozlerin anlamimin agiklamasi parantez
icerisinde verilmistir.

Terclimesini yaptigimiz bu risale hakkinda diger kaynaklarda tarafimizdan higbir
bilgiye ulagilamamistir. Eger bu, Seyh Necmeddin Kiibra’nin yeni bir eseri ise, bunun
ehemmiyeti daha da artmis ve onun eserlerine bir eser daha katilmis olur.

Risalenin kiigiikliigiine bakilmaksizin, biiyiik seyhin irfani tefekkiiriinii, dini ve
felsefl goriislerini agiklayan kiymetli bir eser oldugu soylenebilir. Miiellif bu eserinde
irfani disiincelerini bazen felsefl renge biirindiirmiistiir. Ayn1 zamanda o, tasavvuf
yoluna girmis olan salikin comert, saygin, uyanik ve saglam akil sahibi olmasi gerektigi
tizerinde durur. Bununla birlikte Kiibra, akla deger vererek onu nefsin karsisina
koymustur. Ona goére aklin galip olmasi, imanin galip olmasindandir. Nefsin galip
gelmesi ise, seytanin galebesi anlamina gelir. O risalede soyle der: “Anla ki AllahTeala
nefsi biitiin seylerin en kotiisii olarak yaratmis, o seytanin dostu, biitiin kdtiiliklerin
kaynagidir. Seriat ve akla karst olup heva ve hevesle barisiktir.”

Miiellif, diger bir yerde ise nefsi terbiye etme konusundaki diisiincesini su sekilde
bildirir: “Salikin, nefsi terbiye edip riyazet ¢ekmekten gafil olmamasi gerekir. Akl onun
kelepgesi, seriatt onun zindani yapmalidir.” Ya da “nefsi horlayarak akla deger vermek”
gibi ifadeler yoluyla, higbir zaman taat, ibadet ve siiluk yoluna girmenin aklin
taleplerine karst olmadigin1 vurgulayarak buna dair diisiincesini su sekilde ifade eder:
“Ben, nefsin dra (yiizkaraliga), istek ve hevesin ndra (atese) siiriikledigini ve aklin ise
iyilige ¢cagirdigini anladim.”

Risalede seyh tarafindan gosterilmis olan ydntemler ve agir riyazetlere dair
ogiitlerden amag hayattan vazge¢me, diinyay1 terk etme anlaminda olmayip, belki nefsi
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temizlemek yoluyla onu hayvani ve sehvani isteklerden kurtarmak ve ruhu yiiksek
dereceye yiikseltmek olup; insanlarin, vicdanlarini uyanik tutmalari, ruhlarmi
kotiiliiklerden kurtararak onu hakiki insan makamina ulastirmalaridir.

Biz biiyiik alim, miitefekkir ve biiyiik sifi Seyh Nemceddin Kiibra’nin bu
risalesinin, belagat ve fesahat agisindan Arapga metnine uygun olarak terclimesini
gergeklestirdigimizi iddia etmiyoruz. Biz ancak, sadece ihlas ve iradenin hiikmiinii
yerine getirdik. Bu tercliime saygi deger okurlarin dikkat ve itibarina layik olabilirse,
miitercim kendini bahtiyar addeder.

H.Gonliim Goziiyle Gordiiklerim-Necmeddin Kiibra’min  Risdle Adh
Eserinin Terciimesi

Bismillahirrahmanirrahim

Denizlerin 6l¢limiinii ve daglarin agirliklarini bilici, agir bulutlar yiiriitiicd, isleri
tedbirleyici, halleri degistirici, rizik ve olimiin vaktini belirleyici, iyilik, ululuk ve
buyiikligiin sahibi, hulul, birlesme ve ayrilmadan uzak, yiice sifatlarla Oviilen,
degismekten ve yok olmaktan pak, kafirler ve sapitanlarin sdzlerinden tamamen ylice
olan Allah’a hamd ve senalar olsun. O, bilyiik ve ulu zattir ki, O’ndan bagka ilah yoktur.
O, ortag1 ve benzeri olmayandir. Biitiin canlilarin tekrar dirilip toplanigina, (bununla
birlikte) kabir (ve burada olacak olan) sorgulara inanan bir kul olarak sahitlik ederim ki,
Muhammed (s.a.) O’nun kulu, gonderdigi elgisi ve peygamberi sifatiyla kendi
sozlerinde sadik, 6vgliye layik isler ve razi edici hasletlerin sahibidir. Allah’in selami en
iyi aile ve dostlar1 olan onun ailesi ve dostlar1 iizerine olsun.

Emma ba’d, Allah Teala sana tevfik nasip etsin, fakirlik nimetinin bazi yonlerini,
6zel olarak bana ve genel olarak biitiin fakir kullarina gosteren giizel ihsanlarindan,
gonliimiin goziiyle gordiiklerimi beyan etmemi benden istemissin. Ben ise sagkinlikla
sana cevap vermeye caligip, gonliimiin defteri ve hatirimin sahifesinden Allah Teala’nin
has surette bana inayet ettigi ve onlari almak igin ilham verdigi seyleri derleyip
toplayarak ve Allah’tan tevfik dileyerek soyle derim:

Diinyanin bir kismini gezip, isleri sinavdan gegirdim, tiirlii amellerle mesgul olup,
belli kisilerle miilakatta oldum. Biiyiik isleri yerine getirip, biitiin seylerin acisini ve
tatlisini tattim, kitaplari inceleyip, alimlerin hizmetinde bulundum. Diinya isteyerek
omrii bosa gecirdim. Cok ilging seyleri gdzden gecirerek analdim ki: ¢abuk gecip, en
¢abuk zeval bulan sey omiir ve diinya imis. Higbir seyi 6liim ve ahiretten daha yakin,
hi¢bir seyi umuttan daha uzak ve hicbir seyi teanniden (agirlik ve metanet) daha iyi
gérmedim.

Iki diinyanm iyiligini kanaatte, kotiiliigiinii tamahkarlikta gordiim. Insanlar
arasinda kendi vaktini “keske”, “gerek”, “mimkiin” diye kuskuyla geciren kisiyi, en
kisa Omiir sahibi olarak bildim. Algakgoniilliiliiglin en iyi siis ve cimriligin en kotl sey
olduguna inandim. Biitiin iyilikleri kapsayan sifatlar arasinda en iyisi ahlakin giizelligi
ve biitiin kotiiliikleri kapsayan sifatlar arasinda en kotiisii hasettir.

Ben kizil 6limii dilencilikte, ebedi hayati kendi ahvalini gizlemekte, basariy1 say-
harekette, horlugu tembellikte, bela ve musibeti konusmakta, vakari siiklitta gérdim.
Her bir harls mahrum, her bir diinya perest mahzundur. Her bir kadn diiskiiniinii bitkin
ve her bir zengini miskin buldum. En az sey sadakat ve ululuk, ¢ok sey nifak ve
kardesleridir.
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Ben, Allah Teala tarafindan diinya kullugundan kurtarilmis olan kimseden
baskasint 6zgiir gormedim. Horluk ve hakareti mahliklarin, izzet ve serefi yaraticinin
hizmetinde gordiim. Padisahlarin kalplerinden daha siddetli ve kat1 sey olmaz, fakirlerin
yemeli hirkasindan daha iyi siis bulunmazmis.

En iyi hesap-kitap, kendi nefsinle yaptigindir. Her akil kisi ahirete yilizlini
donmiis ve her cahil kisi diinyayla mesgul olmustur. Rdgib (nefsin isteklerine kapilan
kisi) her daim mesgul ve zahit (nefsin isteklerinden vazgegen kisi) her daim huzurlu
olur. Mirit (Allah yoluna girmis olan kisi) arayici olur ve miiddei (kesif-keramet ve
ululuk taslayan kisi) yalanci.

Ben higbir siisii dogru s6zden daha giizel bulmadim. Ben Allah Teala’nin biitiin
yarattigi seylerde O’nun kendisini gordiim. Ben anladim ki, nefis dra
(ylzkaraliga/rezalete), istek ve heves ndra (atese) siiriikklermis ve akil iyilige cagirirmais.
En gii¢lii insan kendi nefsini terbiye ederek isteklerinin yollarini engellemeye giig
yetirendir. Biiylik Allah Teald’ya boyun egmek omre ve rizka bereket katar, O’nun
peygamberinin -Allah’m salat ve selami onun ve ailesinin iizerine olsun- izinden
gitmek, diinya ve ahirette iyilige gotiirlir ve nimetin sahibine siikretmek onun
cogalmasina sebep olur. flim, en iyi dost, hirs ve tamah en kotii yoldastir. Biitiin asiler,
glinahkarlar ve biiyiik glinaha (kebire) batmis ve miisrif kisileri gézden gegirip, bunlarin
arasinda kendimden daha kotiisiinii goremedim. Cennete girmeyi helal kazancta ve
imkansiz islerden vazge¢cmekte, cehenneme girmeyi nefsin isteklerine kapilmakta
gordiim. Benim icin kesinlesti ki, halkin iizerindeki seytan hakimiyetinin sebebi
diinyayr sevmekte imis. Oliilerin halinden, onlarm birakip gittikleri ev-bark ve
mallarindan ibret almayan kisiyi, insanlarin en cahili saydim. En bahtsiz insan Allah
Teédla’nin belirledigi hududu ¢igneyen kisidir. Dil biitin belalarin kaynagi, sabir ve
inang seriat ve dinin siitunlart olup, ibadetlerin efzali farzlari eda etmek, ibadetlerin en
hayirlist giinahlardan uzak durmak, en sevapli is insanlara eziyet etmemek, en iyi
zenginlik giliclii iradedir. Yaraticinin zikrinden sonra en iyi zikir 6limii hatirlamak,
6limden daha agir sey elden gitmis bir sey i¢in pismanlik duymaktir.

Ben nefis temizliginin sadece peygamberlere ve goniil dirliginin sadece evliyalara
has olduguna inandim. Ne kadar arasam da, dinginlik ve rahat1 diinyadan vazgegcmek ve
onu terk etmekten baska bir seyde gérmedim. Biiylilk Allah Tedla ile iins i {ilfette
olmay1 istedim ve bunu ancak insanlardan uzaklasarak kosede oturmakta buldum.
Seytana karsi miicadele ettim. Buna sadece kendi nefsime karsilik vermek ve ona
diismanlik etmek yoluyla ulastim. Allah’a karst iyi diigiince icersinde olmanin (recd)
umudun sercesmesi olduguna inandim. Duydum ki ekmeyen bigemez, acimayana
acinmaz, gece ve gindiiz gemisi, bunlara binenleri cennet ya da cehenneme
gotiirecektir.

Zinhar kibre kapilmayn. Halifeler, padisahlar, giic ve hagsmet sahiplerinin sevket
ve debdebelere kapildiklarini, kendilerinden gafil olduklarinin kaniti olarak buldum. Bu
yoldan onlar i¢in hicbir fayda c¢ikmaz. Adem (a.s.) yaratildiktan beri Israfil sire
ifiirlinceye kadar biitiin insanlar son derece acizdirler. Hatta bir karincanin kirilmig
ayagini dahi eski haline geri dondiiremezler. Biitiin fazilet ve fesahat sahipleri,
miineccimler ve ¢esitli fenlerin bilginleri igin hatta ki bir sinegin kanadini yaratmak dahi
imkansizdir. Onlar bu ise kadir olmadiklarini bildirerek nihayet hayret ve caresizlikle
kendi eksiklik ve acizliklerini itiraf etmislerdir.
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Yaratmak, buyurmak, ilim ve gii¢ sahibi olan yaratici biitiin ayip ve noksanlardan
paktir. En glizel yaratict olan Allah feyiz ve bereket sahibi ve uludur. Sahiplik
konusunda O’nun ortagi yoktur. O, berhayat zat olup O’ndan bagka higbir ilahin olmasi
miimkiin degildir. O, biitlin esyanin icat edicisi, yer ve gdgiin siisleyicisidir. O, ars ve
kiirsinin haliki, insanlar ve cinlere rizik verici zat olup, dikey ve ortada karar kilmaktan
miinezzehtir. O, istedigi gibi hiikmeder, istedigini yapar, ciiriik kemikleri esbap-
encamsiz yeniden yaratir. O, dirileri dldiiriicti, 6lilleri diriltici, eceller, rizik ve aziklari
belirleyici, sezgi ve hareketleri bilici, karincanin yiirliyiisiinii ve en zayif sesi isitici
zattir. Yerylizii ve goklerde hicbir sey O’nun izni disinda kalmaz. O, biitiin sirlart ve
gizli seyleri bilir.

O’nun kendisine, biitin meleklerine, 6ldiikten sonra dirilmeye, sefaat, cennet,
cehennem, kabir sorgularma, bununla birlikte havz (Kevser Havuzu), terazi, sirat,
kafirler i¢in atesin ve miiminler i¢in cennetin ebediligine iman getirip, Allah Teala’nin
(kiyamet giinii) kullar1 arasinda adaletle hitkmedecegine, adaleti kesin surette
gerceklestikten sonra, yeryliziinde kendilerine zulmedilenlerin hakkini alip verecegine
inantyoruz. Bununla birlikte, dertli azaplarin cehennemde olduguna, Allah Teald’nin
kendi dostlari i¢in cennette verdigi biitiin vaadlarinin hak olduguna, orada yiizlerin en
miikerremi olan O’nun keremli yiiziine bakmanin miiyesser olacagina inaniyoruz.
Inamiyoruz ki, yaratic1 tarafindan gonderilen kitaptaki (Kur’an-i Kerim) biitiin va’d ve
vaidler, bahtli ve bahtsizlara verilecek miikafat ve cezalar, emir ve nehiy (buyurmak ve
menetmek), haberler, kissalar, masal ve hikmetler, helal ve haramlar (hakkindaki
hiikiimler), muhkem ve miitesabih (manasi bizce bilinen ve bilinmeyen ayetler), bunun
gibi, bize agiklanan ve agiklanmayan biitiin seylerin tamami haktir. Yine ayni sekilde
biliyoruz ki, yaraticinin Resulii -Allah’in salat ve selami onun ve ailesi iizerine olsun-
haktir. Isa, O’nun kulu ve peygamberiydi. Allah onu Hz. Adem gibi topraktan yaratip
sonra “ol” dedi ve o oldu. Isa’nin anasi sadakatli ve temiz bir kadindi. Her ikisi de
yemek yiyorlardi (yani insandilar, Tanr1 degillerdi).

Biz inaniyoruz ki, Peygamber (s.a.)den sonra en iyi insan Ebt Bekir Siddik, sonra
Omer, sonra Osman ve sonra Ali’dir. Allah onlardan razi olsun. Allah tarafindan
giinahlar1 yikanip, tamamen temize cikarilan peygamberin pak ailesini severiz. Ikrar
ediyoruz ki, yaratict biitiin hadis seylerden uzak olup, mahliklara hi¢cbir muhtagligi
yoktur. O, biitiin mahlakat: kendi iradesi ve hilkkmiiyle yaratmistir. Yoktan var etme ve
izhar etmede hi¢bir muhtaglik sezmez. O, biitiin isleri her hangi bir sebep yoluyla degil,
belki ilahi hikmet ve kendi birliginin kudretini izhar etmek, kendi tedbiri ve iradesi
esasinda ylriitiir. Bunlarin tamami O’nun birliginin delilidir.

O, biitiin eksikliklerden miinezzeh, bizim hatirrmizda biriken, gogsiimiiz ve
diisiincelerimizden gegen tasavvurlardan, gonliimiizdeki hayallerden pak olup,
kendisinin istedigi biitiin islere kadirdir. O’nun i¢in misl (benzer), baslangic, zeval,
hulul (yaratiklarla birlesme), irtihal (bir yerden baska bir yere gegme), mekan (yer), ve
medal (akibet, gelecek), yoktur. Yaratici bilyiik ihsan, azamet ve yiicelik sahibidir. O,
zuliim ehli olan kafir ve sapiklarin sozlerinden yiicedir. Kisinin cennete varmasi ve
atese girmesi O’nun adilligiyle olur. Herhangi bir ise hilkmetse, ona sadece “ol” der ve
o is oluverir. O’nun hitkmiinii ve buyrugunu geri ¢evirecek yoktur. O bilici ve kudret
sahipi olup, hi¢bir sey O’na benzer degildir. O isiten ve gorendir. O zat, ne kadar iyi
ogretici ve ne kadar iyi yardim edici zattir. Biz bu itikat iizereyiz ve bununla oliiriiz.
Eger biiyiik Allah isterse, bununla (bu inang {izere) tekrar diriliriz. Ben, bu kesin sozii
ve kesin ihsani reddeden miinkirlere karsi olup, kendim i¢in asagidaki siiri yazdim:
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- Ey dogru yoldan ¢ikip uykuda kalmis miinkir, sen kendi sahibine isyan ettin.

- Ey nefsin isteklerine kul olup gozleri kor olmus kisi, sana yaziklar olsun ki, On’a
kars1 inkar yolunu tuttun.

- Bizim biitiin burhan ve hiiccetlerimiz, agik, kesin ve biitiin delillerimiz hazir ve
sahittir.

- O’nun yarattig1 seylerin tamami suna delalet ediyor ki, O zat bir ve yeganedir.

1. Tasavvuf Yoluna Girmis Fakirler Hakkinda

Allah sana tevfik versin, benden sadik ve fakir salikin siisiiniin ne oldugunu
sormussun.

Ey birader, kendin i¢in takvayr dosek, yoklugu sermaye yap. Ahiret seferin,
nefesler durup gegecegin yerlerin, kabir menzilin, sabir yakinin, inancin dostun, acizlik
care ve tedbirin, sakinlik hareketin, halvet evin, aclik akibetin, gbzyas1 i¢ecegin, fakirlik
giyimin, 6miir hesap-kitabin uykun, dizin yastigin, mescit duracak yerin, hikmet dersin,
bakisin ibret aligin, haya gozeticin, tevfik arkadasin, yiiksek ahlak sifatin, kanaat
ogretmenin, perhizkarlik namazin, sessizlik orucun, cehennem diisiincesi kaygi ve
gamin, cennetin yadi mutlulugun, ilagsizlik sagligin, tamahkarlik hastaligin, kabirler
hatirlaticin, giinler 6giit vericin, mahzunluk sarkin, 6limii hatirlamak semain, diinya ve
onun ehline g6z yummak raksin, taharet silahin, takva kilavuzun, seytan diismanin,
nefis gamin, diinya zindanin, istek ve heves muhafizin olsun.

Gecelerin gozyastyla, giindiizlerin af dilemek ve agahlikla gegsin. Vakit hasilin,
din kalen, seriat siarin, Allah’m kitab1 konusanin, yaraticiya karsi iyi niyet sermayen,
Allah’in peygamberine (Allah’m selami onun ve ailesinin iizerine olsun) dua etmek
(salavat getirmek) kesbin olsun. Biitiin Miislimanlar hakkinda dua etmek adetin, iyi
isler yapmak niyetin, yerine getirilen islerin (itaat ibadetler) kabul olmayacagi ve
akibetin kotii olacag ihtimali korkun, Allah’a ulagsmak en ali maksadin ve isbu (s6zii
edilen) fakirlerin sifatlarina sahip olmak en kiiciik istegin olsun. Bunlarin disindakiler,
heves ve gururdan bagka bir sey degildir.

Eger bunlar yerine getirmeye vakit bulursan, daima hiir yasayacak ve diinyadan
goniil rahathigiyla gecersin. Eger biiyiik Allah isterse, O’nun hamdiyla emin olarak
kabirden kalkar ve bahtiyarlikla cennete adim atarsin.

2. Biiyiik Allah’in Kulunu Sevdiginin Alametleri Hakkinda

Kula nispeten Allah’in muhabbeti, bununla birlikte, kulun kendi biiyliik Hdce’sine
erisip, O’nun mukaddes ve yiksek sifatlarmi bilip Ogrenmesinin alametleri
asagidakilerden ibarettir:

Allah Teala’ya yiiziinii déntip O’nun huzuruna varacak olan kisinin sunu bilmesi
gerekir ki, alic1 ve verici, zarara ugratici, yola salict ve yoldan ¢ikarici, sadece O zatin
kendisidir. Bakilik sadece O’nun kendisine has olup, diger her sey fanidir. Onun
(kisinin) kalbiyle dili birbirine esit zikredip, damarlar1 yaraticinin muhabbeti ve zikriyle
dolup tasmis olur. Kendisi i¢in her hangi bir kadir-kiymet beklentisi i¢inde olmayp,
diinya ve onu isteyenlere nefret gdziiyle bakar. Oliimii ve yaratictyla bulusmayi sever,
halvette yasayarak insanlardan uzakta durur. Ovmek ve kétiilemek, iyilik ve kotiiliik,
vermek ve vermemek, bunun gibi, altin ve toprak onun nazarinda esit olup, kendisinden
sadir olmus kusurlar i¢in gece-giindiiz aglar.
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(Allah yoluna girmis olan salik) diinyada kendi Kalib1 (govdesi) ile yasar, kalbi
ahiretle olur. Iman-itikadi yaraticiya tam olup, dilinde Hakk’mn zikri veya 6liimiin
yadindan, kiyamet (giiniiniin) korkusu, cennet veya cehennem sifatlarindan baska higbir
sey donmez. Ona en yakin sey 6lim ve en uzak sey arzu-istek olur. Mahlikattan me 'yiis
(umutsuz) oldugu icin beyhude gegirdigi dmriine aglar.

Bu (sdylenilen seylerin tamami) bilyilkk Allah’in kendi fazli ve ihsani ile
kendisinin aciz ve zayif kuluna iltifat gosterdiginin ve kulun biitiin ali ve yiiksek
stfatlarin sahibi olan kendi Hdce’sinin esigine ulastiginin delaletidir.

3. Fakirin Halvette Oturmasi ve Adabmin Serhi Hakkinda

Maksat sudur ki, bu yola adim atan miirit kul, diinya ve ahiret (fikrin)den farig
olup, biiyiik Allah’in rizasini isteyerek kalp ve halini 1slah etme niyetinde tévbe yoluyla
(glinahlardan) temizlensin, helal bilmek ya reddetmek agisindan insanlara sitem
ettiginden tovbe etsin, diinya ve onun ehlinden uzaklasip yiiziinii ahirete donsiin. Onun
esbaplari (itaat ve ibadet) ile mesgul olsun. Zahir ve batinini biitiin irade ve isteklerden
bosaltip, sessiz ve hareketsizlikle, korku ve aglamakla, acizlik ve haya izhar etsin.
Seriata simsiki sarilip Allah’m smirlarini ¢ignemeden, biitiin hiikiimlerini &grenip,
O’nun Resul’iiniin (Allah’in selami onun ve ailesinin iizerine olsun) siinnetlerine
uyarak, biitiin kalbi ve viicuduyla ulu Hakk’1n huzuruna yiiziinii donsiin.

Fakir kisi halvette oturduktan sonra kendisini &lii ve halveti kabir bilmelidir. Olii
icin higbir ihtiyar ve irade bulunmaz. Gonliiniin Allah Teala’dan baska higbir seye
meyletmemesi icin, halvete oturmadan &nce kendisinin biitiin islerini yerine getirip,
gerekli seyleri temin eder. Mahllkattan uzak, camiye (mescit) yakin olur, cuma
namazina varmak zaruret olmayan yerden bir mekan seger. Yeri dar olup, ona giinesin
nurunun ve giiniin aydiligimin diismemesi lazim.

(Halvette oturan kisinin) yaninda yiyecek ve bilgi edinecegi (okuyacagi) bir sey
olmaz. O, her daim-gece giindiiz, gizli surette gevseklik gostermeden, bahane etmeden
zikirle mesgul olur. (Zikir sirasinda onun) kalbi diliyle, dili kalbiyle (bir) olur.

Bu isi yerine getirirken ona kars1 iyi niyetli olan, azik-erzak (konusunda) ve
mizacini anlayan, hastalik sebeplerini anlayip, ilaglarin tesirinden vakif olan, bilgili bir
tabip gibi onun iyi ve kotii yonlerini, akil ve fikrini, sabir ve aceleciligini, giic ve
iradesini, nefsinin temayiillerini bilen bir 6giit verici seyhin ya mihriban bir agabey-
kardesin ya da salahiyetli bir arkadasin veyahut sadakatli bir dostun yardim etmesi
gerekir.

(Salik) Allah Teald’ya sigmip bircok mertebe O’na istihareden sonra, O’nun
huzurunda yiiziinii topraga siirterek, kalp ve ruhunu O’nun hazretine teslim eder. (O)
iradesiz oldugu durumlarmn disinda, sesli zikretmez, kendi ihtiyariyla uyumaz, herhangi
bir seye yaslanmaz ve herhangi bir seyi bahane etmez, farz ve siinnetlerden
(namazlardan) baska namaz (nafile) namaz kilmaz. Bunlar ise, okunacak (siinnet
namazlar) sabah namazinin iki rekatryla abdest tazeledikten sonra (okunacak olan) iki
rekat namazdir.

Onun hatirina keramet ve mevhibelerin (Allah tarafindan ata edilecek imtiyazlar)
gelmemezligi gerekir. O, kendisine halvette oturdugundan dolay:r hicbir imtiyaz
tanimaz, Allah’t anmaya devam etmekle, onda hicbir iddia ve bencillik kalmaz. (O)
kendi nefsinden kotiiliikleri ve gonliinden fesat ve bayagi istekleri ¢ikarip atar. Kendi
giictine; dayaniklik, zayiflik ve saglamligina bakarak yemek yemeyi azaltir. Her daim
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hos ve kokulu seylerden faydalanir. Yagli sey yemez. Allah’t anmakla adab1 korur. Her
daim kendisini azametli bir cebbar sultanin 6nlinde durmus biiyiik bir suglu gibi gortir.
Seriat ve siinnete karsi higbir aksiilamel gdstermez. Nesnelere ilgi duymaz. Kendi
nefsini (vesveselerden) zikirle korur. Biiyiik Allah’tan utandigi (haya ettigi) i¢in, kendi
giinahlar i¢in af diledigi gibi, kendi taat-ibadeti i¢in de af diler. Kafirler i¢in ne kadar
korkuyorsa, kendisi i¢in de dyle korkar.

Halvete oturdugu sirada (salikin) inanci kamil, akidesi tam olup, Allah’a, O’nun
melekleri, kitaplari, peygamberlerine iman eden, tekrar dirilme, cennet ve cehenneme,
Allah’in verdigi biitin va’d ve vaidlere inanan, O’nun peygamberi (Allah’in selami
onun ve ailesinin lizerine olsun) ve ashabini sevip, peygamberden sonra, biitiin insanlara
karst onlarmn efzal olduklarini itiraf etmis olmasi gerekir. Sylenilenlerin aksi oldugu
halde, halvete fasik ve miinafik sifatiyla oturup, oradan bidat¢i zindik olarak ¢ikmis
olur.

(Halvette oturan salik) Allah’in iradesini kendi iradesinden {stiin goriir.
Kendisine reva gordiigii seyi herkese reva goriir. Halvetten ciktiktan sonra acizlik
gosterip (kendi sirlarini) gizlemek icin gabalar, kalbini ve dilini tutar. Halvette olsun
veya olmasin, her daim abdestli olur. Onda diinyaya ve diinya sahiplerine karsi,
herhangi bir sevgi ve muhabbet kalmaz. Biiyiik Allah’tan, kotiiliikklere emredici nefsinin
serrinden aman ve siginma diler, itaat ve ibadet etmek ve (islerin) akibetinin iyilikle
sona ermesi i¢in tevfik (yardim) ister. Ciinkii biitin isler kendi sonlariyla
degerlendirilirler. Tevfik Allah’tandir.

4. Nefis ve Peyrevleri Hakkinda

Onun mahiyetini hi¢ kimse higbir zaman bilemez. Anla ki, Allah Teala nefsi
biitiin seylerin en kotiisii olarak yaratmistir. O ise her zaman seninle beraber olup, senin
distincendir. Sen ona muhtagsin. O evindeki metalarin istiinde durup, onlara goz
dikmis hirsiza benzer. O seytanin dostu, biitiin kétiiliiklerin barinagidir. Onun gok kotii
sifatlar1 var: kotiligi iyi, iyiligi kotii gosterir, seriat ve akla karsi olup, arzu ve
heveslerle barisik olur. Sen onu itaat ve ibadete ¢agirirsin, ancak o asilige dogru yiiriir.
O, toklukta yirticilara, aglikta masum ¢ocuga, gazaplandiginda padisahlar ve zalimlere,
sehvette hayvanlara, korktugunda kediye, tehlikesiz ortamda kaplan ve aslana benzer.
Onun koétii huylarindan biri de sudur ki, fakirlik (yoksulluk) ve yokluktan (rizik ve
azigin azlhigindan) korkar. Ancak biiyiik Allah’m ve O’nun ¢etin azabindan korkmaz. O
seytanin oyuncagidir. Diinya ve onun siisleri, heves ve seytan, hem de bunlara bagl
olan seylerden onun bir¢ok yardimcist olup, her bir yardimecisinin diinyevi hayati
siisleyici seylerden leskeri, atlilar1 ve hizmetgileri vardir. Ornegin ¢ok yemek, cok
uyumak, ¢ok giilmek, ask hikayeleri dinlemek, diinyayr sevmek, zenginligi se¢mek,
tekebbiirliik, haset, grybet, kotiilikle mesgul olmak, igecekler igip giinaha el uzatmak,
¢esitli oyunlara kapilip, faydasiz islerle ugragsmak, mal-miilk yigip istek ve arzularmn
ipini ¢6zmek, kotiiliige emredip, iyilikten vazgegirmek, istek-heves ve siirure (seving),
imaret ve ticarete goniil baglayip kotiiye iyi demek, diger insanlarin sirlarini agiga
vurmak, sinirt (ahlak ve adabin simirint) agmak, batildan yardim isteyerek hakki inkar
etmek, diinya perestlere saygi duymak, ahiret ehlini hor gérmek, bunlardandir.

Bunlarm tamami, koétiilige emredici nefsin (nefs-i emmare) sifatlarindan sayilir.
Insanoglunun biitiin damarlar1 birlikte onun yardimcilarina hizmetgi vazifesi goriir.
Ancak yaraticinin tevfikiyle kendi ayiplarini gérmeye gii¢ yetiren ve onun yardimiyla
kendi nefsinin mekir ve hilelerini bilip 6grenen, onu yenmeyi basaran kisi, takva ve
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perhizkarlik yiikiiyle onun agzini tikayip, horluk ve acizlik zincirleri ve seriatin
buyruklariyla tutsak edip, miicahide kilictyla dldiirmeye muvaffak olur. Bundan sonra
(salik) aglik, susuzluk ve uykusuzlugun etkisini onun {izerine arttirarak Allah Teald’nin
itaatinden bagka islerde ona kars1 koyar.

(Salikin), taat ve ibadet ederken de ondan (kendi nefsinden) korkmasi, onun biitiin
yaptiklarmi karalamaktan, diinyadan gz kapayincaya kadar hatta bir lahza dahi onu
terbiye etmekten, riyazet cektirmekten gafil olmamasi gerekmektedir. Akli onun
kelepgesi, seriat1 onun zindani, taat ve ibadeti onun gézeticisi (yapmasi), liimiin yadini
onun azik ve icecegine doniistiirmesi (lazim). Ona karsit son derece ihtiyatli olduktan
sonra isbu caresiz kul, nefsin yaraticisina yalvarip, onun mekir ve hilesi, koti
adetlerinden ve akla ragmen onun galip gelmesinden biiyiikk Allah’a si§nip, onun
serrinden aman diler.

Akl ile nefis iki eski diismana benzer. Bulardan her biri kendi elinde kini ¢ekilmis
birer kili¢ tutup, ikincisini Oldiirmeye yeltenir. Bir lahza dahi birbirinden goéziini
ayirmaz. Hangisini gaflet basarsa, o an maglubiyete ugrar. Kendi nefsine zulmeden kisi
onun serrinden kurtulup, hile ve mekirlerinden uzak kalir. Biiylik Allah merhametle
sOyle der: “Awdil allls agiad” (onlarin bazilar1 kendi nefislerine zulmederler).87

Nefse zulmetmek, onu fasit isteklere, fani lezzetlere, batil umutlara, temelsiz
arzulara, diinya gururuna, nefsin dilediklerine, sohret ve itibara, mal ve devlete goniil
baglamaktan menetmek; onu seriat ve siinnete boyun egdirmek, yaraticinin taat ve
ibadetinin yoluna sokmak, 6liimii isteyip, 6biir diinyay1 sevmeye ragbetini arttirmak ve
ayrica onun mekir, hile ve bencilliginden korkmak, demektir. Onun aldaticilig1 ve
bozgunculugu, giinah konusunda olmayip, taat ve ibadet konusunda daha ¢oktur. Clinkii
o itaat etme cereyaninda giinah etmekten daha ¢ok lezzet alir. Ornegin taat ve ibadeti
stisli gostermek, kendi isine ¢ok deger vermek, riya ve miinafiklik, halk tarafindan
gosterilen ihlastan hoslanmak, elini Optiirmek, teberriik ve ziyaretgilik, biiylik sohrete
ulagsmak, insanlarin alkisini ummak, padisahlar tarafindan gosterilen ragbet ve
insanlarin gelip gitmesinden mutluluk duydugunu ifade etmek, sema meclislerinde hazir
bulunup hark-: ddet (harikulade olaylar) gostermeye yeltenmek, yapmacik olarak (seyh
gorsiin diye) orug tutarak az yemek yedigini gostermek, yalandan aglamak, dudaklartyla
taklit edip, gozleriyle isaret etmek, kalbi huzursuzken yaraticiya yalvarmak, yamali
elbise giymek, riiyalar goriip ge¢mis ve gelecek hakkinda hiikiim vermek, aciz kisileri
goriince taat ve ibadet konusunda miibalaga yapmak, ancak halvette (yalniz kalinca)
haylazlik ederek, meclislerde genglerin istirakine riza gosterip, kadinlara bakmak
bunlardan sayilir. Seytanin serrinden Allah’a siginiriz.

Hakikaten de, bunlar (sdylenilen o6zellikler), icki i¢ip, giinah islemekten daha
kotiidiir. Allah Teald bizi nefsimizin serrinden ve kendi (yaptigimiz) islerimizi
pazarlamaktan (riyadan) esirgesin. Allah’in peygamberi (Allah’in selam: onun ve
ailesinin {izerine olsun) buyurmuslardir: “Eger Allah Teala bir kulu i¢in iyilik dilerse,
onu kendisinin eksikliklerini gormeye kadir eyler.” Allah’im, bize kendi
eksikliklerimizi ve kotiliiklerimizi gérmek i¢in giic ve kuvvet veresin, gdz kapayip
acincaya kadar ve ondan daha uzun bir zaman iginde dahi, bizi nefsimize, nefsimizin
isteklerine, kotii fiillerimize boyun egdirmeyesin! bize diismanlarimiza kars: galip
gelmeye yardim veresin, bizi iman ve inang ile diinyadan gd¢miis kisiler sirasina kabul

8 Fatir, 35/32.
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eyleyesin, bizi insanlara karsi utandirmayasin, gergekten de sen, kendi verdigin
sozlerinden déonmeyensin.

5. Fakire Ogiit Vermek ve Ona Yol Géstermek Hakkinda

Ahiret yoluna girip, diinya belalarinin denizlerinden sag-salim ge¢meyi isteyen
fakir, asagidakilerin tamamini ciddi surette sahiplenip, kendi nefsiyle onlari yerine
getirmelidir. Clinkii bunlar kullugun esasi, hizmet ve itaatin merkezi sayilir.

Helal yemek, muhal olan1 (imkansiz is) terk etmek, itikadin saglamligi, say-
harekette sadakat, 6lime hazir olmak, elden ¢ikmis olan seyi telafi etmek, kabre
girmeden kendi yaptiklarint gézden gegirmek, insan ve insan olmayanlara (diger
canlilara) dil uzatmamak, baskalarin ayiplarin1 gérmezden gelip kendi ayiplarina dikkat
etmek, agabey ve kiiciik kardeslere &giit vermeden dnce kendine nasihat etmek, biiyiik
Allah’in muhabbeti i¢in hem i¢ten hem de zahiren diinyaya nefret duymak, ondaki
seyleri ondakilere (diinyaya kapilmis kimselere) birakmak, kendi halini gizleyip
konusmay1 (beyhude konusmay1) terk etmek, biitiin seyler arasinda beyhude seylerden
vazgecmek, biitiin Miislimanlar i¢in dua etmek (iyi dilekte bulunmak), gerceklesen
musibetleri gizleyip kendi eksikliklerini izhar etmek, her giin slirekli biitiin azalarini
nefsin ihtiyarina birakip, onu (nefsi) kendi tabasi (onun hiikmii altinda olan azalar)
korumaya mecbur edip, cehennem azabiyla korkutmak, mahlikata sevgi ve sefkat
gozilyle bakip, diinya ehline inkar ve hasetle degil, belki ibret goziiyle bakarak, 6giit
verip, (diger insanlara kars1) fazihattan (rezillik) cekinmek, giiglii olunca, Allah
tarafindan haram kilinmig olan bagka (seyler konusunda) dost-diisman karsisinda kendi
gazabin1 yutup cehlini tutmak, yerine getirdigi isine kendisi deger vermeden, onu
yapabilecek olana devretmek, son nefesini alan kisi gibi (ibadetle ilgili) sefilligine
nedamet duymak, ahlaki temiz tutup, oturup-kalkmay:1 degistirerek (dikkat ederek)
insanlarla birlik i¢inde iyi gecinmek, lezzet ve arzularin terkine miidavim olup, diri ve
oliller hakkinda kotli s6z sdylemekten dili tutmak, yolculuk ve mukimlikte, soguk ve
sicaklik, aglik ve ¢iplaklik zamaninda nefis ve seytanin heveslerine karsi durmak, insan
maneviyatinin hulasast olan dilin dogrulugunu ve sadikligini korumak, yalan
sOylemekten uzak durup, dili dogru konusmaya ve dogruluga alistirmak, kiyamet
giiniinlin dehsetlerini tekraren (hatirlamakla) dogru yol iizere yiiriimek icin kilavuzluk
etmek, iyi sozler sarf ederken biitiin gili¢ ve dikkati vermek, aksi takdirde ise suskunlugu
tercih etmek, biiylik Allah’mn nasip ettigi rizik ve aziga kanaat edip, O’nun buyruklarini
yerine getirmek, az yemeye alismak, dili Allah’in zikriyle mesgul etmek, her saat basi
ve her giin omriin hesabimi tutmak, tinlenmekten vazgegip, sebepsiz yere her ise
karismaktan sakinmak, sohret perestlikten kacinmak, insanlardan uzak durmak,
mahlikata karigsmamak, tedbiri terk edip takdire razi olmak, yapacag: isler konusunda
istihare namazini eda etmek, evde olmak ve sakin durmak, 6liimii hatirlamak, zamani
bosuna gecirmemek, ¢ok gerekmedigi takdirde (bagka birinden bir sey) talep etmemek,
nefsin arzularmi terk edip seriatin hiikiimlerine boyun egmek, biitiin insanlarin
cehennemden ¢ikacagini, ancak kendisinin orada kalacagini sanmak, diinya ve ehlinin
hikayelerine, padisahlarin hal terciimelerine, hiir insanlar ve kolelerin adetlerine
kizmamak, namaz vakitlerini baslangicindan itibaren (sonuna kadar) riayet etmek,
giyim ve bedenin temizligini her daim korumak, seyhlerin soézlerini hiirmetle,
bilgisizlerin soziinii ibretle dinlemek, nefsi hor goriip, akla deger vermek, Allah dostlart
(ehliillah) giiruhunun digindaki mutasavvif (sGfilik davasimi giidenler) ile alakayi
kesmek, peygamber (Allah’in selami onun ve ailesinin {izerine olsun) hadislerine
(sozlerine) baglanip, zengin ve mal sahiplerinin sozlerini duymazliktan gelmek,
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fakirlerin sohbetine 6zenmek, ragbet ve mutlulukla taat ve ibadet etmek, bircok ayibin
yaninda nefsin arzusuyla sadir olmus olan gilinahlar i¢in aglamak, ibadet metainin
reddedilecegi korkusuyla kendi taat ve ibadeti i¢in af dilemek, umutla amel etmek,
ecelden korkmak, hediye verecek kisilerden saklanmak, edepsizlik edenler kargisinda
stik@it etmek, diinyay1 bir kenara birakip, ahirete tevecciih etmek, ahlakin giizelligine
itibar verip, yapilan ibadetleri unutup (kisinin yaptig1 ibadetleri degerli gérmemesi),
sovgl ve sikdyetten uzak durmak, Hdce’nin huzurunda yalvarmak, beyhude sézlerden
vazgecip halktan uzak durmak, gecelerin namaz (kilmak) ve geceleri aglamak, diinyanin
orucu ve ahiretin iftaridir.

Kendi nefsinden vazgeg! Ciinkii o kesafetler ve giinahlarin mekanidir. Diger
insanlarin ayagi altinda toprak ol! Ey kusurlara yonelen kisi, amel nerede? Ey istek
sahibi, ne zamana kadar isteyeceksin? Vakit gelmistir, yolun hazirlig1 ve esbaplari
nerede?

Isbu faydal sozler senin icindir; dili (¢ok uzatmaktan) sakindirarak, gz kapatilip,
kisaltilarak yazildu.

6. Fakirligi Diger Seylerden Efzal Gormek Hakkinda

Yaratici, tekrardan diriltici ve O’ndan baska Tanr1 olmayan Allah (c.c.) adina ant
igcerek soylerim ki, eger mukaddes ve biiyiik sahibim herhangi bir ayet (nisane-alemet)
yoluyla “sen mahser giiniine kadar yasayip herhangi bir niza-itiraz s6z konusu olmadan,
biitiin diinya miilkiine sahip olarak, sonra zengin kisilerle cennete girmeyi mi ya da suan
olerek atese girip, ancak mahser giinii Allah’in izzet ve azameti tufeyli tekrar fakirler
sirasinda dirilmeyi mi secerdin!” seklinde bildirseydi, bu durumda ben diinya
nimetlerine ve cennete girmeye hi¢ ragbet gostermeden, hemen fakirler sirasinda
dirilmeyi se¢mis olurdum.

Fakirlik ve cennet, rezillikten ¢ok daha iyidir. Ciinkii ben yasamin lezzetini,
vaktin zevkini, ruh halinin iyiligini, génliin rahatligini, nefsin saglamligini, bagislayici
olan Allah’la geceleri gecirdigim miinacatlardaki halaveti, bunun gibi artmis ekmek
pargalarini yedigimde kendi nefsimin izzetini ve yamali hirkalar1 giydigimde Allah
Teéla huzurundaki algakgoniilliliigii ve her daim hayatin seffafligini, ancak fakirlikte
bulmusumdur.

Fakir biraderler! &liim, sizin Oliimiiniiz, hayat sizin hayatiniz, diinya sizin
diinyaniz, ahiret sizin ahiretiniz, yasam sizin yasaminizdir. Mademki, hayattasiniz
fakirligi kucaklayip (hatta) uyudugunuzda dahi dizinizle ona dokunmalisimiz. Eger
sadece Allah’a sigmiyorsaniz, O’na siikredin, size verilen igbu mevhibeye (ihsan, yani
fakirlik) katlanarak sabredin. (Cenaze namazindaki) dort tekbiri (Allahii ekber lafzini)
O’ndan bagkasina soyleyin (Allah disindakilerin cenaze namazini kilin, yani onlar1 yok
saym). O’nun kulu ve peygamberi Muhammed Mustafa (Allah’in selami onun ve ailesi
iizerine olsun) seriatinda olun, c¢iinkii giinliin aydmlifiyla gecenin karanligi arasinda
cesitli ilginglikler; kotiiliik ve musibetler meydana gelecektir. Nice fasiklar tovbe edip,
nice abidler ret cevabi alacaktir. Nice yakin kisiler uzaklasip, nice bahtlilar bahtsizlasip,
nice gaipler (kalbi Allah’la olmayanlar) hazir (huzurda) olacaktir.

Boyleyken, Allah’tan korkup, O’na boyun eginiz. Ey akil ehli, ibret goziiyle
bakin. Ey fikir sahipleri! hi¢bir zaman gurura kapilmayin, biliniz ki, sahip olduklariniz
sizin degildir. Oyleyse, arzulara set cekerek kendi ecelinizi bekleyin, yarm (kiyamet
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giinil) icin yerine getirdiginiz islerin hesabini yapin, ¢iinkii bekleyenler icin gelecek ¢ok
yakindir.

7. Diinya ve Mahiyeti Hakkinda

Diinya diistinme yeri, ibadet menzili, isret sarayi, koprii binasidir. O miiminlerin
tarlasi, arayicilarin pazari, heveslilerin aligveris yeri, meraklilarin kilavuzu, siiluk
yoluna girenlerin kopriisii, aldanmislarin masukasi, sadiklarin gecidi, ariflerin
sohbethanesi ve seytanlarin iilkesidir. Kendisi i¢in her lahza bir dost seger, her saat basi
birini 6ldiiriir. Onun ummanmin kiyilart derin ve burada batanlar sayisizdir. Onu
sevenler azitmiglar, ona inanlar 6limiin kapisini aralamiglardir. Ondan vazgegmis
olanlar rahat1 bulmus, ona kapilan sadece onunla mesgul olmustur. Onunla aligveriste
bulunan aldanir, ona goéniil vermis olan yolunu sasirir, onun takipgisi mecnun ve
isteyicisi mahzundur. Onun mutlulugu kaygi-gam, diigiin-dernegi matem, zehir dairesi
sem (zehir) ve kiyist yem (derya)dir. Onun saghigi hastalik, sohbeti eziyet ve bela, huyu
cevir ve cefadir. (O) biitiin musibetler ve pespayelikler i¢in yaratilmig olup, biitiin
mahlikatin diigmanidir. Onun sundugu sarab1 serap, kurdugu bina haraptir.

8. Biiyiik Allah’in Yolu Hakkinda

Anla ki Allah’m yolu giinesten parlak, aydan daha aydin ve giinden daha agiktir.
O’nun agik segik alametleri ve kesin nisaneleri vardir. Bunlar terk eden kaybolur,
benimseyenler dogru yolu bulur. Ancak bu yol bir¢ok engel, korku ve tehlikeler, yiiksek
daglar ve dalgali denizlerle doludur. Her bir tagin altinda bir ejderha saklanmis, her bir
ormanda bir aslan uyumustur. Uzaktan bakan kisiye oldugu gibi goriiniir. Ancak
yakindan, susamig kisinin su olarak tasavvur ettigi hurma bahgesinin serabina benzer.
Fakat Allah’tan korkup sadakatle diinyay: terk eden, tovbe edip Allah’a yonelen, ilahi
feyze erisen kalpler ve (kendi yaptiklarindan dolay1) rizaya layik goriilmiis viicutlar
yalnizca bu yolu gegme imkanina sahiptirler.

Ey, Allah yolunda yiiriiyen salik! anla ki gonliinii biitiin isteklerden arindiran,
diinyadan yiiz ¢eviren, 6liimii sevip diinyayi ve kendi nefsini diisman bilen, ahiret ve
onun ehlini sevip kendisindeki zenginligi baskalarina bagislayip, kendisinde olmayan
seylere goz dikmeyen, hiir yiirek ve 6lii nefis, olgun akil ve zayif istek sahibi olup, az
yemek yiyip, daha c¢ok zikir yapan rabbani alim ya da sadakatli ruhani miritten
baskasina halvette oturmak dogru olmaz.

Bundan sonra (salik) biitiin sultanlarin sahibine yiiziinii doniip «d) 4N
(Allah’tan bagka ilah yoktur) soziinii siirekli tekrar eder. Herkesten uzak durup,
kendisine ait biitiin davalardan vazgecip, Allah’a tovbe eder. Sonra asagidakileri diliyle
tekrarlayarak kalbiyle tasdik eder: (A «) A o) g 2 gara ¥ 9 A1 SQ a0 s2a g ) ANy
«O55a ol gulag AL (Allah’tan baska ilah yoktur, O seriksiz ve yeganedir, O’ndan baska
mabud yoktur. Allah’tan baska ilah yoktur. O’nun disindaki her sey oliidiir).

Ben kendi halimi agiklama maksadiyla asagidaki beyitleri yazdim:

-Ey biraderler, ey kardesler, ben hepinize 6giit vermek maksadiyla diyorum ki,
hakikati gizleyici olan giydigim giyimlere itibar etmeyin.

-Bana zahit (takvali) demeyin, sozlerimi dinlemeyin, giinahlarimi gérmezden
gelmeyin. Cebim ve kasem giinahlarima denktir. Cebime ve kaseme yaklagmayin.

-Benim Rahip (Nasrani din adami) oldugumu duymadiniz mi? (Bu dogrudur)
giydigim hirkanin altinda aklim benim gizli Kesisimdir.
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-Benim ektigim cehalet agaclarmim giilleri, giinahlardan baska bir sey degildir.
Benim ekip biiyiittiiglim giilleri kabul etmeyin.

-Benim kalbim hem muallimim hem mabedim (ibadetgdhim)dir. Yaratic1 affeder
diistincesiyle ¢cok giinah islerim.

-Benim nefsim iblistir (seytan), onu ¢ok sinadim. Benim iblisimin serrinden aman
dileyin.

-Tlahi, isbu mukaddes sozleri yazarken bana tevfik verdigin gibi, ondaki pakize
ogiitlerle amel etmek igin bana ve biitin miimin-Miislimanlara tevfik, inayet nasip
eyleyesin. Amin!

III. NAKSIBENDiYYE’NiN TEMEL TASINI KOYAN ABDULHALIK
GUCDUVANi

Abdiilhalik Gucdiivani Naksibendiyye tarikatinda Hdceler silsilesinin kurucusu
sayllmaktadir. Onun &gretisi, yani tasavvuf sahasindaki ilkeleri, dddb ve goriisleri
yiiksek 6neme sahiptir.

Abdiilhalik Guediivani kimdir, Hdceler tarikatina nasil bir katki sagladi ve
giiniimiizde onun biraktig1 6gretinin 6nemi nedir?

Abdiilhalik Gucdiivani 1103 yili Buhara’nin Gucdiivan sehrinde dogmus ve 1179
(1120) yili aynm1 yerde vefat etmistir. O, Hoca Yusuf Hemedani’nin doérdiincii halifesi
olarak Haceler tarikatinin serhalkas: sayilir. Burada tekit etmek gerekir ki, Ozbekistan
matbuatinda bazi yerlerde Hdcegdn yani “Haceler” sozii yerine “Haceganlar” biciminde
bir kullanim mevcuttur. Bu dogru degildir. Ciinkii “Hacegan” sozii “Hace” soziiniin
¢ogulu oldugundan “Haceganlar” cem "il-cem ’-gogulun ¢ogulu seklinde dogru bir terkip
olmay1p hi¢bir anlam da ifade etmemektedir. Bundan dolay:1 “Hacegan” veya “Haceler”
ifadelerinin kullanilmasi1 gerekir.

Seyhin babasi Abdulmecid® adinda meshur bir kisi olup, Maliki mezhebinin
kurucusu Imam Malik b. Enes’in evlatlarindandir. O, daha énce Anadolu’da yasamis
olup zahir ve batin ilimleriyle mesgul olmustur. Kaynaklarin verdigi malumata gore,
Hazreti Hocanin annesi Tiirk asilli ve Osmanli sultanlar1 evlatlarindandir. Aile zamanin
lizumuna binaen Buhara’ya gd¢miis ve Gucdiivan’a yerlesmistir. Cocuklart Hoca
Abdulhalik tahsilini Buhara sehrinde almis, kendi hocalarindan tasavvufa dair dgretileri
oziimsedikten sonra manevi tekamiiliinii tamamlamigtir.

Hoca Yusuf Hemedani Buhara’ya geldiginde, Gucdiivani onunla bulusup, ondan
siiluk usullerini daha genis Ol¢lide Ogrenmistir. Bu siralarda Yeseviyye tarikatinin
kurucusu Hoca Ahmed Yesevi de Hoca Yusuf Hemedani ile goriismekte olup, irfan ve
tasavvuf Ogretisini genisletmekle mesguldii. Daha sonra her iki sifi de iki ekoliin
esasgis1 olarak yani biri Yeseviyye tarikatinin digeri Hdceler tarikatinin temelini atmaya
muvaffak oldu.

Tarikat ya da tarika nedir? Tarikatin sozliik anlami yol-yordam olup, tasavvuf
ilminde irfanla irtibatli birgok yoldan muayyen olan bir istikameti bildirir. Stfi, kamil
imana ulasip, ayne l-yakin ya da hakka'l-yakin mertebesine erismek i¢in bu yolu secer.

8 Diyanet Islam Ansiklopedisi'nde Abdiilhalik Guediivani’nin babasmun ismi “Abdiilcemil” olarak
verilmistir. Bk. Hamid Algar, “Abdulhalik Guediivani”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Anseklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlar1 1996), 14/169. (Akt.)
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Tasavvuf ehlinin iman anlayisi, taklit temelli ya da akil ve istidlal yoluyla olusan
iman degildir. Ciinkii boyle bir iman sek ve siipheye yol agar. Ancak, sifinin imani,
onun ¢evresinde olup bitenlerden ve ortaya cikan hadiselerden etkilenmedigi gibi
herhangi bir siipheye de yol agmaz. Imam Rabbani’nin, “Mektubat”mda sdyledigi gibi,
alimlerin imantyla kamil seyhlerin yani tasavvuf ehlinin imani arasindaki fark sudur ki,
alimlerin marifeti ilmi istidlal ve mantik iislubuyla olusurken, sifiler ve ariflerin
marifeti kesif, zevk ve sevk yani vicdaniyet ve kalbin israki (nuru) yoluyla olusur.
Celaleddin Rumi-Belhi’nin dedigi gibi:

5= O Ol by
A58 (A (g S G sl

Yani: “Istidlal sahiplerinin ayagi tahtadandir. Tahta ayak ise son derece zayif ve
gligsiiz olur.”

Seriat ve diger ilimleri 6grenmenin yollari ¢esitli oldugu gibi, tasavvufta da tiirlii
yollar mevcuttur. Her bir tarikat kendi yolundan hakikate erismeyi ister. Tasavvuftaki
meshur tarikatlardan Yeseviyye, Kiibreviyye, Naksibendiyye, Kadiriyye, Sazeliyye,
Cistiyye, Mevleviyye ve diger birgok yol-yordami hatirlamak miimkiindiir.

Tasavvuftaki tarikatlar gesitli iseler de, onlarin temel amaci tek, yani mutlak
hakikate erigsmek; ilahi zat hakkinda marifet sahibi olup, O’nun rizasin elde etmek ve
ahadiyet zatina yakinlagmaktir. Irakli tasavvuf alimi Seyh Emin Alatiddin Naksibend’in
dedigi gibi, tasavvuf tarikatlar1 tek gesit degillerse de, tamami tekbir memba ve esastan
beslenir. Bu, bugday unundan cesitli yemeklerin, et ve piringten tiirlii taamlarin
yapilmasina benzer. Bunlar her ne kadar birbirinden farkli ise de, tamaminin ana
maddesi tek, yani bugday ya da et ve piringtir.

Tarikatlarda Guediivani’ye kadar zikr-i celi-zikr-i cehr, yani yiiksek sesle zikir
yapmak mamuldii. Giinlimiizde de Yeseviyye, Kadiriyye, Cistiyye ve diger bir kisim
tarikatlar cehir zikir yaparlar. Ancak Hoca Abdulhalik Guediivani’nin zikrin Aafi olarak
yapilmasini tavsiye ederek bu iislubun efzal ve seriata muvafik oldugunu sdylemesinden
ve kendisinin de bunu tercih etmesinden sonra hafi zikir Hdceler silsilesinin ve
Naksibendiyye tarikatinin esaslarindan birine dondistii.

Naksibendiyye tarikati, on bir s6z ya da kaide veyahut irfani siar {izerine
kurulmustur. Bu ilkeler tarikat 6nderleri tarafindan genis boyutuyla incelenerek her biri
hakkinda mufassal bilgi verilmistir. Bunlarin sekizi Hoca Abdulhalik Gucdiivani ve
geriye kalan ii¢ii ise Bahdeddin Naksibend tarafindan tespit edilmistir.

Tekit ettigimiz gibi, Naksibendilik zikr-i hafi-hufiye zikri esas almistir. Zikir,
yaraticinin zati hakkinda son derece dikkat ve teemmiil ile diigiinmektir ki, bunun
neticesinde zikreden kisinin viicudu kalbine tabi olup onun izinden varabilsin. Bundan
maksat ise gonli, kirli duygular, kotii maksatlar ve sehvani isteklerden temizleyerek,
her daim yaraticinin yadiyla mesgul etmektir. Yaraticiya ancak bu yolla yakin olmak ve
hakka erismek miimkiin. Goniil temizlenip cila bulduktan sonra ilahi nur ona tecelli
eder. Yani aynada gilinesin aksettigi gibi ilahi nur da salikin kalbine bu sekilde cilve
eder ve huzur hasil olur. O zaman zikir son bulur. Zahiruddin Muhammed Babiir’iin
“Risale-i Validiye” terciimesinde ifade ettigi gibi “zikreden dil mezkirun aynis1 olur.”

Alaiiddin Naksibend’e gore, boyle bir yakinlasma zafi kurb yani ilahi zata
yakinlik olmayip belki ilahi nurla batini takarriib yani ruhen yakiliktir. Béyle bir
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yakinligi sadece kalp goziiyle gormek miimkiin, bas goziiyle degil. Buna igrak yani kalp
goziiyle gormek denir. Bu, riiyada goriinen hallere benzer. Elbette ki uykuda biz
gbziimiizle gormiiyoruz.

Nevayi’nin eserlerinde de, goniil aynasinin diinyevi istekler ve masiva, yani
yaraticidan bagka seylerden temizlenip cila bulduktan sonra ilahi nurun onda tecelli
edecegini ifade ettigi diisiincelere rastliyoruz. Nevayi “Hamse”sinin Seddi Iskenderi
mesnevisinde, yaratici, insan kalbini ilahi sirlarin hazinesine doniistiiriip onda tecelli
ettikten sonra, biitiin melekler ona secde ettiler, demektedir:

(o A 1) (K8 Gl
o Al 13 Bs Al G 5
o4 K 53 8 ) 4K
Mg I A SLa sl
“Gonli s hazinesi yaptin, yiiziinii zatin aynast kildin. Ona hiisniiniin nuru
zuhur edince, biitiin melekler ‘Allahi nor'u® okudular.”

Seyh Emin Alatddin Naksibend bir¢ok giivenilir kaynaktan istifade ederek
yazdigt “Tasavvuf Hakikati ve Naksibendiyye Tarikatt” adli kiymetli eserinde,
Bahaeddin’e “Naksibend” lakabmin verilmesi konusunda, onun dedelerinin nakkas
olduklaryla iligkilendirilmesini dogru bulmamistir. Ona gore, “Naksibend”in manasi
maneviyatla ilgilidir. O, kalplerin nakkasi olmus, yani Allah’in naksimni miiritlerinin
kalplerine manevi cihetten nakseden kisidir. Bir Naksibend sair $oyle demistir: “Ey,
Naksibendiyye tarikatinda benim yoldasim, Hakk’in zikrini kalbine miistahkem sekilde
yerlestir, nakset.” Ancak “Mendkib-1 Hace-i Naksibend” kitabinin miellifi Muhammed
Bakir, Bahaeddin Naksibend’in, babasiyla birlikte duvarlar itizerine giizel nakislar
¢izdigini soyler.

Bahaeddin’in lakab1 “Naksibendi” degil, aksine “Naksibend”dir. Naksibendi
denildiginde onun tarikati ya da taraftarlart anlagilir.

Ali Safi’nin tekit ettigi gibi Abdulhalik Gucdiivani, Haceler tarikatinin
onciistiydi. Bu tarikat dnceleri ona nispet edildiginden Haceler tarikati olarak bilinirdi.

Naksibendiyye taraftarlarinin sdylediklerine gore, bu tarikat, daha 6nce Hz. Ebl
Bekir’e mensubiyetinden dolayr “es-Siddikiyye” olarak bilinirdi, sonra Bayezid
Bistami’ye nispet edildiginden “Tayflriyye” de denildi. Bu dgreti, 14. asra gelindiginde
Bahaeddin Naksibend adi eklenerek “Naksibendiyye” olarak isimlendirildi. Hoca
Bahaeddin Naksibend ruhi ve manevi terbiyesini Hoca Abdulhélik Gucdiivani’den
almigtir.

Meshur tasavvuf alimi Osman Tirer’e gore, Bahdeddin Naksibend’in hakiki
seyhi, onu “Uveysilik” yoluyla terbiye edip kemale ulastiran Abdulhalik Guediivani’dir.
Ancak Bahdeddin ile Gucdiivani arasinda Seyh Semmasi (6. 736/1335-36 [?]), Ali
Ramiteni (6. 715/1315), Mahmud Incir Fagnevi ( 6.715/1315-16 [?]) ve Arif Rivegeri
(6. 715/1315) bulunmaktadir. Gucdiivani ile Naksibend’in yasadigi donem arasinda iki
yiizy1l kadar bir fasila mevcuttur.

% Burada “Allah goklerin ve yerin nurudur,” ayetine telmih vardir. Bk. Nur, 24/35. (Akt.)
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Bahaeddin, Emir Kiilal’dan halifelik icazetini aldiktan sonra Sekam Seyh, Halil
Ata ve Mevlana Arif” gibi Yeseviyye seyhlerinin huzurunda uzun yillar kalarak
onlardan ilim ve marifet kesp etmistir. Bahdeddin Naksibend’in menkibelerini yazmis
olan Muhammed Bakir, Hoca’nin &grencilerinden biri olan Hoca Alatiddin Attar’dan
naklettigine gore, o s0yle demistir:

“Ben alt1 y1l meshur Tiirk seyhlerinden olan Halil Ata’nin hizmetinde bulundum.
Halil Ata (Sultan Halil) Maveraiinnehr’in padisahi olduktan sonra da, altt yi1l onun
miilazemetinde olup hizmet ettim, sahlarin hizmetini yerine getirme adabini 6grendim,
ona ¢ok hizmet ederdim, bos zamanlarinda onun has mahremi (sohbet arkadasi) bendim.
O, bana bazen siki davranir ve bazen de liituf ve merhamet gosterirdi.”

Bu arada Bahaeddin Naksibend, on iki yi1l devaminda Halil Ata (Sultan Halil) ile
tasavvufi miinasebetler disinda, en Onemli diinyevi islerden olan devleti idare
konularina da istirak etmis, edindigi tecriibeleri kendi ameli ve hayat felsefesine
uygulamustir.

Osman Tirer’in ifade ettigi gibi, Naksibendiyye asagidaki dort temel kaideye
dayanmistir: Seriat yoluyla zahiri, tarikat yoluyla batin1 temizlemek, hakikat yoluyla
ilahi kurba (yakinlik) ve marifet yoluyla yaraticiya erigsmektir. Tirer’in belirttigine gore,
bu tarikat, Naksibend’den sonra Hoca Ubedullah Ahrar’dan imam Rabbani’ye kadar
Naksibendiye-i ~ Ahrdariyye, Imam Rabbani’den Semseddin Mazhar’a kadar
Naksibendiyye-i Miiceddidiyye, Semseddin Mazhar’dan Mevlana Halid Bagdadi’ye
kadar Naksibendiyye-i Mazhariyye, Mevlana Halid’den sonra Hadlidiyye adlariyla
anilmistir.

17. asirda Afganistan’li bir kisi ol (Miiceddid-i EIf-i Sani-ikinci bin yilin
yenileyicisi) ile“iTmam Rabbani” lakabiyla sohret bulan Seyh Ahmed Fariiki Naksibendi
Ahrari Serhendi, Naksibendiyye tarikatinin bir devami olarak “Miiceddidiyye” tarikatini
kurmustur. imam Rabbani 1650 y1li Hindistan’1n “Serhend” mintikasinda dogmus, 1703
yili vefat etmistir. O, zahir ve batin ilimlerini 6ziimsedikten sonra Delhi’ye varip
Haceler tarikatinin idamecisi olan Hoca Muhammed Baki’nin huzuruna miiserref
olmustur. Seyh Muhammed Baki alti vasitayla Hoca Bahaeddin Naksibend’e ulasir.
Imam Rabbani kisa zaman igersinde ondan bircok sey &grenip, Naksibendiyye
tarikatinin hamisi olarak ise baslamistir.

Seyh Ahmed Serhendi kendisinin sayisi 535°¢ ulasan mektuplar mecmuasi
(Mektiibat-i Imam Rabbani) ile bu tarikat 6gretisinin sarihi, revaglandiricisi ve yayicisi
olarak hizmet etmistir. Boylece o, bu tarikatin genis capta Hint yarim adasi ve
Afganistan’da yayilmasina zemin olusturdu. Onun Mektubat adli eseri bazi dillere
terclime edilerek biiyiik adetlerle basilmistir. Bu climleden, 1228 h. yilinda Taskent
Portasif Tas Basmahanesi 'nde de nesredilmistir.

Afganistan’da Naksibendiyye 0gretisinin etkisini, dzellikle edebiyat sahasinda 15.
asirdan baslayarak giiniimiize kadar gérmek miimkiindiir. Ornegin Abdurrahman Cami
ve Ali Sir Nevayi’nin siirlerinde ve giiniimiiz Afganistan’in bazi sairlerinin eserlerinde
bu dgreti genis yanki bulmustur.

% Mevlana Arif (Dikgerani), Hoca Bahdeddin’in seyhi Emir Kiilal’in bir diger miirididir. Bk. Algar,
Hamid, “Bahaeddin Naksibend”, Tirkive diyanet vakfi Islam anseklopedisi, 4/458 (istanbul, TDV
Yayinlari, 1991). (Akt.)

°! imam Rabbani’nin soyunun Afganistan/Herat’a uzandigina géndermedir. (Akt.)
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Afganistan’da Naksibendiyye tarikatinin siddetli muhlislerinden biri Ustat Kari
Muhammed Azim Azimi Cuzcani’dir O, Ozbek ve Deri dillerinin biiyiik sairi sifatryla
ardinda pek ¢ok eser birakmistir. Onun siir divant 1993 yili Emir Ali Sir Nevayi
Ferhengi Enciimeni tarafindan Ustat Hafizi Cuzcani ihtimanyla, CiizcAn Matbaasi’nda
biiyiik hacimde nesredildi.

Ustat Azimi’nin divaminda Silsile-i Aliye-i Naksibendiyye’ye (Naksibendiligin Ali
Silsilesi) adanmig birkag¢ kaside ve kiz’'a siirler mevcut. Birinci kaside 28 beyit olup,
ikincisi 52 beyitten olusur. 35 beyitten olusan {gilincii kaside sairin hocasi
Naksibendiyye tarikatinin miimessili Halife Abdulmecid Mahdum’a adanmustir.
Dordiincii  kaside 16 beyit olup Mevlana Abdulmecid’in vefati miinasebetiyle
yazilmistir. Besinci kaside meshur Halife Abcos’un vekili, Tiirkistan topraklarindaki
Naksibendiyye tarikatinin biiyiik miimessil ve halifesi olan merhum Sifi Can Halife‘nin
vefati miinasebetiyle yazilmistir. Sair onu velilik hazinesinin bekgisi ve Naksibendiler
tarikatinin rehberi olarak methetmistir.

Kisacast ilk temel tasini Abdulhalik Gucdiivani’nin koydugu Naksibendiyye
tarikati sadece Hindistan yarim adas1 ve Afganistan’da degil, belki Irak, Suriye, Tiirkiye
ve Iran topraklarinda da genis boyutta yayilmustir. Dolaysiyla Hoca Abdulhalik
Gucdiivani’nin ismi Naksibendiyye tarikatinin ayrilmaz bir pargast olarak kendi
konumunu korumaktadir.

IV. NAKSIBENDIYYE’NiN NAZARIYATCISI HACE UBEYDULLAH
AHRAR

Orta Asya cumhuriyetleri, bagimsizliklarini ilan ettikten sonra, kendilerinin biitiin
maddi ve manevi zenginliklerine hakiki manada sahip olup, kasten unutturulan biitiin
degerlerini yeniden ihya etme yolunda cesur adimlar atarak, Ovgiliye layik isler
siirdiirdiiler. Ozbekistan bu sahada 6ncii sifatinda, Sovyetler déneminden kalmis olan
otekilestirmelere  hatime verip, halkin suuruna sindirilen sahsa siginma
(sahsiyetperestlik) inancini, uzun siireli bagimlilik ve mankurtluk alameti tasiyan
(hiiviyetine, milli tarihi ve ana diline) itimatsizlik kalintilarini bertaraf etmek igin getin
ve ciddi miicadele baglatmisti. Bagkent ve diger biiyiik sehirlerde, Sovyetler
doneminden kalma “tabu”larin yerine Ozbek milli devletciginin kurucusu kabul edilen
Sahipkiran Emir Timur’un azametli heykeli, Ali Sir Nevayi, Zahiruddin Muhammed
Babiir, Harezm Sah Celaleddin Mengii Berdi, Ebi Reyhan Birtini, ibn Sina, Mirza Ulug
Bey, Ahmed Fergani, Alpamis ve diger milli sahsiyetlerin heykelleri dikildi, onlarin
hayat yollari, ilim ve medeniyet yolundaki hizmetleri aydmlatildi. Giiniimiizde
Ozbekistan bu zatlar, bunun gibi imam Buhari, imam Tirmizi, Imam Matiiridi,
Zemabhseri, Biirhantiddin Mergmani, Bahaeddin Naksibend, Baba Rahim Mesreb,
Sadru’s-Seria’lar ve diger onlarca maneviyat, ruhaniyet ve siyaset semasinin parlak
yildizlart olmus olan biiyiik sahsiyetleriyle diinyada taninmakta ve diinya insanlari bu
zatlar araciliiyla bu geng lilkeyi yeniden tanimaktadirlar.

Tekrarlamak gerekir ki arastirmacilar, onceki donemlerde, biiyiik alimler ve
biiyiik sahsiyetleri eksik tanitmakla yetinip, onlarin maneviyat ve ruhaniyet diinyasina
yaptiklar1 biiyiik katkilar1 dile getirmeye bile kadir degillerdi. Ornek olarak Ebti Nasr
Farabi hakkinda ¢ok sayida eser yazilmig olmasina ragmen, onlar1 okuyan kisi bu ulu
filozofun hakiki diinya goriisiinii kavrayamazdi. Zira mezkir eserlerde onun metafizik
hakkindaki felsefi goriisleri, bunun gibi insan ruhuyla olan miinasebeti aydinlatilmamis
ya da yanlis yorumlanmistir.
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Ayni sekilde Hoca Ahmed Yesevi hakkindaki bir dizi olumsuz goriis ve
kiigtimsemelerden bagska, olumlu denebilecek higbir fikir goriilmez, hatta onun Tiirk dili
ve edebiyatinin gelismesi yolundaki hizmetlerine ve biraktigt eserlere dahi
deginilmezdi. Ayrica ulu sifi Bahaeddin Naksibend, arif sair Baba Rahim Mesreb, ulu
sair ve miitefekkir Ali Sir Nevayi’nin din, tarikat ve maneviyata dair goriisleri kenara
itilmisti.

Biiytiik stfi, tinlii ruhani, 15. asir Naksibendiyye tarikatinin biiyiik miimessili Hace
Ubeydullah Ahrar’a (6. 895/1490) kars1 yapilanlar bunlardan daha kotii olmugtur. Onun
ruhani kimligi, reva goriilemeyecek tiirlii bithtanlar maskesi altinda tanitilmistir. Artik,
Ozbekistan’da miistakillik giinesi parladiktan sonra, iilke tarihinde problem olarak yer
almis olan bazi meseleleri ¢6zmek i¢in uygun kosullar olusmus olup, milli ve manevi
sahsiyetlerin hakiki simalarini ortaya koyma imkani dogmustur.

Hace Ahrar, Tirkistan ve Horasan’daki siyasi ve i¢timai konumunun diginda,
kendisinin biraktigi irfani fikirler ve kiymetli eserleriyle de dikkat ve itibar merkezinde
durmustur.

Ahrar (6zgiir kisilerin serdar1) ve Nasiriiddin (dinin yardimcisi) lakaplartyla séhret
kazanan Hace Ubeydullah, Naksibendiyye tarikatinin biiyiik miirsidlerinden sayilir. O,
Mevlana Sadeddin Kaggari'nin vefatindan sonra, irsat makamina oturup, Naksibendiyye
tarikatini gelistirdi ve onun dgretisini yiiksek derecelere ¢ikardi.

“Resahat Aynu’l-Hayat” (Hayat Pmarinin Damlalari) kitabinin yazart Fahriiddin
b. Hiiseyin Vaiz Kasifi’nin verdigi malumata gére, Hace Ahrar kii¢iikliigiinde yoksul
olarak hayat gecirmistir. 12 yaginda dayist Hoca Ibrahim onu memleketi Tagkent’ten
ilim 6grenmesi i¢in Semerkant’a gotiiriir. O bu sehirde, gesitli bilim dallarinda 6grenim
gormekle mesgul olmustur.

15. yiizyillda Timurlular devletinin bagkenti ve Horasan’in merkezi olan Herat
sehri, Sark Ronesansi’nin merkezine doniismiistii. Bu dénemde, o zamanin ¢esitli bilim
dallarin miimessillerini, tasavvuf tarikatlarinin biiyiik temsilcilerini bu sehirde gérmek
miimkiindii.

Hace Ahrar 24 yasinda Herat’a gelerek, ¢esitli tarikatlarin burada yerlesen
temsilcileriyle gériigmiistiir. Bunlardan biri Azerbaycanli meshur arif ve sair Seyyid
Kasim Envar (6. 837/1433)dir. Bu {inlii Tebrizli alim, Hace Ahrar’a her daim ilgi
gostermistir. Hace’nin kendisi bu konuda asagidaki bilgiyi verir:

Herat’ta bulundugumuz dénemlerde Hazret Seyyid Kasim Tebrizi’nin huzuruna
varirdik. O zat bir defasinda yemeginin yarisi yenmis olan kendi tabagini bana uzatarak
sOyle dedi:

Fobid g gLy AS 1AL 39 (il o0k La il (L& AL ol AU ab ¢ AlS 5 831 fndi sy
REERY

“Ey Tiirkistanli seyhzade, bu nahos seylerin bizim kubbemiz oldugu gibi, senin
diinyanin da senin kubben olmasi yakindir.” Seyyid bu s6zleri soylediginde, diinyadan
benim hig nasibim yoktu.

Belli ki Seyyid, mezkiir sézle Hace’nin yakinda biiyiik miilk ve zenginlige sahip
olacagi besaretini vermistir. Hace Ahrar bes yildan fazla bir miiddet ikamet ettikten
sonra, Herat sehrinden kendi memleketine doniip cifteilik isleriyle mesgul olmustur.
Bunun iizerinden fazla bir zaman ge¢gmeden onun milk ve devleti ¢ogalarak
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Tiirkistan’da en biiylik miilk sahiplerinden biri olmustur. Mezkur kaynakta verilmis olan
bilgiye gore, ¢alisanlarindan birinin sdyledigi gibi onun mezrasi (ekinlikleri) 1300 tane
tizerindeymis. Abdurrahman Cam1i’nin bu konu hakkindaki ifadesi asagidaki gibidir:

Col) S 1§ pa A8 ) S G SR
M‘MD‘JOEJJ‘JAS

“Onun bin tane mezrasi ekilmektedir. Bunlarin hasilati cennete giden yolun
azigidir.”

A2

Bunun gibi Ali Sir Nevayi “Hayretii’l-Ebrar
isaret etmektedir:

esrinde bu konuya asagidaki gibi

d9) (HBad 25— Gl Sda
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“0, cihan miilkli mezrasimin ¢iftgisidir. Belki o, cihan miilkiiniin bekgisidir.”

Timurlular siilalesi, Hace Ahrar’a hep hiirmet géziiyle bakmistir. Ozellikle, Mirza
Ebt Said Koéregani ve onun evlatlar1 tarafindan ona gosterilen saygi, diger hicbir seyhe
miiyesser olmamigtir. Rivayetlere gére hoca onun sahlik makamina yiikselisini besaret
etmistir. Hace Ahrar sahin ricasina binaen Merv sehrine yolculuga c¢iktiginda, sah uzun
mesafe yol kat ederek onu karsilamustir. Cami “Silsiletii ’z-Zeheb” adli eserinde bu
hadiseyi asagidaki sekilde degerlendirir:
Ol ol ulatl) ) cid
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“Sahin iltimasina binaen, (Hace Ahrar) Semerkant’tan Merv’e yolculuga ¢ikti.

Sah azamet ve hasmetiyle onu karsilamak icin fersahlarca yol kat etti. Onun gibi bir
yildizin ortaya ¢ikmasi i¢in, asirlarin gégiin etrafinda (daha ¢ok) dénmesi lazim.”

Hace Ahrar’in, Abdurrahman Cami ve Ali Sir Nevayi ile miinasebeti gayet
dostane olmustur. Cami “Tuhfetii’l-Ahrar” eserini ona ithaf ederek yazmis,
Naksibendiyye tarikatina ihlas ve iradetini izhar etmis, onu dinyada “fakr’n
Ozgiirliigiinii anlayan kisi olarak dvmiistiir:

LS ASu g 49 35
s B Ba5o
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“Fakrin sanin1 Ubeydullah tarziyla cihana sahlik sikkesi olarak basti. O, fakrin
hiirriyetinden agéh olan Hace Ubeydullah Ahrar’dir.”
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Ali Sir Nevayi “Hayretii’[-Ebrar’da onu afakin (alemin) miirsidi olarak asagidaki
gibi niteler:
282 @b a1 548 )
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“O bu diinyada esi bulunmayan biri ve alemin mirsididir. Kulluguna sahlar bag

egmis ve meclisinde agahlar baygin diismiistiir. Onun hizmeti herkes tarafindan bilinir.
O her ne kadar geda goriinse de, mana bakimindan sahtir.”
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“Cihan kasr1 ve tistiinde felek eyvani var oldugu miiddetce, Ubeydullah’mn {iniiniin
debdebesi cihan eyvanini bos birakmasin. Himmetinden bizi de Huda fakr yolunda gani,
imanla zengin eylesin.”

Zahiruddin Muhammed Babiir son derece ihlas ve iradet ile onun “Vélidiye”
risalesini Ozbek¢eye manzum terciimesini yapmistir. Babiir, eserin giris kisminda
asagidaki gibi yazar:
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“Hudd’nin surindan agdh olan Hazret Hace Ubeydullah hakkinda dinle. O,

hocalarin hocast hoca Ubeyd olup Sibli” ve Ciineyd93 onun hadim ve ¢akeridir. Hal ve
mertebesi zahir olup vasif ve tarifinde dil kasirdir.”

2 Sibli b. Cahder Eba Bekr (861-946) biiyiik sifilerdendir. O Diimavend (Diinbavend) hakimiydi. 40
yasina gelince diinyadan vazgecip tasavvufa yonelmis ve tasavvufun bilyiik seyhleri sirasinda yer almustir.
0, aslen Horasanli olup Maveraniinnehr’in Sible.)) kdyiine mensuptur. Simerra’da dogup Bagdat’ta vefat
etmistir. O, babasindan kalmig olan miilk ve yerlerin disinda, 60 bin dinart Hak yolunda sarf etmistir.
Sibli, Cuneyd Bagdadi’nin sohbet arkadastydi. Arap dilinde siir yazmustir. Ondan birgok 6zlii s6z, muciz
ciimleler ve arifane ibareler rivayet edilmistir. Ancak Diyanet Islam Ansiklopedisi’nde Sibli’nin
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Ardinda muhtevali eserler birakmis olan Hace Ahrar, Kelimdt-1 Kudsiyye,
Melfiizat, Fikardt-1 Ahrariye adli eserlerinde Naksibendiyye tarikatina dair dgretileri
genis boyutuyla agiklamustir.

Hace Ahrar Naksibendiyye tarikatinin diger miimessillerinden ayri bir konuma
sahiptir. O, vahdeti viicud ile vahdeti sithud arasinda duran Naksibendiyye tarikati
ogretisini felsefilestirerek, vahdeti viicuda baglamistir. Ahar, Risdle-i Validiye ve
Fikardt-1 Ahrariye adli eserlerinde bu konuyla ilgili miilahazalarini asagidaki gibi telkin
etmistir:

“Imanmin hakikati ihsandir, yani insan, inamp mutekit oldugu sey icin zahiri
hislerle (sezgi ve his yoluyla) sezilebilen seylere inandig1 gibi inanmasi gerekir.

o) i SlS st o) lwa)

(Thsan, Allah’1 goriiyormuscasina O’na ibadet etmek) demektir.

Insan tiimiiyle bu mekana erisip, yaraticidan baska seylerin; muhabbet perdesinin
hakikat nuru yoluyla ortadan kalkarak, insan hakiki yaraticinin disinda diger seyleri
unutma serefine nail olduktan sonra, Hak Siibhanehii ve Teala’dan baska higbir sey
kalmayip, kulun nazarinda, sadece bir tek zat kalir. Bu durumda sahitlik ve meshutluk
sifatlar1 ortadan kalkmis olup <) & <ia¥ (Allah’i, Allah’tan bagkasi taniyamaz)

s6ziiniin manast ayan olur... wSdyyu g sy b ) ol (Buraya gelince kalemin ucu
kirildr).”

Goriildiigh gibi sahitlik ve meshutluk sifatlar1 aradan kalkinca, her ikisi de sifatsiz
olarak aralarindaki mesafe kalkmis oluyor. Yani tek sey oluyorlar. Bu ise, “vahdet”
meselesinin en acik ifadesidir. Ancak Hace Ahrar donemin sartlarinin digina
¢tkamayarak meseleyi net bir sekilde aydinlatamiyor ve burada kalemin ucunun
kirildigini yani daha fazla yazmanin miimkiin olmadigini sdyleyerek sozii bitiriyor.

Bunun gibi Risdle-i Validiye’de (Babiir’iin terciimesinde) asagidakileri okuyoruz:
JSdia s 95 83 g AS
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“Burada bir miigkiiliin oldugunu anla. Mezkir, zakirin aynisi olur. Bu zamanda
zakiriyyet ile mezkuriyyetin miibeddel oldugunu bil.”
Zakiriyet ile mezkiriyet (zakirlik ve mezkirluk), sahitlik ve meshutlugun bitisigi
olarak vahdeti viicud diisiincesinin agik ifadesi saylir.

Naksibendiyye tarikatimn devam ettiricisi sayilan ve Miiceddidiyye tarikatinin
kurucusu olan Imam Rabbani, Mevlana Abdulhay’a yazdig1 291. mektubunda soyle der:

Samerra’nin Sibliye kdyiinde dogdugu kaydedilmistir. Bk. Dilaver Giirer, “Sibli Eba Bekr”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Anseklopedisi, 39/125 (Istanbul: TDV Yaynlari, 2010). (Akt.)

% Ciineyd b. Muhammed (Ebii’l-Késim el-Zeccac/El-Hazzaz el Kavarird) meshur arif, sifi zahit ve din
alimidir. Fikih ilmini Siifyan es-Sevri, tasavvuf 6gretisini dayisi Sirri Sakati’den 6grenmistir. Ciineyd 910
(909) yilinda Bagdat’ta vefat etmistir. Bazi rivayetlerde onun 30 defa ayak yalin olarak hac ziyaretine

gittigi yer almaktadir.
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“Naksibendiyye, cezbe makamina ulastiktan sonra Hoca Naksibend ve Hace Ahrar’in
tarikatlar1 birbirinden ayriliyor, ilim ve maarifler de birbirinden ayrilmis olur.”*

Imam Rabbani 13. mektubunda «<wg) 4ady (her sey onun kendisidir) denilen
vahdeti viicud siarinin yerine, «<wg 3 4ady (her sey O’ndandir) denilen vahdeti githud
siarim ileri siirlip, bunun Islam seriatinin usulleriyle mutabik oldugunu ispatlamaya
¢alismistir. Bu arada o Hace Ahrar’mn, vahdeti viicud meselesini fazla 6ne ¢ikardigina
isaret ederek, bunun sebepleri lizerinde durur.

Hace Ahrar, Herat sehrinde bes yili askin bir siire yasamigtir. Onun Ogretisi
Afganistanl sairlerin eserlerinde derin iz birakmistir. Biz, Abdurrahman Cami, Ali Sir
Nevayi ve Babiir Mirza’nin siirlerinden 6rnekler sunduk. Giiniimiiziin sair-edip ve
alimleri de ona nispeten derin hiirmet ve baglhlik gosterirler. Biz, Afganistan
Ozbeklerinin bityiik limi ve ziillisdneyn sairi el-Hac Ustat Kari Muhammed Azim
Azimi’nin divanindan birkag¢ 6rnek verecegiz.

Ustat Azimi 52 beyitten olusan kasidesini “Naksibendiyye ve Miiceddidiyye’nin
Ali Silsilesine” diye adlandirnustir. Sair burada, Hz. Muhammed’den (a.s.) baslayarak,
31 kisi Islam 6nderi ve meshur seyhlerin ismini zikretmistir. O, kasidesinin 12 beytini
Naksibendiyye tarikatinin meshur temsilcisi Derzab’li”> Ubeydullah Stfi Can halifeye
adamig, Hace Ahrar’1in adasi oldugu icin ona biiyiik sayg: duymustur:
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“Isimde Hace Ahrar’a adas ve kemal agisindan da onunla denk olan
(Ubeydullah), zamanimizda Mahdum Sifi Can olarak meshurdur. Onun giines gibi
viicudu zeval bulmaktan korunsun.”

Hace Ahrar’1 ise dinin sahi, comertligin bulutu, hayir ve ihsan kaynagi, bahsis ve
atanin ummani olarak dvmiistiir:

O ol )l Al gd S 4l
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“Ya Rab, dinin sahi, comertligin bulutu ve keremin madeni, atanin denizi olan
Hace Ahrar’in viicudu hiirmetine”.

Bunun gibi Ustat Azimi Naksibendiyye tarikatina adadigi 26 beyitten olusan diger
bir kasidesinde, bu tarikatin 6nde gelenlerine yer vermistir. Bunlardan Hace Ahrar’1
Ovmils, hiir ve azat insanlarin onderi oldugundan dolayr onun lakabinin Hace Ahrar
oldugunu séylemistir:

3 gmy ST g AT 4 ey
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“Ya Rab, hiir insanlarin bas1 olan kisi i¢in; onun ad1 bu ylizden Hace Ahrar
olmustur.”

% imam Rabbani, Mektiibdt-1 imam Rabbani, s. 249, Taskent, h. 1328.
% Derzab (Darzab), Afganistan’in Cuzcan ili’nin ilgelerinden biridir. (Akt.)
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Hulasa sudur ki, Hace Nasiriiddin Ubeydullah Ahrar ardinda biraktigi biiyiik
manevi mirastyla sadece Ozbekistan ve Orta Asya’da degil, belki Afganistan, Pakistan,
Hindistan ve diger Islam iilkelerinde biitiin tasavvuf ve maneviyat muhlislerinin
kalbinde yer edinen biri sifatiyla feyiz ve bereket kaynagi olarak devam edecektir. Onun
adi biiyiik sayg1 ve izzete sahip olup Ozbekistan ve Afganistan halklar1 arasinda manevi
iliskilerin sembolii olarak kalacaktir.

V.MAHDUM AZAM VE RiSALELERI
A. Mahdum Azam’m Rubailer Serhi Risalesi

Buharali biiyiik sGfi Hoca Bahaii’l-Hak ved-Din b. Muhammed Naksibend’in,
kurucusu oldugu Naksibendiyye tarikati i¢timai hayata uygun dgretisiyle zamanla genis
capta yayilarak Islam aleminde biiyiik basarilar elde etmistir.

Bahaeddin Naksibend tasavvufu, i¢timai hayat ve seriat usulleriyle uygun hale
getirerek “aS¥) & 43 W ¥” (islam’da Ruhbanlik yoktur) mazmunundaki hadisin
hitkmiine gore, ona yeni bir ruh katmistir. Onun miras biraktigr muhtevali ilkelerin her
biri, kendine has anlam ve felsefeye sahip olup ruhaniyetle diinyevi hayatin irtibatini

sik1 sikiya saglamistir. Ozellikle mezkir tarikatin “dest bekar, dil be yar” (el isle, kalp
Allah ile) seklindeki siar1, bu tarikatin temel prensibini yansitmaktadir.

Bahaeddin’den sonra onun halifeleri; bu climleden, Sadeddin Kasgari, Hoca
Muhammed Parsa, Hace Ubeydullah Ahrar ve digerlerinin bu tarikatin gelismesinde
onemli rolleri vardir. Mezkiir zatlardan sonra tasavvuf §gretisini onemli bir seviyeye
cikaran ve serh edenlerden biri de, Mahdum Azam lakabiyla sohret kazanan Hazret
Seyyid Ahmed b. Celaleddin Kasani’dir. Onun, bu tarikatin kiilliyat ve ciiziyyatinin
aciklanmasinda biiyiikk emegi vardir. O, irfan ve tasavvufun mirekkep meselelerini,
6zellikle vahdet-i viictid ve vahdet-i viicida dair muammalari bazen halk diliyle sade bir
tislup lizere yazmis bazen de ilmi ifadelerle agiklamistir. Kasani, gesitli konularda irili
ufakli otuzun iizerinde risale kaleme alarak Haceler tarikatin1 diinyaya tanitma, tergip
etme ve hakiki insanin makamini agiklama gibi serefli vazifeleri yerine getirmistir.

Mahdum Azam’m yazi tarzi sade, giizel ve tekelliifsiiz olup eserlerini bazen
siradan miiritlerinin seviyesini dikkate alarak yazmistir. Onun eserleri daha c¢ok
Celaleddin Rumi-Belhi, Bayezit Bistami gibi bir¢ok meshur arif sairlerin eserlerinden
aktarilan siirlerle bezenmistir.

Mahdum Azam, “Ubeydi” mahlastyla taninan Ubeydullah Han Bahadir, Canibek
Han Sultan, Zahiruddin Muhammed Babiir gibi bir¢ok sultan, sair, vezir ve devlet
adamlariyla yakinlik, samimiyet ve dostane miinasebet kurmus, ruhani ve igtimai
ilgisinden dolay1 aktif bir insan olarak yasamistir.

Zahiruddin Muhammed Babiir, Hace Ahrar’m “Validiye” risalesini Ozbekgeye
manzum terclimesini yaparak, onun bir niishasin1 kendi siirlerinden birkag rubaiyle
birlikte o bereketli zata gondermistir. Mahdum Azam, Babiir Mirza’nin bu ihlas ve
inanci lizerine onun gonderdigi risaleden ilham alarak “Risdle-i Bdbiiriye” eserini
yazmis ve onu biiyiik bir hiirmetle Babiir’e takdim etmistir.

9>

Mahdum Azam’m risaleleri arasindan “Ubeydi” siirlerine adadigi ii¢ risale ayr1 bir
oneme sahiptir. Bunlardan “Risdle-i Cehdar Kelime” ¢ok kiiclik bir risaledir. Bu eserde
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Haceler tarikatimin dért riiknii Ubeydi’nin asagidaki Ozbekce rubaisi esas almarak
aciklanmustir:

099 psalid phu oyl g aliad ya
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“Her lahza vatan iginde sefer etmekteyim. Ydriirken adim {iizere, nazar
etmekteyim. Halvet tutup enciimen igerisinde miidam, halvette karibe dogru gecis
yapmaktayim.”

Miiellif, onun adini biiyilik bir saygiyla anar ve bir ornekte soyle der: “Hazret-i
Rahman’in  makbulii, dervislerin muhip ve mahbubu, yiice Han hazretlerinin
buyurduklar gibi...”

Miiellif, bu veciz risalesindeki mezkir dort temel ilkeyi aciklama cereyaninda
“dy el 5 el A Jsagl” (Allah’in didarina erismek ve onunla baki olmak)
makamlarint gerh ederek her ilkenin basini, ortasint ve sonunu miigahhas hale
getirmistir. Bunun gibi “@iS3 caag 35¢8” (goklukta birligi gérmek) makamimi
agiklamistir.

Mahdum Azam diger bir risalesinde Ubeydi’nin arifane bir gazelini
Naksibendiyye tarikati ilkelerini agiklama maksadiyla serh etmistir. Mezkir risale
“Serh-i Yek Gazel-i Uybeydullah Han” adini tasimaktadir.

Mecmuadaki tiglincti risale “Rubdiler Serhi Risalesi”dir. Millif bu eserde,
Ubeydi’nin tasavvufla ilgili 12 adet Farsga rubaisini serh etmistir. Mezkdr risalenin
sonunda Ubeydi’nin Farsca arifane bir gazeline yer vererek, onun her bir beytinin
izahint ayrica yapmustir. Rubailer serh edilirken gesitli tasavvuf terimleri, siilitk ehline
has ibareler; tecelli, huzur, gaybet, talluk, cezbe, hakikat, zat ve sifatlarin tecellisi,
hakiki mahbup, visal, insanlar ve cinlerin seytanlari, pir ve miirit gibi pek ¢cok konuya
deginilmekte ve hakikati bulmak isteyenler i¢in gerekli bilgiler verilmektedir. Miiellif
risaleyi Ubeydi’nin ii¢ sayfadan olusan Ozbekge manzumesiyle tamamlamistir.

“Ubeydi” hem kudretli bir sultan hem de mutasavvif, giicklii ve lirik bir sairdir.
Onun Ozbekge, Farsca, Arapca olmak iizere cesitli tarzlarda yazilan siirleri, 700 sayfalik
bir hacimde “Ubeydi Kiilliyat1” adiyla toplanmistir. Kiilliyattaki ¢ogu siirler irfani ve
tasavvufi diisiincelerle yogrulmustur. Bu eserin Ozbek edebiyati tarihinde 6zel bir
onemi vardir.

Ubeydi’nin ihlas ve baglilif1 sadece Naksibendiyye tarikatina degil, belki Yesevi
tarikati ve onun kurucusuna da igten ve samimi olmustur. Ornegin onun divaninda Hoca
Ahmed Yesevi’yi 6ven asagidaki siiri mevcut:

G 2aa) dal gA laba (g ) 9 Filidia A
P 2aal dal i Ol s s S A e el
G818 (Sa BhS a5 R o e o
s daa) Aalgd Olalus ¢ gl s (Sua
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“Biitlin mesayihin serveri, sultan Hoca Ahmed Yesevi. Sayisiz miiritlerin rehberi,
sultan Hoca Ahmed Yesevi. [zzet semasinin giinesi, hem ask miilkiiniin hakemi. Miskin
Ubeydi’nin yaveri, sultan Hoca Ahmed Yesevi.”®

Mahdum Azam, Ubeydi’ye ve siirlerine biiyiik 6nem vermis, onu Yeseviyye’den
sonra Naksibendiyye tarikatinin sadik peyrevlerinden ve tesvik edicilerinden biri olarak
gOrmiistiir.

Mahdum Azam’in size sunacagimiz “Rubadiler Serhi” adli risalesini terclime etme
cereyaninda tarafimizdan, climleler ve ibarelerin aslini muhafaza etmek amaciyla
degisiklik yapilmamams: hususunda miimkiin mertebe titizlik gosterilmis, daha ¢ok
miellifin kullandig1 Arapca ve Farsca sozlerden faydalanilmistir. Risalede, Ubeydi
rubailerinin Farsg¢a asil metniyle ayet ve hadislerin Arapca metni ve ayrica Farsca
yazilmis diger birgok siir yer almaktadir. Biz, imkan 6l¢iisiinde Ubeydi rubailerinin, asil
vezni olan aruz vezni ve bazen ise hece vezni kalibinda terciimesini gerceklestirdik.
Aciklamaya ihtiya¢ duyulan sbzlerin izahina risalenin sonunda yer verilmistir.”” Netice
olarak risalenin kendi iislubunu koruma niyetiyle onu serbest terciime etmekten imtina
edilmistir. Bu nedenle terciimede bazi eksikliklerin olmasi tabiidir.

Son olarak, biz bu terciimeyi, 1997 yili sair ve yazar Ibrahim Gafurof’un yazi
isleri miidiirligiinii yaptig1 Taskent’te nesredilmekte olan “Milli Tiklenis” gazetesinde
“Sadakath Talib” basligiyla yaymlamis oldugumuzu séylemek isteriz.

B. Mahdum Azam’mn Rubailer Serhi Risalesinin Terciimesi
Bismillahirrahmanirrahim

Kendi isimleri ve sifatlarinin tecelliyatinin nuruyla talipler ve asiklarin gonliinii
aydinlatici, kendi cemalini ve bilyiikliiglinii gostermek icin arifler ve muhakkiklerin
gozlerine siirme ¢ekici zata hamd ve senalar olsun! O’nun Resulii Hz. Muhammed
Mustafa’ya salat ve selamlar olsun! O cenap marifet ve hakikatin tiirlerini kendisinin
halis evlatlar1 ve sahabelerine izhar etmistir.

Emd-ba’dii, Peygamber (a.s.) dediler: “Her bir ¢ocuk kendi fitrat1 {izere dogar.
Sonra anne-babas1 onu Yahudi, Hiristiyan veya Mecusi yapar.”

Ey sadakatli talip, anla ki, insanoglunun her bir ¢ocugu kendi asil ve temiz
fitratina sahiptir, yani paktir ve higbir kirlilik onda yoktur. « &) ¢y (eaal Gag 4 dasa
4ia” yani (Allah’in boyasi, boya agisindan Allah’tan daha giizel kimdir?).”®

Biitiin renklerin asli iste bu boyadan ortaya g¢ikmaktadir. Ey gonil, “boya
acisindan Allah’tan daha giizel kimdir?”

Insanoglu diinyaya geldikten sonra, “diinya pistir, onu isteyen itlerdir”
mazmunundaki hadisin hiikkmiine binaen o, diinyanin her tiirli murdarligina goniil
bagladig: icin ilahi ruhtan ibaret olan temiz varligi kirlendi. Onun hakikati, mezkir
kirliligin ¢oklugundan dolay1r gdzden tamamen ortiildii. Bunlar, onunla (insan) hakiki
mahbubun vasli arasinda hicaba doniistii.

% Siirin tam metni “Yeseviyye Tarikatr” boliimiinde verilmistir.
%7 Metin Tiirkgeye aktarildigi igin s6z konusu izahlarn terciimesine ihtiyag duyulmamugtir. (Akt.)
% Bakara, 1/138.
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Jual g ¢S (R 5) it
“Taalluk perdedir, hem de bihasil. Taalluku koparan kisi ulagir.”

Eskiya ve hasis nefsin 6zelligi ¢irkeflik ve napaklik oldugundan, o (insan) da,
nefsin biitlin sifatlarin1 kendine almistir. Bdylece nefis onun yol gostericisi olup,
seytanla tamamiyla miinasebette oldu. Onun seytanla miinasebeti arttikca giiya ki seytan
onun aynen kendisine ve onun kendisi ise aynen seytana doniistii. Ciinkii seytanin
yaptigi her daim haset, diismanlik, serkeslik ve itaatsizliktir, hatta Allah Teala
huzurunda da itaatsizlik ve serkeslik yapmistir. O (insan) da seytani kollayip destekledi.
“Serkeslik etme, elinde hare tasi mum gibi yumusayacak olan dilber, senin gayretinden
hare tagt mum gibi erimesin.”

Boylece o, kirlenerek nefsin eline diisiip, bu muhatarada kaldi. O, kendi nefsine
s0z geciremeyip, tamamen ona tabi oldu. Bu nedenle ask ehli mezhebinde ona
kirlenmis, ndpdk ve miiflis demisler. Clinkii o mezkdr kirlilik ve ndpdklik yolundan
giderek bilme ve diisiinme 6zelligine sahip, ilahi ruhtan ibaret olan kendi hakikatinin
iistlinii orttii. Onda gaflet ve zulmetten baska hicbir sey kalmayip, 6liiler sirasina girdi.

UL A g Kl g by o3 S g

“Gafil olma ki, gafillik zulmetin sergesmesidir. Dostun yadiyla olursan o, ruhunu
aydmlatir.”

Insan hayatinin mazmunu, Hak Siibhanehii ve Tedla ile suurlu bir revis icinde
huzurda olmaktir. Eger boyle bir sifat onda bulunmuyorsa, bu durumda onun
yasamasindan 6lmesi efzaldir.

S Ayl i A K g Aida
29 s KKl ¢(3) iy K 48 )
“Hakiki sevgiyi siar etmiyorsan dlmen iyi, varli§in utang.”
Sl el 5 (y3a Anad g3 5 g) (B 9 oo o
path 5 058 (dam By 9 m) S
“Ben bahtsizin 6mrii boyle gececekse, varligima gore yoklugum efzaldir.”

Ornegin Hazret Han Alileri Ubeydullah Han’m -Allah onu esirgesin- asagidaki
rubaileri bu manaya delalet ediyor:

gl 8 AS AasS p A8l gl
JEYP ST BT S S X PPN X P P TVOn
Ot R S A8 8 Jg) g o)
) sl g JBIE Gl gy Aiad

“Kim ki kendi nefsine kadir degilse, sevgi halki mezhebinde temiz sayilmaz .
Tanr1’dan bir lahza gafil olup zahir olmayan o diri kisiyi 6lmiis bil.”

Béyle bir kisiye ask ehli mezhebinde “kafir” derler. Ornegin demislerdir ki, “eger
zahir isen miimin, gafil isen kafirsin.”
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“Birisi ki O’ndan bi'r an gafil ise, o anda kafirdir, ancak kiifrii nihandir. Gaflet
besigini sallayan kimse de Islam’in esigini yiiziine kapatmistir.”

Algak ve haydut nefsin sifat1 gaflet ve itaatsizlik oldugundan, bdyle bir nefsin
sahibinden de kiifr, zindiklik, serkeslik ve itaatsizlikten baska bir sey sadir olmaz.
Megerki Hak Siibhanehii ve Tedla sefkat ve mihribanlik yiiziinden onu kendi
dostlarindan birinin sohbetine miiserref kilirsa, o zaman onun serefli sohbeti ve hatirinin
iltifat1 tufeyli kendine gelerek huzur bulup, “giinahindan tévbe eden kisi, gilinah
islememis gibidir”*’ hadisinin hiikmiine gore, tovbe ederken bagislanma dileyerek,
kendi nefsini melamet etmekle mesgul olur.

SEPIERET NPT IR
‘L_u“u.i\_a‘).\a‘)_*a ;-uu_‘um 3K

“Yiyip igtiklerin i¢in geri doniip tovbe et. Daglamanin gangeren olmus yara igin

derman oldugunu anla.”

O, kendi nefsine hitap ederek, onu 6nceki itaatsizlikleri ve kafirler gibi yaptig
isleri nedeniyle kinar. Cilinkii bu makam, nedamet ve pismanlik makamidir. Nedamet ve
pismanlik sadece yaratict tevfik verdikten ve izzet ata ettikten sonra miiyesser olur.
“are wm ¥ e alie o & (886 (tevfik Oyle biiyilk bir seydir ki, aziz kullardan
baskasma verilmez). Bu makamda ali mertebeli Han kendi nefsine hitaben,
insanoglunun yaptiklarindan sikayet etmektedir:

e b pdae K ) g Tl
s Glmandy b GadinaliB 5 o)
Sl de alaa o) g8 A8 e S

u.‘dyul_a.\mz._.'n.h (Sl gy 818

“Ey nefis! fermana itaat etmeden yiiriidiin. Kendi yaptiklarindan hi¢ pigsmanlik
duymadin. Biitiin mezheplerin hiikmiine gore kafir oldun, hi¢ Miisliman olmadin.”

Salik, nefsine hakim olduktan sonra, bu tiir za 'ne ve melametlerle onu yola getirmeye
baslar. Bir siire kdmil ve mitkemmel pirin yardimini almali ve sohbetine katilmalidir:

e Kl A ) A
I F—a e Gl ) -l
b | Kl by g9l g s
Al sy Gl i 0SS

“Biitlin isler i¢in pirin sohbeti iyidir. Onunla oturmak (ise) amelin sihhatidir.
Aslma bakarsan sir gizlidir. (Ancak) seni sevgilinin vaslina ¢eker.”

% [bn Méce, ziihd 30; et-Taberani, el-Mu ‘cemii 'l-kebir, 10/150.
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Ya da onun kendisi zikir ve tefekkiir etmek, oru¢ tutmak, geceleri uyumadan
kamil ve miikemmel miirsidin iradeti ve ruhsat: ile “4233 Jasdl 237 (islerin en hayirlisi,
devamli olanidir) hadisinin hitkmiine gére uzun miiddet amel etmekle nefsini temizler.
Oyle ki, “Hakk’in biitiin cezbesi, sekaleynin (insanlar ve cinler) ameline denktir”
denilen manaya muvafik bir sekilde, onun kalbi cezbe sultaninin girmesi i¢in miinasip
hale gelir:

Qs A gald ((aia oaLS dpda yu
@) gl AS () sl ¢GRS Al gl 08 (A

“Bir cezbe geldi Hak’tan, kildi goniilii garet. Cekme Leyli’den ise, Mecnun ne
yapsin imdi.”

Salikin nefsi, yaraticinin tevfiki sebebi ve yol-yordam bilmis pirin yardimiyla, her
tiirlii manevi ve zahiri kesafetten kurtulup, cezbe sultaninin gelip konmasina miiserref
olursa, o zaman salikin siikretmesi lazim. Ciinkii salik seriatin zahirine ve tarikatin
adabna riayet etmekle bilyiik mutluluga erisir. Bu arada siikretmek, salikin yiiksek
mertebeli ziimrelerin en yliksek derece ve makamlarina yiikselisine sebep olur. Allah
Teald buyuruyor ki “aSdui¥ &34 o yani (eger siikrederseniz, nimetlerimi
cogaltirim).'®

e dad iy AR S A
Jed Sy sy A ad K
oak Bl B Sl s

J3 TR} S K 5k af)ad

“Kimden ki sana nimet yetigirse onun kadrini bilip siikret. Her bir siikiir etmeyen
kulu, Huda’ya siikrii terk eden olarak bil.”

Bununla birlikte, bu konuda alicenap Ubeydullah Han’dan asagidaki rubai varit
olmustur:

p Al gy g i JA) (e AS 38 S

Ao By pda il ) 03 0 5 0
Sl R sk ) ) i 4 331 5

PURK PYRCA N W KW T W

“Yiizlerce siikiir ki, ben ehli seriat oldum. Bu ziimrede erbabi tarikat oldum.

Tarikat sirlarinin arayicist olursam hayiflamaym. (Ciinkii) hakikat sirlarinin arayicist
oldum.”

Bu makam, salik i¢in hakikat ilimlerinin derdinin ve onlar1 talep etmenin
makamudir. Bunun gibi “e33 <3 s cth (w7 yani (bir seyi isteyip gdniilden gabalayan
kimse, ona mutlaka erigir) hadisinin hiikmiine goére salikin, Hakk’in sirlarini ve
ilimlerini istedikten sonra, onlar1 kendi kalbinde bulmasiin makamidir.

g a8 fgaiSg A S
u.'u‘ P_..\A..gu Ol ua.ia«u.d‘h Oy

1% {brahim, 14/7.
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“Gece ve giindiiz aradim visalini, ‘men talebe’ hiikmiiyle buldum onu. iki el ile
talep et daima, iyilige bu ‘taleb’tir rehniima.”

Bu durumda onun yolu tamamen mezkir talep sayilir. Salikin kalbine, ilahi esrar
ve marifet eristikten sonra zevk, kivang ve mutluluk yoldas olur.

Ji Al A3 g Qo-taa (pd Cugd

“Dosttan memnun ol, kendini mutlu addet. Postun i¢ine sigmayip gonca gibi
acgil.”

Bu makam agk, dert ve yanmak makami olup, toprak sifat, kararsiz ve huzursuz
olma yeridir. Hakiki mahbubun askina esir olup, biitiin insanlik sifatlarini talan ve
yagmaya terk ederek yakma makamudir.

G () o Bdad Gl S ga 3 05 pS
A SA iAo AL sl

“Kimilerini sevgi yolundan yiiriiyor dedin, ey dost. Matemde ezilen nice bir
avareler (var)!”

293 JBe 08y 5 ) 93 (S g
“Sevgi atestir bu yerde, akil duman. Sevginin gelmesiyle akil kacar tez elden.”

Mahbubun sevgi atesi agigin kalbinde tutustuktan sonra, onun kalbindeki hakiki
mahbubun vaslina giden yolda engel olusturan biitiin hicaplari yakma ve bu hicaplar
yakildiktan sonra muhibbin mahbubun kendisi olacagi makamidir.

A\Mﬂ\;—uﬁg‘)doaa}g
raida jew slen b cqsly) 9o

“Testiden deryaya su diisse eger, mahv olup derya olur, s6z muhtasar.” Bu
durumda onun hal dili su teraneyi terenniim eder:

OV o B sl o lles (R g
GHla gas) o «man Gui Al
G (g ey 399 5 Gy
O Jg) (oo 4Bl (il Jald alia

“Sevgi gelip kosuldu kanima. Benden ¢ikarip ‘ben’i, oturdu canan. Dost aldi
viicudumu biitiiniiyle. Benden sadece ad, digeri de o can kald1.”

Hakikaten de “4i, <ije 288 Awdi iye (w” (kendini tantyan, Rabbini de tanir)
denilen makam iste bundan ibarettir.

Salikin, kendini tanidiktan sonra Hak Teéla’yr ve O’nun dostlarini tanimasi
gerekir. Ciinkii Allah Teald ve O’nun dostlart tek bir hakikat durumundalar. Bu
durumda onlardan sadir olacak olan seyler aslinda, iste bu hakikatten ortaya ¢ikacak ve
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onlarda herhangi bir bagkalik olmayacaktir. Onlarin hal dili isbu durumda asagidaki
beyti terenniim edecektir:

Oa pis) cAmand )93 Al (K g
O= @5 o) 9 G G O
“Sevgi nedir deme, benim o. Canim ben tamamen, yerinde yoktur ten/beden.”

Diger bir mevzu da, Hak Siibhanehii ve Teala dostlarinin bu fakr ve muratsizlikla
(hakiki) saltanatin makam ve derecesinde nasil bulunduklaridir. Gergekte, Hz.
Peygamber (a.s.) biitiin kdinata kars1 fakirlikle iftihar ederek “,3i8) 4 5 a8 841
yani (fakirlik benim &viinciim, ben onunla iftihar ediyorum) demistir. Alicenap Han da
asagidaki rubailerle, bu makamdan haber verir:

s QL (s ) AS L
At Gy K Al & 55 I
od_ Al ot duuly 9SGl g0
s GBLA 5 s G Sy Ara

“Cananm askimin esiri olanlar, Yoldaki topraga denk ve onunla yeksandirlar.
Zahirde dervis gibi goriinseler de, mana bakimindan yabgu ve hakandirlar.”

Tarikat saliki, dervislerin giyimi ve suretinde hakiki saltanata erisip, zahirl
padisahlik ve onun sikintilarindan kurtularak, bu taifeye 6zel zevk, hal ve yiiksek
makamlara miserref olduktan sonra; onun gonlii, pirin sohbetiyle ve onlara nispet
edilen adab1 ¢okca mesk etmesiyle nefis makamindan yiikselip, hitaba muhatap olmus
kalbe doniistir. O her daim kendi kalbini uyanik tutup, her tiirli diinyevi ve diger
kaygilarin kaynagi olan zahiri sahliga tekrar donmemesi igin, ona siirekli tembihte
bulunur. Mesela, alicenap Ubeydullah Han’imn igbu rubaileri diger bir saltanata miiserref
olduktan sonra, zahiri sahliktan vazge¢cme konusunda tembih ve miibalagadir:

a5l g) JE S (g) by gl elilithales
daj9B Wy dual g ot 4K 3l
e Adg S e g AL
A oS Joidad) (g SR8 5 Kol Gy

“Ey goniil sultanlik evinde oturma. Kendine gam ve kederin binasmi kurma.
Zenginlik, muteberlik ve sahligi, dervislik ve fakirlikten efzal bilme.”

Boylece salik, batini diigmanin, yani bayagi nefsin, haydut seytan ve ona
benzeyen insan seytanlarindan ibaret zahirl sohbet arkadaslarmin biitiin kirliliklere ve
hakiki mahbuptan uzak kalmaya sebep olduklarini anlar. Onlarin sohbeti neticesinde,
salik kendi kalbinin makami ve mertebesi olmus olan yiiksek makamdan, nefsin
mertebesi ve makami olan “algaklik” derecesine diistiiglinii kesin bir sekilde anlar.
Salikin, miirsidin sohbeti, onun serefli miilazemeti ve hizmeti tufeyli bu algak durumdan
kurtulmast miimkiinse de, kendi nefsinin, insan ve cinlerin seytanlarinin tuzagina takilip
kalmasindan endise duymalidir. Bunlar, yani insan ve cinlerin seytanlari mekir ve
hilelerle saliki yoldan (pirin sohbetinden) c¢ikarttiktan sonra, beynini yikayarak onu
tekrar nefsin algak mertebesine diisiirebilir. Allah bundan bizi esirgesin.
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“Kim ki kendi yoldasini kaybederse, kimsesiz birakip dev yer onun basini. Bir an
cem’den uzakta kalmak, sliphesiz ki lanetlenmis olan seytanin isidir.”
Isbu makamda alicenap Han kendi goniillerine hitap etmislerdir:
G233 g s vdaly gy (oo B
O aililaly gy Asadi]
23853 3 A i g g) ampinB ) 5B i
Oy gl bbb oK 5 0,58
“Dev ve dedden kalbimde korku yoktur. Kétiiliigiim haddinden asarsa da giderek.
Isbu seylerden hi¢ korkmam. (Ancak) korkar yiiregim sadece kotii arkadastan.”

Ey sadik talip, iste biitiin insanoglunun ash itibariyle her tiirlii kirlilikten pdk ve
temiz oldugunu gordiin. Bu diinyadaki kirliliklere ¢irkin ve kotii niyetli arkadaslarin
sohbeti sebebiyle bulagmislar ve bunlarin en kétiisii ise insanlardir. Onlarin serrinden
daha ¢ok sakinmali ve pirin etegini simsiki tutmalidir. Ciinkii nefis ve seytanin
sohbetinin serrinden, pirin sohbeti ve onun serefli iltifatinin bereketiyle kurtulmak
miimkiin. Mesela “seytan, Omer’in gdlgesinden dahi kacar” ya da “Hakk’i
zikretmekten, rehber pirin golgesi efzaldir” demislerdir.

Ancak seytan kiligindaki insanlarin serrinden kurtulmak ¢ok daha zordur. Ciinki
hemcinslik yiiziinden onlarla oturup-kalkilir. Miinasebet ne kadar uzarsa, nefis de bir o
kadar onlara meyil gosterir. Onlarin nefsaniyeti galip oldugu icin, nefsi de kendilerine
cekerler. Hz. Peygamberin dedigi gibi “duda A sy s J$ (biitiin cinsler
hemcinslerine meylederler).

o A (painr Jg) i b L
S Al Sl i Al S
“Her cins, kendi cinsiyle ugar. Giivercin ile giivercin, doganla ile dogan.”

Allah Teala insani, kiminle oturup-kalkarsa onun rengini alacak bir kabiliyetle
yaratmistir. Salikin, zaruret olarak bu tiir kotii niyetli kisilere denk geldigi takdirde dahi,
onlarin safina girmemek i¢in miimkiin mertebe ¢aba gdstermesi ve bdyle sohbet
arkadaslarin serrinden kagmasi elzemdir.

Chal Al ¢(g ) ARpas gars Aa by
OB ApE cCpaa Al Al S
“Isa gibi, ebleh tarafina varma. Ebleh ile sohbet etmek ¢ok kan doktii.”

Ey salik! bu goriilen kirlilikler, Allah’tan uzak kalma ve seninle hakiki mahbup

arasindaki tuzaklarm, kotli niyetlilerin sohbeti neticesinde hasil oldugunu bilip

anladiktan sonra, hakiki mahbuba erigsmeyi istiyorsan, yol-yordam bilmis kamil ve
mitkemmel miirside miiracaat ederek onun etegini tutmaktan baska yol yoktur. Pirin
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serefli sohbetine erisip miibarek esigini 6pmek, uzun bir miiddet bu taifenin
tarikatlarindan birine girip, “W-s3) Jwae¥) 3" yani (amellerin en iyisi devamli olanidir)
hadisinin hitkmiine binaen, kirk-elli y1l hizmet etmek gerekir.

535S S8 da Aliy LB Jy Sl
6390 ealgn (o i g AL (Jlay &3 « By

“Elli y1l kan aglamayinca goniil gozii. ‘Kal’den ‘hal’e gecis yolunu bulamaz
hi¢bir zaman.”

Salikin goniil aynasindan, bu bulaniklik ve taalluk gitmedigi miiddetce, ona
hakiki mahbubun visali miiyesser olmayacaktir:

duala poaan (gaqlaa glad
Sl g 298 (oS K3l LS
“Taalluk perdedir, hem de bihasil. Taaluku kopran kisi ulagir.”

Ey salik! sen ne zamanki s6z konusu yollarindan biriyle goniil aynani her tiirli
pas ve tozdan temizlersen, iste o zaman hakiki mahbup cemal ve celal sifatiyla, goniil
aynasinda tecelli edecektir:

Al gy b s A K )
J;\j 48 JJLG &I...\.u A ?.uﬁ
“Rabbin zat1 tecelli edecek oldugunda, and verdim sana gafil kalma diye .”

Hakiki mahbubun tecellisinin zevkini tattiktan sonra, goniilde huzursuzluk,
kararsizlik ve asiiftelik peyda olup, higbir yerde huzur bulamazsin:

SEEG Ol Al g Y g 2 Glss
LU 8 g S B S
“Yar arayarak bulanlar; ¢ok sabirsiz olup karar bulanlar, ne hosturlar.”

Bu mevkide senden, asik olup ask makamina eristigine delalet eden sbzler ve
hadiseler sadir olacaktir. Ciinkii bu, sevgi ve muhabbet makamidir:

393 JAe 03 1 93 ) g (S gpnu
29 e (Kl conil KL K gnn
“Sevgidir ates bu yerde akil duman. Sevgi gelince akil kacar tez elden.”
Bu makamda her bir hakiki asik samimi ve cazibeli sdzler sdyleyip gitmistir:
A b g s Al g (K
A p—=S A S e
S Al g A i Jla
G A g8 4B BALe (njgn (B sdaa

“Sevgi ve (sevginin) kaygilart olmasaydi, bu giizel sozleri kim soylerdi. Riizgar
dokunmasayd: ziilfiine, masukun yiiziinii kim asiga gosterirdi.”

Sevgi kusu artik kanat c¢irpip ucarak aldigt her nefeste kendini Allah’a
yaklastirtyor:
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298 A8 o 80y (S gy 0
2888 ARl oy (3 K50 iy b

momon 9 K S b s S Ol
29 Gialla (s Ay 4K a8

“Her nefesin, anla bir gevherdir. Her bir zerren hak yoluna rehberdir. Bes yiiz
kanadi var sevginin ve her bir kanat. Ars makamindan ugar yerin altina kadar.”

Bu makamda asiklarin isi her lahza ve her an degisken bir halde olur. Mesela
alicenap Han’1n asagidaki rubaileri buna delalet ediyor:

Iy gy pamy 9 Gib (S g U
e 68 alluu ol 2l S gy A
J3 mish (R Aallips qu Bl 4504 5
\J.ngA—‘J,\cu,\SeJmﬁﬁﬁ‘xJ

“Sevginin tariki ve alameti bulununca, asiifte génliime gavga saldi. Ziilfiine bakip
dayanamayan her bir kalp, bu génliim gibi divane ve riisvay oldu.”

Ciinkii bu durumda salikin kalbi, haktan baska seylerin sevgisinden kurtulup
sadece Hak Siibhanehii ve Teala’nin agk ve muhabbetine verilir. Bunun i¢in o bir lahza
bile huzur ve karar bulamaz, zira goniil miitealliktir ve taalluksuz olmasi miimkiin
degildir.

Jla S (Sl ol B Gually Al
Jure (Fs 3 (w3 Gdls

“Ozgiir kisi elinde mal barindiramaz. Agik dil (kisi), sabr1 ve suyu kalburdan

gegirir.”

As1gin huzur ve karar bulmasi, yegane olan mahbubun zatinin vaslina eristiginde
miimkiindiir. Ancak Hak Siibhanehii ve Teala’nin serif zati, bir avug topragin ona vdsi/
olmasindan miinezzehtir. “wb¥ &g @Al W yani (toprak nerede ve onun Rabbi
nerede). Nihayet sudur ki, Hak Stibhanehii ve Teala inayet ve sefkatinin bolluguyla, -her
lahza ve her an- agiklarin batinina tecelli ederek, teskin bulmalari igin heyecan ve
divaneliklerini siirekli olarak arttirmaktadir. isbu yanma ve divanelikler her an onlari
O’na yakin ve asina eder. Mesela demislerdir:

o) (Al 48550 ol g 9
A A g S g O¥lge 0
“Ciinun yolu diger yollardan farkli, bu yoldan vazge¢mek divaneliktir.”

Tecelli ne kadar ¢ok olursa, -O’na verilen bulugma s6ziiniin giinii gelinceye kadar-
asigm O’na dogru giriftarhg da c¢ogalir. Ornegin, Alicenap Han hazretlerinin
buyurduklar gibi:

1 ) eCrag gl S id K o ol (3is
1k ) g S K8 AL 230 S
Gy S A9 OB gl by K

108



1 s e g S i s (s
“Ask i¢inde giriftarin oldum ben, ey yar. Yiiz dert ile efkarin oldum ben, ey yar.
Bazen gegerek, goster kendini uzaktan. Talib-i didarin oldum ben, ey yar.”

Hakiki mahbubun vaslini ve onu hakiki varligiyla gérmek diinyada miiyesser
olmadigt i¢in, asiklar O’ndan ortaya ¢ikan tecellilerle sevinip, goniilleri teskin bulur:

b b A e A o Kal
93 (5 i <O Al g a2
“Sac¢inin bir 6rgiisiinii heves ediyorum. Edepsiz olmayayim, bir teli yeter.”
Asiklarm, sevginin ve beklemenin siddetinden aglamak, feryat etmek, yanmak ve
doviinmekten bagka gareleri bulunmaz:
28k ey 5 IR S (K
J8ks K 48,0 Ja lad a0
“Sevgi, gonliin zarligindan bilinir. (Diger) dertler, goniil derdine nasil denk olur?”
Ciinkii as1g1, mahbubun visaline aglamak ve yalvarmaktan baska sey gotliremez.
29 Al s o)) - A
289 4918 e oS g g9 cilga IS
D9 A Al 4] g Al
28088 iy Al K0l Gl B
“Aglayip yalvarmak acep sermayedir, biiyiik mutluluktur, bu giiclii bir dayedir.
Daye ile ana bahane ararlar, uyumus ¢cocuk aglayarak ne zaman kalkar diye.”

Yanmis asiklar istiyak siddetiyle stirekli aglar ve sevkin galebesiyle kalplerinden
her lahza atesli ah ¢ikarirlar. Onlar i¢in her sey garip olup, gayrilik kalpteki bu ates

sebebiyle yanip kiil olur.
P STITP R FXV-P PR STy i PP

G085 0,080 (A8 (SRl L sl
“Her seyi ahinin oduyla yakip, Kiiliiniin tistiinde durarak siikiirler et.”
Isbu makamda alicenap Han buyururlar:
OdanSliad bl p&) Aiuali (LB
OdaSta Jo g—pdigh 58 aiaygh o
Oalie a ) e K dg gy Al aild Jg)
O dasla Ky g g 45 68 ALy of J )
“Nemli goziimden kan damlayacak olursa. Isbu yarali kalbimden ah edersem.
O kanimla boyayin mezarimin alemini. O ah ile gdge savurun topragimi.”

Asiklar, hakiki mahbubun sinirsiz tecellilerinden sonsuz zevk ve lezzet sezer.
Diinyevi giil, siimbiil, lale ve reyhanlar ise onlarin kalbine hicbir sekilde lezzet veremez.

Alicenap Han soyle buyururlar:
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“Arizin olmazsa, bana giile ne gerek. Lale hakkinda diisiinmeye ne gerek .
Kirpikler ucundan akan igbu kanin, her damlas1 giildiir bana, siimbiile ne gerek?”

Agiklar, hakiki mahbubun zatia nispeten kendilerinde ortaya ¢ikan heyecan ve
sevkin lezzetinden dolay1 her zaman bir beyit veya gazel yoluyla istiyak izhar ederek,
kendilerine teskin verirler. Mesela alicenap Han buyururlar:

O Sl f oMl e Jlaa 3l ida
O Ry 1 5 Al g s K0k
Al S b Qi) 02l i Gl
G—a Sl o e alB Jg) et (pra
“Alemi siisleyen cemalinin miistakiyim ben. Turram gériip vale ve seydanim ben.
Arama vadisinde esip sabah (rlizgar1) gibi daim. Senin o rana kametinin talibiyim ben.”

Asiklar, sevgiliyle ulasma umuduyla yasarlar. Hakiki asiklara diinyada hakiki
mahbubun visali miiyesser olmadig1 i¢in onun sevgisinden dolay1 ortaya ¢ikan kaygi ve
gami, diinyada kendilerine yasama sebebi olarak goriir, isbu gam ve kederle hayatlarini
siirdiiriirler. Alicenap Han’in buyurduklar gibi:

293 QM ot A8ia (¢ 53— 3l
299 039 s (e gph Kl ol g8 5
s 5B ) 08 A ) S Gl
299 Sl A 9 Al g3 RIS Gl

“Varligin kendisi bana cananin gamidir. Bu gonliim onun kaygisi olmadan
virandir. Can vermek isinden neden korkar kisiler. Can vermek eger bdyleyse,
kolaydir.”

Asiklar, mezkir taifenin makam ve derecesine eristikten sonra, diinyada miimkiin
oldugu kadar hakiki mahbubun visaline erismek maksadiyla gecmiste cehalet ve
bilgisizlik yiiziinden, hakiki mahbubun disindaki seylere baglanip émiirlerini beyhude
gegcirdiklerinden dolay1 pismanlik duyarlar. Onlar kendi elleri ve diger azalartyla hakiki
mahbubun kullarina eziyetlerinden dolay: utang duyarak &ziir dilerler. Ornegin alicenap
Han buyurduklar gibi:

O A8l ga culy p a it 9
1S lilandy il an AZ 2185 8
D S by Jod g S A8 a
OaSlilaluca g1 (s Ayl S e

“Yiridim cehle verilip nadanliktan. Gonliime dedim doniip pismanliktan.
Insanlara dil ve elle eziyet verdin. Ben ¢ok utantyorum bu Miisliimanliktan.”
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Ey sadik talip! anla ki alicenap Han hazretleri sdyle buyururlar:
s A oS Anid 8T Jg) oai8 Al g
258 (s (5383 ot A ALyl e £
s o1 (il B Kiin ¢ € Aadi 5 48,1030
2818 O S sea (Sl 98 0,0 a6
a8 () 3 Jla I 58 ¢ gyl il
2889 Q15— AdS s g sadig) Q=) (e
S A gt I8 K alle A5 5 uad
23 QS AL (3168 el ST i da
Ol AU (e S Ba R ey )
2550 (8 palad (0] 5y 5y Al B i A 4SS
“Konustugunda o agiz, gonca gibi giileg olur. Tebessiim edecek olursa, alemin
yiizii bostan olur. Zerrelere diisecek olursa, giizelliginin giinesinin aydmligi. Nur sacip
zerre giines gibi, ay misali parlayan olur. Zﬁlfﬁr}den ayri, goniil harap halini gortip,
benim i¢in igsbu cihan hiiziinli bir kiiliilbe olur. Alemin kasir ve eyvanina verme hi¢

goniil. Biitlinii ahir varip, toprak ile yeksan olur. Ey “Ubeydi” ehli hakkin sohbetinden
¢ekme el. Kim ki hizmet etse bu yolda, Huda (onu) sevmis olur.”

Ey sadik talip! anla ki sdz ve terenniimden maksat, O zatin giizel isimleriyle
sifatlarinin salikin kalbine tecelli edisidir. Clinkii O zat sozle ifade edilmekten ve insani
terenniimden miinezzeh ve paktir. Ancak O zatin giizel isimleri ve sifatlarinin tecellisini
goncaya nispet etmek su cihettendir ki, goncaya has a¢ilmamislik, yaraticinin isim ve
sifatlarinin  tecellisinden sonra, salikin kalbinde de hasil olur. Oncelikle O zat,
kendisinin isim ve sifatlar1 yoluyla salikin kalbine tecelli ederek zatin tecellisi yolunda
engel olan perdeleri kaldirip atmadikea; salikin batini, Hak Siibhanehii ve Tedla’nin zat-
1 serifinin kendisinde tecelli etmesi i¢in miinasip hale gelmez:

Tebessiim edecek olursa, dlemin yiizii bostan olur.

Ey sadik talip! Hak Siibhanehii ve Teala nin tebessiim etmesinden maksat, salikin
gonliine kendisinin serif zatiyla tecelli etmesidir. Ciinkii O zat, agizdan ve tebessiim
etmekten miinezzehtir.

Salik zatin tecellisine miiserref olduktan sonra, onun kalbinde agilma ve
genisleme meydana gelir. Zatin tecellisiyle bahar doneminde bag ve bostanlarda giiller
acilip, biitiin alem giille dolar. Tebessiimii giile nispet etmekten amag da, bahar faslinda
giillerdeki agilma ve yayilmadir.

Zerrelere diisecek olursa, giizelliginin giinesinin aydinligi
Nur sagip zerre giines gibi, ay misali parlayan olur.

Ey dervis! anla ki cemalin aydinliginin zerrelere diismesinden maksat, O zatin
cemal sifatiyla zerrelere tecelli etmesidir. Zerrelerin her biri Hak Siibhanehii ve
Teéla’nin cemal sifatina miiserref olduktan sonra, glines gibi nur sagma sifatin1 alir ve
onlarm aydinlik ve parlakligindan biitiin alem miinevver olur.

111



Zerreler genel manayi ifade edip, insan ve onun disindaki diger alemleri de igine
alir. Ancak, isbu zerre insani anlatacak olursa, Hak Siibhanehii ve Teala’nin zatinin
tecellisine miiserref olduktan sonra, biitiin dlemi kendi nuruyla aydinlatir:

Ziilfiinden ayri, goniil harap halini gériip
Benim i¢in isbu cihan hiiziinlii bir kiilbe olur.

O zatin zilfinii ve halini (ben) gérmek i¢in salikin, oncelikle O zatin giizel
isimleri ve sifatlarinin tecellisine miiserref olma istiyakini izhar etmesi gerekir. Salik, O
zatin ziilif ve halinden ibaret olan isim ve sifatlarinin tecellisine eristikten sonra;
diinyada sevdigi ve aliskanlik haline getirip kaynastigi seylerden ayrildig: cihetiyle de,
(diinya) onun icin perisanlik yeridir. Ya da, isbu giizel isim ve sifatlarin tecellisi amelen
salik ile yaraticinin zatinin tecellisi arasinda engel olusturur. Bundan dolay1 da salikin
perisan hal olmas1 miimkiindiir.

Alemin kaswr ve eyvanina verme hi¢ goniil
Biitiinii ahir varip, toprak ile yeksan olur.

Bu sozden maksat sudur ki, giizel isimler ve sifatlarin tecellisi neticesinde, salikin
gonlii O’nun zatindan baska her seyden sogur.

292) Agualia ap S A b AR g G B
29 dgira R a8l g Oadeti Yy
Ol Ay 809 A8 430 0 3
O AIB 1A 8 (0 Oy 0K g
(o 485 u.ﬁ.b\ B9 iy clld
s Sl AL 53 (B o) JE s

“Hak’tan bagka maksut olan her ne varsa. ‘La’ kilicini siir ona eger mabid ise.
Hak’tan baskalarina vur, ‘1a’ kilicini. Sonra ‘la’dan, bak neler kalir geriye. Kalir
“illellah”, yok olur baskasi. Dinle ey agk, bu sadligin sesi.”

Ey “Ubeydi” ehli hakkin sohbetinden ¢ekme el
Kim ki, hizmet etse bu yolda, Huda sevmis olur.

Bu s6zden maksat sudur ki salik, mezkir taifenin serefli sohbeti, hizmet ve
miilazemeti ile biiyiik mutluluklara eristikten sonra, bundan buyan da onlarin hizmet ve
miilazemetinden el ¢ekmemek ve bu mutluluklardan mahrum olmamak igin kendi
nefsini gaflet uykusundan uyandirmalidir. Bu yolda, (nefsini) kesin bir kararlilikla, ciddi
bir sekilde hareket etmeye davet etmesi gerekir. Ciinkii biitiin bahtiyarlik ve
zenginlikler, “men hademe, hudime” yani (kim hizmet ederse, kendisine hizmet edilir)
mazmunundaki hadise gore, onlara hizmete devam etmektedir.

298 Sionn (368 5 « K 65 b Cuard
JJA@J\ ‘M@émg‘ﬁmu&éw

“Hizmete devam edersen, kazang senindir. Sen etmeyip baskasi ederse, onundur.”
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Nebi (a.s.) buyuruyorlar: “Aatdll S & Jualy al cJuay ol (1 g Aar Al Jual cJucl (a7
yani (kim ki Allah’a ittisal etmisse, hizmetinden dolayidir, hizmeti terk eden kisi
Allah’a ulasamaz).

A8 LS (OYiad A G gy
B9 OIA (Ada Qi Gy S
“Yetisirsin hizmetten, Kibriya’ya. Bu gok i¢in, bundan iyi merdiven yok.”

Apipd dailiyg) s (e i Olad 3

A =S Al sl Ay s ALl LN e

b Al (ulhal an ) o] ) Glalus

Aol Adily 4B (31855 A (g yd sd Aay U

(R Bdina 53 458 ad3) aad) ) Gl

Apigh Adilu A Bigl By il L alea s

“Hakk’1 ne zaman taniyacaksin, seni uyandirmayinca; merdanlarin esigini, arayip
bulmayinca. Sultan Ibrahim Ethem, atlasi kilime degisti; bulamadi dervisligi topraga
batmayinca. Sultan Ibrahim Ethem géremedi masukun yiiziinii. Ta ki biitiin varligin,
yokluga satmayinca.”

C. Mahdum Azam’in Babiiriye Risalesi

Mahdum Azam’in Zahiruddin Muhammed Babiir’e ithafen yazdigi eserdir.
Ozbekistan Fenler Akademisinin Ebdl Reyhan BirGni Enstitiisii Kiitiiphanesi
“elyazmalar” boliimii 501 rakamiyla korunmakta olan nadir bir yazma niisha
bulunmaktadir. Nispeten biiyiik hacimli sayilabilecek bu mecmua 26 risaleden
olusmakta olup, Naksibendiyye tarikatinin biiyiik 6nderi ve nazariyat¢ilarindan olan,
Mahdum Azam lakabiyla sohret kazanan Seyyid Ahmed b. Celaleddin Dihbidi Kasani
(6. 949/1542) kalemine mensuptur. Mecmuadaki 25. risale “Risdle-i Babiiriye”dir.

Risale, adindan da anlasildig1 gibi biiyiik padisah ve sair Zahiruddin Muhammed
Babiir adina ithafen yazilmistir. Bu risalenin yazilisina, Naksibendiyye’nin biiyiik
halifesi ve nazariyatgist Hace Ubeydullah Ahrar’in yazdigi “Risdle-i Vilidiye” eserinin
Babiir Mirza tarafindan manzum terciimesi sebep olmustur.

“Babiirname”de yazildigina gore, Babiir agir hasta oldugu bir sirada, “Kaside-i
Biirde’nin yazari Seyh Serefiddin Eba Abdullah el-Bisiri’yi hatirlamistir. Bisird
yakalandig1 fel¢ hastaligiyla yillarca miicadele ettikten sonra Allah’a yalvarip, Hz.
Muhammed’in (a.s.) ruhundan yardim dileyerek kasidesini yazmaya baslamistir.
Allah’a hamd ve peygamber naatlarini igeren bu biiyliik kasideyi yazip bitirmesiyle,

giiclii ihlas1 ve inanci neticesinde, miizmin fel¢ hastaligindan kurutularak ayaga kalkip
hareket etmeye gii¢ yetirebilmistir. Kasidenin matlai asagidaki gibidir:

PRV ICEAPREN I PTG )

“Zu Selem’deki komsulari-dostlart m1 hatirladin da birden gézbebeginden kanli
yaglar dokiildi?”
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Babiir, bu mucizevi hadiseyi zikrettikten sonra, kendisine ruhen son derece
yakinlik duydugu ve hatta siyasi hayatinda yardim ve himayesini esirgemedigi Hace
Ubeydullah Ahrar’in “Vilidiye” risalesini bereket umarak ve teberriiken Farsca’dan
Tiirk¢e’ye manzum terclimesine baslamistir. Risaleye asagidaki gibi baglaniyor:

O AT i e o) il
Ot dlas Aa) gmd G pan
e Aalgd Jg) o Al il Al d
i g A w02y g Sl
“Isit o sirr1;, Huda’nin agah kulu Hazret-i Hace Ubeydullah’dan. O hécelerin
Hacesi Hace Ubeyd’dir. Hizmetcisi ve kulu Sibli ve Clineyd’dir.”

Babiir, Hace’ye karsi ihlas ve iradetini izhar ettikten sonra terciime isine devam
etmistir. O, tercime daha bitmeden hastaliktan kurtuldugunu belirtmektedir.

Sadece Babiir degil, belki Timurlular hanedaninin diger sahlari ve ileri gelenleri
de Hace Ubeydullah’a hiirmet etmis ve ona ihlas goziiyle bakmislardir. Hoca fazlaca
miilk ve zenginliklere sahip olmasina ragmen, kanaatkar bir hayat yasamis ve gelirinin
biiyiik bir kismint hayir islerine sarf etmistir. Abdurrahman Cami’nin dedigi gibi:

Coa S 1§ pd A4S ) S G SR
Qﬂ!&l\%bb@ﬁ)d\j‘\s

“Onun bin tane mezrasi1 ekilmektedir. Bunlarin hasilati cennete giden yolun
azigidir.”

Ayrica Semerkant ve Buhara ahalisi vergilerini devlete 6deyemedikleri bir
zamanda, o yardim elini uzatarak halk adina biitiin vergileri devlete 6demistir. Onun
inga ettirdigi mescit ve medreseler gliiniimiizde de Taskent ve Semerkant illerinde
ayaktadir.

Hace Ahrar tarikat isleri diginda siyasi faaliyetlerle de mesgul olmustur. Ornegin
Tirkistan hududunda ii¢ sehzade arasinda meydana gelmesi kesinlesmis olan savasin
onlinii almig, sorunu sulh ve miizakere yoluyla ¢ozerek onlart baristirmistir. Bundan
dolayr onun gonderdigi higbir mektup padisahlar tarafindan cevapsiz birakilmamistir.
Nevayi’nin dedigi gibi:

Uipdil® Al | Ay (g - A
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“Mektuplart hangi saha ulastiysa, onun isi (mektubu) basmna alip koymak
olmustur.

Bazi sahlar, 6rnegin EbG Said Mirza onu kesif ve keramet sahibi olarak
goriiyordu. Ciinkii o, dnceden sahin tahta ¢ikacagi besaretini vermistir. Bundan dolay1
Hace, sahin ricasi iizerine Merv sehrine gelince, EbGi Said Mirza onunla goriismek
maksadinda ileri gelenleriyle birlikte Herat’tan Merv’e kadar gelmistir. Cami
“Subhatii’l-Ahrar’da bu vakiay1 zikrettikten sonra Hace hakkinda sunu sdylemeketedir:

238 lam] g4 g -8
& s s A4 g) g
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“Onun gibi bir giinesin ortaya ¢ikmasi i¢in, asirlarin gégiin etrafinda dénmesi
lazim.”

Hace Ahrar’a, Ali Sir Nevayi’nin ihlas ve bagliligin1 “Hayretii’l-Ebrdr’da beyan
edildigi sekliyle asagidaki beyitlerinden 6greniyoruz:

290 lda eyl (BT gy s g)
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“O bu diinyada esi bulunmayan biri ve alemin miirsididir. Kulluguna sahlar bas
egmis ve meclisinde agahlar baygm diismistiir. O cihan miilkii mezramnin ¢iftgisidir.
Belki de o, cihan miilkiiniin bekgisidir .”

Hace ile ilgili yukaridaki hadise ve diger birgok vakiay1 nazarda tutacak olursak,
Babiir’iin ona olan ilgisini anlamak zor olmayacaktir.

Babiir Mirza terclimeyi bitirdikten sonra, ondan bir niishay: birka¢ rubaisiyle
birlikte Mahdum Azam’a gondermistir. “Vdlidiye” risalesinin terciimesi Mahdum Azam
tarafindan begenilmis ve o cevaben bir eser yazarak onu “Risdl-i Babiiriye” diye
adlandirmustir.

Miiellif eserin mukaddimesinde Allah’a hamd ve senddan sonra sdyle yaziyor:
“Bu niishay1 serifenin yazilmasina sebep su olmustur ki, Hak dergahina kabul olmus
olan dervislere ihlas ve ilgi gosteren ve dervisler tarafindan da can @i goniilden sevilen
Padisah hazretleridir. Ki can i¢inde yer tuttuklari i¢in onlarin namii dile almak edepten
degildir. Biiyiik din onderi ve ilmel-yakin yolcusu, fakrin 6zgiirliik manasini anlayan
Hace Ubeydullah Ahrar, onlara Huda nin nuruyla nazar salmistir. Bunun neticesinde o
kiside talep derdi hasil olmus, drdm ve kararsizliga sebebiyet vermistir. Mezkir derdi
bertaraf etmek bu taifelerden baskasina miiyesser degildir. Bundan dolay: hazretin
Validiye risalelerini manzum olarak terciime edip, kendi rubaileriyle birlikte bize
gondermislerdir. Buna binaen bendeniz bir niisha yazmaya ¢alisttm. Huda nin istegiyle
timidimiz su dur ki miibarek hatirlarina teskin verip, bu saadet sermayesi olmus olan
talep derdinin ¢ogalmasina sebep olsun.”

Mahdum Azam risalede tasavvufa ait bir takim kaideleri kapsamli sekilde serh
ederek, “zikr-i hafi” ve “zikr-i cehr” meseleleri {izerinde durmaktadir. Miiellif,
peygamber zikri hafi seklinde segtiyse de, “tabiin ve tebei-tdbiin” ¢agin sartlarini g6z
Oniine alarak cehir zikre ruhsat vermis, kendileri de cehir zikir yapmislardir, diye tekit
etmektedir. O, zikr-i hafiyi azimet yani “kasd “ ve “seriat” yolu, zikr-i cehri ruhsat

olarak agiklamistir.

Mahdum Azam’in yazdigina gore, Haceler azimet yolunu tuttuysalar da, onlardan
bazilar1 zamanin sartlarini nazari dikkate almak ve kavimlerinin hususiyetlerini
gbzetmek suretiyle cehir yapmiglardir. Misal olarak o, Hz. Hoca Ahmed Yesevi’nin
Tiirkistan’da zikrin cehir seklini benimsedigini, hatta “zikr-i erre” (erre-testere) yoluyla
birgok kisiyi yola getirip, onlari biiyiik mutluluga eristirdigini sdylemektedir.
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Burada sunu vurgulamak gerekir ki, “erre” zikri Yeseviyye tarikatina 6zgii olup,
onu icra etme sirasinda cehirciler grubu kendi hulkumlarindan (bogaz), testere sesini
andiran mevzun, miitenasip ve hos bir ses ¢ikartarak zikir yaparlar. Cehir zikrini
Naksibendiyye tarikati miimessillerinin bazilart benimsemediyse de, bazilar1 onu duyup
gordiikten sonra hayranlik duyarak onun etkili ve cezbeye salma giiciinii tasdik
etmislerdir. Hakikaten de cehretme melekesine sahip olmus ve slfiyane cezbeye
verilmis bir grup tarafindan, ritimle icra edilen bdyle bir zikir, gliniimiiz musikisinde
toplu olarak grup halde icra edilen miiziklerle benzerlik gostermektedir.

Mahdum Azam zikir hakkindaki s6zlerine devam ederek sdyle yaziyor: * s g
Gl 038y (pad i adle sl) Gipb il QA Culdy «wwd 7 (bunda hig ayip yok, gayet
giizeldir. Gegmis peygamberlerin yolu da bdyle olmustur.) Miellif soziine devam
ederek “Peygamberlerin her biri kendilerine &zgii bir sivede kavimlerini davet
etmislerdir, sozlerin farkliligi insanlarin ahvalindeki tefaviitlerden ortaya ¢ikar.
Soylendigi gibi, aslinda herkesin maksadi aynidir, suret ve sekillerin farki ise sive ve
tisluplardan bagka bir sey degildir,” seklindeki diigiincelerini beyan eder.

Bundan sonra Mahdum Azam cehirle zikir yapmis olan Hacelerin her birini ayrica
kaydetmektedir. Buna gore Hace Arif Rivegeri, Hace Mahmud Fagnevi; bunlarin
halifelerinden Hace Ali Ramiteni, Hace Muhammed Baba Semmasi; bunlarin halifeleri
Seyyid Emir Kiilal bu yola gére amel etmislerdir. Miiellif, biiyiikk Hace Bahadeddin
Naksibend’in, Seyyid Emir Kiilal’in miiridi oldugunu séylemektedir.

Mahdum Azam zikr-i hafi ve zikr-i cehrin bazen Yeseviler ve Naksibendiler
arasinda ihtilafa sebebiyet verdigini bildigi igin, cehir zikrinin dogru oldugunu
ispatlamak maksadiyla soyle istidlal etmektedir: “Hak Siibhanehii ve Tedla, ben istigfar
savtimt (af dileme sesini) severim, demistir.” Elbette savt yani ses soziiyle, cehir zikir
nazarda tutulmustur.

Miiellif eserde, “Allah tektir, teki sever” manasindaki hikmetli s6ziin agiklamasini
yaptiktan sonra, zikir esnasinda sozlerin hangi sekilde telaffuz edilmesi gerektigi ve
zikir ¢ekme adabi hakkinda bilgi vermektedir. Ardindan Naksibendiyye tarikati
ogretisindeki ti¢ viikif (bilmek, anlamak) yani viikuf-i adedi, viikuf~i zamani, viikuf-i
kalbiyi tavsif ederek, bunlarin sartlarini belirtmistir.

Mahdum Azam tasavvuf 6gretisinde tovbe ve nedamet (pismanlik) hakkinda bilgi
vererek, o donemin Seybaniler siilalesinin kudretli ve medeniyet perver padisahi olan
Ubeydullah Han’1n asagidaki siirini zikreder:

e:’U-US&VéJ-A-FwAgwﬁdU—M-‘
ﬁ‘b-\hﬁéﬁ\)bﬁ\j\ﬂ\d—h\&*

“Yolunu kaybetmis nefsin hevasina uyup, Omriimiizii beyhude gegirdik.
Tavirlarimizdan dolay1 ehlullah nezdinde mahcubuz.”

Ubeydullah Han, Yeseviyye ve Naksibendiyye tarikatt muhlislerinden olup gii¢lii
bir sairdir. O, “Ubeydi” mahlasiyla Tiirkge, Farsca ve Arapca siir yazmistir. Ubeydi
divaninin nefis bir yazma niishast Ozbekistan Fenler Akademisi Sarkiyat Enstitiisii
Kiitiiphanesinin yazmalar boliimii, 3931 numarada kayitlidir. Divan ii¢ bélim ve 700
sayfadan olusmakta olup sairin Tiirk¢e, Farsga ve Arapca siirlerini ihtiva etmektedir.
Ubeydi, Babiir ile ayn1 donemde yasamis ve onun rakibi sayilmigsa da, Mahdum Azam
her ikisiyle de dostane miinasebet kurup, Ubeydi’nin bir gazeli ve bir dizi rubaileri
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izerinde serh yazmustir. Onun “Rubdiler Serhi” adli bu eserine kitabimizda yer
verilmistir.

Daha sonra miiellif, “senin viicudun 6yle bir giinah ki, diger hi¢bir giihan1 onunla
kiyaslamak miimkiin degildir” denilen stifiyane hikmeti ve “a9) (o 4xd <idiy” (kendi
ruhumdan ona yani Adem’e saldim-iifledim),'” “3 4 ¢ siasalllail” (miiminler birbiriyle
kardestirler) ' gibi Kur’an-i Kerim ayetleriyle (kim kendisini baska bir kavme
benzetirse o, onlardandlr)103 hadisini serh ederken; siirekli Ubeydullah Han Ubeydi’nin
siirlerini esas alarak istidlal etmektedir.

Risalenin sonunda Mahdum Azam, Zahiruddin Muhammed Babiir’e tekrar
miiracaat ederek sOyle yaziyor: “...Terclime (Validiye Risalesi’nin terciimesi) ve
rubailer, son derece giizel ve yerindedir. Bu fakirin Tiirk diline selikast az oldugu icin
(Tiirkge yazmaya) cesaret edilmedi, ama Fars diline yeterli derecede cesaret edilmistir
(Farsca yazildi), mazur gbriile. Isbu miinasebet ile bir niisha yazildi, begenilir diye {imit
ediyoruz.”

Bu arada “Risdle-i Babiiriye” adli bu kiymetli kitap, “Vilidiye” risalesinin
Zahiruddin Muhammed Babiir tarafindan yapilan Tiirkce terclimesine cevaben
yazilmistir. Bu, bilylik sair ve saltanat sahibi Zahiruddin Muhammed Babiir ile
Naksibendiyye tarikatinin salahiyetli miimessili ve miibelligi, ali makam stfi Mahdum
Azam lakabiyla sohret kazanan Seyyid Ahmed b. Celaleddin Késani arasindaki dostane
miinasebetin altin sesini ve giiglii bagini; sevgi, ihlas ve samimiyetini yansitmaktadir.

Babiir, irfani duygu ve tasavvufi gayelerin etkisi altinda, gururdan vazgecerek
stifiyane bir algakgoniilliiliikle, padisahlik gibi yiiksek ve kudretli bir makamdan fakr
mertebesine adim atmistir. Ondaki bu ruhi degisim mucizevi bir tarzda meydana
gelmistir. Yani o, “Validiye” risalesini terciime ederken agir hastaligindan kurtulmustur.
Bu hadiseden etkilenen Mahdum Azam, bu tiir ihlas ve bagliliga deger verdigini ifade
etmek maksadiyla “Risdle-i Babiiriyeyi kaleme almistir.

Biiyiik bir ihlas ve inanca dayanan bdyle bir miinasebet oncelikle, Timurlular
saltanatin1 devam ettiren Babiirliilerin, kendi ecdatlarinin ananelerine sadakatlerinin
ispati sayilir. Diger yandan bu miinasebet, Naksibendiyye tarikati 6nderlerinin o donem
devlet rehberleriyle ruhen son derece yakinliklarina ve onlarla olan manevi
miinasebetlerine de delalet etmektedir.

Risalede, birgok irfani terim, tasavvuf istilahlari, sGfiyane bir takim sozlerin
muhteva ve mahiyeti agiklanmistir. Ayni sekilde Kur’an ayetleri ve hadislerin, tasavvuf
Ogretisine uygun tefsir ve tevilleri yapilmistir. Bu acidan “Risdle-i Babiiriye”, dogu
Islam iilkelerinde; 6rnegin Afganistan’da genis capta yayilmis olan Naksibendiyye
tarikatinin usul ve kaidelerini derinlemesine anlamak, bunun gibi Babiir’iin bu tarikatin
miimessilleriyle olan alaka ve miinasebetini her yoniiyle dgrenmek i¢in mithim ve
giivenilir kaynak sayilir. 104

"' Hier, 15/29.

102 Hucurat, 49/10.

1% Ebi David, Libas, 4/4031.

1% Hatirlatma: Bu makalenin kisaltilmis metni “Taleb Derdi ile Vabeste Diller” unvanityla, Taskent’te
¢tkmakta olan “Tefekkiir Mecellesi”nin 1. Y1l (1995), 1. Sayisi, 103-105. sayfalarinda, Babiir’iin tahta
oturus minyatiiriiyle birlikte nesredilmisti.
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VI. VAHDET DERYASININ GAVVASI BABA RAHIiM MESREB

Gizel siirleriyle halkimizin begenisini kazanan Baba Rahim Mesreb (1711-1653),
Ozbek klasik edebiyatinin parlak yildizlarindan biri olarak yaydigi nurla kalp ve
ruhumuzu asirlardan beri aydinlatmaktadir. O, hem siifi hem de lirik ve feylesof bir sair
olmanmn yani sira, insan sever miitefekkir olarak da hiir diisiincenin onciilerinden ve
adaletsizlige kars1 miicadelenin fedai yolcularindandir.

Mesreb’in icadi ¢ok boyutludur. Biz bu bahiste onun siirlerindeki irfani goriisler,
ozellikle “vahdet” diislincesine dair bir dizi muammalar {izerine kendi fikir ve
miilahazalarimizi beyan edecegiz.

“Vahdet”e dair fikir ve disiinceler, his ve duygular, Baba Rahim Mesreb’in
icadinda yiiksek bir 6neme sahiptir. O, zevk ve cezbeye tutkun bir sair sifatiyla biitiin
alem ve varlig1 asktan ibaret olarak goriir. “Garaz kevn i mekandan agk idi, ne kan {i ne
cevher” diyen Mesreb’e gore, ask hayat ve hareketin diirtiisii, yaratilisin gayesidir.

Mesreb hakiki asik ve ask odunda yanip kiil olmus bir sairdir. O, ruhunun
derinliklerinde dalgalanan aski, coskulu his ve heyecanlarini génliine sigdiramayip, sdze
dokmek istemistir. Ancak duygulari o kadar coskulu, nihayetsiz ve sinirzdir ki s6z,
kelime ve ibareler kalibina sigmamus, siir vezni ona dar gelmistir. Bundan dolay1 o da,
bazen Celaleddin Rumi Belhi gibi siir ananesi sinirlarini asarak, kendi his ve
heyecanlarini son derece tatli, hos ve sade ibarelerle ifade edip “bin manay1 bir niikte ile
muhtasar ettim” diyebilmistir.

Mesreb’in siirlerinde vezin ve kafiye bakimindan bazi eksiklikler goriilmektedir.
Bunun birinci sebebi yukarida sozii edilen amiller ise, ikincisi onun siirlerini istinsah
ederken hattatlar tarafindan yapilan sehiv ve hatalardir. Bize gére, Baba Rahim Mesreb
kalenderane bir hayat gegirdigi icin, siirlerinin tamamini bir araya getirerek divan
seklinde miirettep kilma konusunda muvaffak olamamistir. Sonralart onun siirleri daha
¢ok -yazma niishalarin disinda- sozlii olarak sdylenmis ve bolgeden bolgeye
aktarilmistir. Muhtemelen, onun eserlerini toplayan kisiler, hem yazma niishalar1 hem
de halk tarafindan okunan siirleri, onun ilging hadiselerle dolu hayat hikayesiyle birlikte
yaziya dokmiislerdir. Bu hikayelerin ¢ogu uydurma olup sairin ilmi, edebi ve felsefi
konumuyla uyusmamaktadir. Bunlar muhtemelen, miiritler ve onun avdmii n-nds
mubhlisleri tarafindan {iretilmis olup -bazi tarikat seyhleri hakkinda oldugu gibi-
Mesreb’in hayat macerasiyla harmanlanarak aktarilmistir.

Baba Rahim Mesreb’in Farsga siirleri, onun Tiirk¢e siirlerine nispeten dogru
istinsah edilmistir. Bunun sebebini, Tiirk diline iyi vakif olmayan katiplerce ¢ogaltilmis
olmasina baglamak miimkiindiir. Benzer durumlar Ali Sir Nevayi eserleriyle
Ubeydi’nin kiilliyatinda da belirgin halde gériilmektedir.

Mesreb biitiin “Vahdet-i viicidi” sifiler gibi kainatta sadece tek bir hakikat, tek
bir hakiki mahbubun ve yegane yaraticinin varligini gérmektedir.

Mesreb’in hakiki insan hakkindaki diisiinceleri ise oldukga ilgi ¢ekicidir. O, biitiin
kéinat, hatta meleklerden bile iistiindiir. Ciinkii hazret-i insan (Hz. Adem) onlar igin
mesciid olmustur. Yani insan yaratildiktan sonra yaratici, melekleri yere bas koyarak
ona secde etmelerini buyurmustur. insan kendi hakiki manevi makamia eristikten
sonra, yer ve gok, mahser ve Kevser, hatta Cebrail gibi bilyiilk ve mukarreb melekler
dahi ona denk olamaz. Zira bunlar insan olmadiklar: i¢in sevgi ve muhabbetten 1rak
olup askin dert ve kaygisini sezemezler:
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“Bir ah ¢ekersem dertle, mahgerin yanar. Kilsam feryat, pinart kuruyup Kevser’in

yanar. Ka¢ asuman penaha sigin, peykerin yanar. Ey Cebrail toparla imdi kendini
tilylerin yanar. Dertsizsin, meleksin ve asktan 1rak.”

Mesreb’in siirlerinde, Musa, Hizir ve Isa sembolleri oldukga fazla yer alir. Mesreb
hakiki mahbubun yani yaraticinin didarina miigtaktir. Didar istiyaki ona bir lahza bile
stiklinet vermez. Yaraticiyr bu diinyada gérmek imkansiz ise de, Hz. Musa gibi O’nu
gormek ugruna cabalar, O’nun cemalini gérmek milyesser olmayacaksa, cennet ve
hurilerin onun i¢in bir anlami yoktur:

s deal gy Sillan U L K 5 g ciia”

“Cemalin olmyinca, cennetin ile hurilerini ne yapayim.”

PRI}

Yaraticinin tecellisinin remzi haline gelmis olan “Tar” dagi ve “Eymen” vadisi,
tekrarlariyla onun siirlerinde yer almistir. Kur’an-i Kerim’de zikredilen Tur dagi,
Eymen vadisi adindaki biiyiik ¢6liin sol tarafinda yer almis olup, Hz. Musa peygamber,
burada yaraticidan “.S)0 &U” yani “ey Rabbim kendini goster bana” seklinde iltica
ettiginde, ona “i1A & yani bu diinyada beni gdérmen higbir sekilde miimkiin degil,
diye cevap verilmisti. Ardindan yaratict tarafindan Musa’ya daga bak, eger beni
goriince, o yerinde durabilirse, sen de beni goreceksin, denir. “Tar” daginin Allah’in
tecellisine dayanamayip parcalara boliiniip gittigini goriince, Kur’an-i Kerim’de, “ &3
lxia i s4” (Musa bayihp diistii) denilmistir.'*®

Bu ilahi hadise, Mesreb’in daima ilgisini ¢ekerek onu cosa getirir. O, birkag
yerde, mezkir hadiseye isaret ederek ¢ok cesur ifadeler kullanir:

M 0 B g
Or) g AT e € 5 G
“Ben Musa degilim, kaldir nikab1 ¢ehrenden. Bu “len terdni” hosuma gitmiyor.”

Yani ben Musa degilim, yiliziinden kaldir perdeyi, bu “len terani-beni higbir
sekilde goremezsin” demenden hoslanmiyorum, diyor. Mesreb, diger bir siirinde
“asal UL 3 5 aid) wsa38” yani Musa gibi gittim/bayilip diistiim, ancak “40l) S
(Siiphesiz ben Allah’im) diye dondiim, seklinde “sathiyat” tiirlinden ifadeler kullanir.
Sathiyat, zahiri manasi seriata ters olup, arif ve stfilerce vecd, heyecan ve cezbe halinde
kullanilan sézlerden ibarettir. Ornegin mezkir beytin ve Mansur Hallac’in sdyledigi
“enel-Hak” (Ben Hak’im) sdzlerinin kullanimi sonucunda Mansur Hallac, imadiiddin
Nesimi, Yahya Siihreverdi ve Baba Rahim Mesreb, kusri (Yiizeysel), mutaassip din
erbaplari tarafindan fetva verilerek oldiiriilmiislerdir.

Mesreb, Musa timsalini, onun yaratic1 didarma erisemedigine tekiden, diger bir
siirinde agagidaki gibi kullanir:

195 A°raf, 7/143.
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“Rabbi erini dedi Musa Kelim, hi¢ yetisemedi. Asktan ndlan olup, geceleri
uyanik olan benim.”

Bagka bir yerde ise, Musa’nin ziddi Firavun’un zalim ve seddad veziri “Haman”
adiyla onu hatirlatir:

A4 ady deaalle Ja) ada 2
g ol ) M lala ) e

Yani “Alem ehli nazarmda zahirde sifi sifat olup, Musa libasinda goriinsem de,
lakin hakikatte siretim Hamana benzer.”

Musa O6rnegi ve Tur dagi, ulGhiyetin tecellisinin mazhar1 oldugu icin, Mansur
Hallac agisindan pek uzak bir yer degildi. Mansur kendi durumunu izah etme
maksadiyla, muammali bir siirinin sonunda sdyle demektedir:

Ladld s gt LSty (5 iyl

A O sl 38 )il
Yani “O an bana baksaydin, beni Tur dagi iizerinde, Musa’in durdugu yerde nura
gark olmus halde gormiis olurdun.” “Hizir” ise Musa’ya yol gosterici, ebedi hayatin
sembolii ve Hak yoluna rehberlik eden bir zat sifatiyla taninmistir. Mesreb de Hizir gibi,

mahbubun ebediyet pinari olan Ziilal’den su igerek, onun gibi ebedi hayata erismeyi
arzulamaktadir:

ish mas sl pad Gl dadia Y
&) SN A G o) Al K

“Ziilal ¢esmesinden Hizir uzun 6miir buldu. Bana bekalik i¢in ¢esme-i Ziilal’ini
ag.”

Bazen de onu Isa Mesih ile aym yerde zikreder. isa Mesih (Hz. Isd), Hz.
Muhammed’den (s.a.) onceki son peygamberdir. Hz. Isa zahiren dara (hag) asilmis olsa
da, Tanr1 onu goge (dordiincii gok) yiikseltmistir. O, kiyamet giiniine kadar hayatta
olacaktir.

Hz. Isa’nin maceralarla dolu hayati, &zellikle son giinleri son derece agir ve
mesakkatli gegmistir. O, hakikatin galibiyetini temin etmek ve adaleti saglamak ugruna
verdigi miicadele yiiziinden, diismanlar tarafindan dara vurulup, vahsice katledilmistir.
Bu cihetiyle Mesreb kendi takdirini ona benzetir, bazen Isa gibi ve hatta ondan yiiksek
bir dereceyle goge yiikselmek ister:

bl (Bl S i ¢ gy T (S
?}aw\d&awj’éﬁstawtéﬁ

“Bagim yedi gdge yetisse, ben Isa sifat olsam. Ruh perver Isa taallukati terk
eyledi. Gok sahninda kalender olmak, iyi bir yer degil mi?”
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Hz. Isa uriic yoluyla her ne kadar goklere yiikselip Kibriya hareminde yasamakta
ise de, Mesreb (Allah’in) visal-i devletine erismek i¢in “Yar-1 Gar” olmay1 daha ¢ok
arzulamaktadir. “Yar-1 Gar” stilahi hicret cereyaninda Hz. Peygamberimizle kendi
takdirini birlestirip, onun yoldasi, siginmak icin girilen garda onun sohbet arkadasi,
sadik ve muhlis dostu sifatiyla, onunla birlikte tehlikeli anlar1 yasamis olan birinci halife
Hz. Eba Bekir Siddik’a verilmis lakaptir. Kur’an-i Kerim’de “Jud 8 Laad) cplil AE”
(Gardaki/Magradaki iki kisiden biri-ikincisi)m6 gibi hitaplarla ona isaret edilmistir.

(i (Bodina gada S 09 1 oh quiia uns
p908) =& L Ay (oS (e payig) Kl
“Isa gokyiiziine ¢ikip masukunun yiiziinii géremedi. Askin odunda yanip, billahi
yar-i gar benim.”

Isa ve onun takdirine ilgi Mesreb’i Mansur’a yakinlastiryor. Isa Mesih’in kendine
0zgli hususiyetleri yani yaraticinin hiikmiiyle babasiz diinyaya gelismis olmasi,
biiyiikliigii ve hak yolundaki fedakarligiyla Mansur’un sonsuz hiirmetini kazantyor.
Hatta o, bir siirinde “salib” dini {izere bu diinyadan gog¢meyi, Batha (Mekke) ve
Medine’yi ise istemedigini ifade ederek; kendi kaderini Isa’nin takdirine benzemesini
istiyor:

(s 0553 culall o Lo
Al Vg 2y Akl Y
“Salib dini iizere 6lmek istiyorum. Ne Batha’y1 ne Medine’yi istiyorum.”

“Vahdet” felsefesi yolunun kurbanlar1 olmus olan Mansur Hallac ve imadiiddin
Nesimi, Mesreb i¢in parlak simalar ve korkusuz kahramanlardir. Mesreb, onlara karsi
derin hiirmet ve muhabbet duyup, kendi kaderini onlarla bir goriir ve Mansur’a katildig
icin Allah’a siikreder.

Rivayete gore Sah Mesreb’e, miirsidi Afak Hocam tarafindan “sen Mahmud Han
adli kisice sehit edileceksin” seklinde besaret verilmistir. Mesreb siirlerinde her daim,
kendi takdirinin Mansur’a benzedigi, sonunda Belh sehrinde Mahmud Han tarafindan
sehadet serbetini igecegi hakkinda hatirlatmalarda bulunur. Asagidaki siire dikkat
edelim:

O 3 gana 02 pged ey cGlina ) SIS 65 el
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“Belh sehrinde Mahmud Han kanimi dokecekmis. Ezelde takdir olmussa, ona can
vermeyip ne yapayim. Mansur’a katildigim icin bin siikiir olsun Allah’ima. O siyah
yiizliiler ki Mansur’u 6ldiirdiiler. Askin yoluna girmis olan, elbette canindan vazgeger.
Diinyadan vazgegemiyorsa, sdyledikleri yalandir.”

1% Tevbe, 9/40.
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Bunun gibi Baba Rahim Mesreb “sa8 J&&l” mazmunuyla rivayet olunmus hadis
esasinda, biitiin diinyevi heva ve heves, nefsani istekler, mal ve devlet, tag ve tahttan
azat bir insan sifatiyla, fakr (fakirlik) gedasi olarak yasamustir. Hafiz Sirdzi “dervis ve
geda olarak yasiyor olsam da, yiinden oOriilmis tek bir takkemi, yiiz tane sahane taca
degismem” demisti. Biz Mesreb’ten dinleyelim:

ol 930 Ol gy 5 usa 03 (Al gyl udigy
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“Cennet eyvninda hiir ve revakini azu etmeden. Din ve diinyay1 satmak icin
revacini arzu etmeden. Rum ve Hitay’mn bac ve hiracinin hi¢ birini arzu etmeden.
Yeryiiziiniin taht ve tacini arzu etmeden. Fakrin gedasi oldum, bahri ve karayr yalniz
seyr ediyorum.”

Bazen de iki dlemi iki naleyn gibi bir kenara birakip, Hakiki Sultan’m
divanelerinden ve yalin ayak rintlerinden addediyor kendini:
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“Iki alemi papug gibi atip gittim. Sahin divanelerinden, yalin ayak rintlerdenim.”

Ayni zamanda Baba Rahim Mesreb son derece gayretli, insan sever sair olarak
ezilmis ve zuliim gormils mazlum insanlar i¢in endise duymus, onlarin dertlerini
kendine dert edinmistir:
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“Gonli sitemin kilciyla yaralanmis halki gérdiim. Viicudu dert ve elemden
parcalanmis halki gordiim. Gozi, seher vaktinde seyyare olmus halki gérdiim. Fena
sehrinde ¢ok avare olmus halki gordiim. Zuliim tugyan etmistir, her birisi bihaber,
yalniz.”

Mesreb, kendi doneminin mutaassip din adamlariyla barisamamigtir. Ciinkii o,
nereye gittiyse boynuna agk muskastyla bir ask insan1 olarak gitmistir. Boyle bir hakiki
aski ise dar fikirli mutaassiplar anlayamiyordu:
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“Beni goriince kagar Seyhii’l-Islam Ehrimen gibi. Ciinkii boynumda ziilfunun teli
dolanmis muskam vardir.”
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Baba Rahim Mesreb’in eserlerini dikkatle tahlil edince, muhtevalarinin ne kadar
derin, ibarelerinin ziilal suyu kadar seffaf oldugunu sezmek zor degildir.

Yukaridaki incelemelere binaen diyebiliriz ki, Baba Rahim Mesreb’in siirlerinde
bir taraftan insan hayatia dair yiiksek hasletler yani ilim ve fazilete yonelmek, imanli
ve vicdanli olmak, koétiililkten uzaklasip iyilige meyletmek, sézlinde durup yalandan
uzak durmak; kisinin ana babast, halki ve yurduna kars1 muhabbet beslemesi gibi bir¢cok
yiiksek ahlaki normlar yer almakta ve ifade edilmektedir. Diger yonden ise, onun
eserlerinde tasavvufi gayeler ve irfani diisiinceler, 6zellikle “vahdet” meselesi derin kdk
salmigtir. Mezkir gayeler, ilahi muhabbete dair duygularla birlesip Mesreb’in siir
iislubuna yon vermistir. O, boyle bir makama eristiyse de, onun 6liimsiiz ismi yanina
“divane” soziiniin de eklendigi dikkati ¢ekmektedir. Hatta bazen onun biyografisi bir
dizi siirleriyle birlikte “Divane Mesreb” adiyla da nesredilmistir.

Bize gore bunun sebebi Mesreb’in,“divane” sozcligiinii ¢ok kullanmis ve adiyla
birlikte yazmis olmasinin yani sira, ¢ok gezip kalenderler gibi yolculuk ederek
dervislerce bir hayat yasamis olmasidir. Biz bu konuda, Ustat Gaybullah Selam’in su
goriislerine katiliyoruz: “Simdiye kadar onun miibarek, kutlu, sirlt ve teberriik namia
‘divane’ sifat1 da eklenmistir. Bana goére, onun kalp ve suurunda, gergekten de, saf
insani tefekkiirle birlikte, evliya ve enbiyalara has zekilik, firiste ve meleklere 6zgii nur,
devlere benzer bitmez-tikenmez gilic-kuvvet miicessem olmustur. Divaneyi “cinli”,
“tilbe” olarak anliyoruz. Ne yazik ki, “divane” sdzliniin 6zline itibar etmiyoruz.”

Tekit ettigimiz gibi, tasavvuf dgretisinde Ibnii’l-Arabi’nin esas salip gelistirdigi
vahdet-i viicid felsefi ekolii, Mesreb icadmin ikinci yoniiniin ayrilmaz kismini teskil
ederek, onun siirlerine Celaleddin Rumi’nin gazelleri gibi cosku ve heyecan, cazibe ve
zevk, hararet ve giizellik katmistir. Onlari okuyan kisi tekrar okumak ister. Sair,
Celaleddin Rumi ve onun sirdast meshur arif Sems-i Tebrizi’ye ihlas goziiyle bakip,
siirlerinden birinde onlar1 “Sems-i Tebrizi benim, bazen de Celaleddin’im” seklinde
anmistir. Mesreb’in bazi Farsca siirlerinde “4d& 3 asasi (liuS i) arad” (yarmm
Tiirkistan’dan ise, diger yarim Fergane’dendir, diyen Celaleddin Rumi’nin siir iislubu
yansiyor ve kullandigi bazi terimler goze garpiyor, 6rnegin:
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“Asinalardan alakay1 kesip, dosta katilanlariz. Kendimizle oturup, kendimizden
(benligimizden) azat olanlariz. Biz seyhle ahit baglayarak, liiliilerle oturanlariz. Bizi
nerede goriirsen, Huda’nin hengamesiyiz.”

Meshur tasavvuf bilimi uzamni Roji Arnoldz’in ifadesiyle sdyleyecek olursak
vahdet, vahdet’iil-viiciid ya da “Panteizm” liigat yoniiyle madde birliginden ibaret ise
de; (ancak) irfan felsefesinde bu terimden kastedilen “kevn {i mekan” yani biitlin

kainatta sadece tek-bir zatin mevcutlugu ve bunun yaraticinin kendisi oldugu ifadesidir.

Alman alim Max Horten “islam Felsefesi” adli kitabinda yazdigina gore, Hallac
tasavvufu soyle tavsif etmistir: “Siafinin haddinden fazla “ifrad” (teklestirme)
neticesinde yaraticinin zatina miistahil olmasi (katilip, hallolup) ve yaraticidan baska hig
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bir seyin kalmamasidir. Stfinin en son maksadi viicudunu ilahi zatta mahvetmekten
ibarettir.”

Roji Arlandz’a gore “ifrad” sadece yaraticiya has bir eylemdir. Ancak Louis
Massignon’a gore, “ifrad” insani bir eylemdir. Kisi nazarda tuttugu viicudu,
digerlerinden o kadar ayrit edici dereceye yiikseltir ki, sonunda kendisinden ve ondan
bagka bir sey kalmaz.”

Sifi, alimlerin soyledigi dereceye eristikten sonra, ulihiyetin zatinda mahvolur.
Engin ummana diigen bir damla suyun kendisini gérmek istediginde sadece ummani
gordiigii gibi, o da kendini gormek istedigi zaman sirf “zat”1 goriir. Nevayi’nin
ifadesiyle soylemek istersek:

ORass J8) s oii s (B culid
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“Nevayi, Hakk’mn viicuduna kendi viicudunu mahv etmeyi, tasavvufun yolu olarak
bil.”

Bu minvalde vahdet inanci Ibnii’l-Arabi, Attar, Celaleddin Rumi, Bayezid
Bistami, Mansur Hallac, Imadiiddin Nesimi, Nevayi’de oldugu gibi, Baba Rahim
Mesreb’de de giiclii derecede yanki bulmustur. Celaleddin Rumi Belhi:

Aailad o ilad Kl Sl
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Yani: “Ey yaratictyr arayanlar, O, sizin disinizda degildir, kendinizsiniz,

kendinizsiniz!”-dediyse. .. "

Mesreb:
el Jl ade 3l cad (i od G Ay
pdal Al g) Sy el i yglia
Yani: “Yakama dogru basimi egerek (derin tefekkiire dalarak), ademden geri

dondiim. Ben “elestii...” diyen zatin mazhariyim, ‘evtad’lardan biri olarak dondiim,”
seklinde yazar.

“Evtad” Hucviri’nin ifadesiyle tasavvuf ehli nazarinda, yaratictya yakin alt1 giiruh,
bu climleden, “Kutup” ve “Nakip”ten sonra, liglincli makamda durmus olan dort kisiden
ibarettir. Bunlar diinyanin dort bir yaninda, alemin dort riikknii-siitunu sifatiyla
durmaktadirlar. Bunun gibi Mesreb baska bir siirinde:

“asal UL ) g ald) wsa 347 yani Musa gibi bayilip diiserek “inni ene’l1ah” (ben
Allah’1im) diye dondiim, demis ve yaraticinin séziinii kendine nispet etmistir. Mesreb’in
yukaridaki iki siiriyle diger birgok sdzlerinden, onda vahdet nazariyesine dair goriislerin
¢ok giiclii oldugunu agik¢a gdrmek miimkiindiir.

Baba Rahim Mesreb’in siirlerinin, irfani diisiinceleri onciiliigiinde derin ve her
yoniiyle arastirilmasi; diger vahdet sairleriyle onun misterek yonlerini ve kendine has
goriislerini bilimsel diizeyde belirlenmesinde, bu arif sairin ilmi, irfani sahsiyetinin
aydinlatilmasinda biiyiik 6lgekte yardimer olacaktir. Ciinkii Mesreb, sadece Ozbek ve

7 Gazeliydt-i Sems-i Tebrizi, Ustat Celaleddin Hiimai mukaddimesiyle, intigarat-i Alisah, yil 1368, s.
269.
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Fars dillerindeki siirleriyle degil, belki irfani-felsefi diinya bakisi ve bu diisiincelerin
tutarli bir tesvikeisi; adaletsizlik ve hiirdfdt hamilerine karst benimsedigi diisiincenin
yayginlastiricist ve telkin edicisi sifatiyla, hak yolunda canini kurban etmis fedai bir
sehit olarak biiyiik itibar ve hiirmete layik bir insandir.

Bunlarin diginda, Baba Rahim Mesreb sadece Ozbekistan’da degil, belki biitiin
Tirkistan ve Orta Asya sinirlarinda “vahdet” irfani ve felsefi diisiincesinin en son
miimessili sayilir. Ondan sonra bir takim sairlerde bu temayiil bazen goriilmiigse de,
daha ¢ok taklit temelli olup, derin bir inan¢ ve amag esasina sahip olamamuistir.

Baba Rahim Mesreb’in hayati ve icadiyla bir¢ok seckin alim, 6zelikle Abdulkadir
Hayitmetof, Abdurrasid Abdulgafurof, Gaybullah Selam, Vehhab Rahimof, Kamilcan
Israilof, Celaleddin Yusupof ve digerleri uzun yillardan beri ilgilenerek; onun siir
toplamini hazirlamis ve biyografisini yazarak okuyuculara takdim etmislerdir. Ozellikle
Celaleddin Yusupof’un elestirel bir tislupla hazirladigi ve 400 sayfa olarak “Mihribanim
Kaydasen” adiyla nesrettigi Mesreb’in bilyiik siir mecmuasi kendine has 6neme sahiptir.
Esere, seckin bilim adamlari Necmeddin Kamilof ve Gaybullah Selam tarafindan
yazilmig olan 6nsdz, ilmi tahlil ve elestirel yonler, Mesreb’in bedii icadi ve diinya
goriislinii iyi bir sekilde anlamayi kolaylastirmaktadir.

Yusupof eseri tahkik ederken, sairin eserlerinden olusan on iki niishay1
karsilagtirarak biiyiik zahmet ve uzun siiren bir ¢aligma ve ¢aba sonucunda hazirlamistir.
O, birgok yerde siirlerdeki eksiklikleri diizeltmek i¢in ugrasmistir. Bu diizeltmeleri,
bazen kiyas ve mantik yoluyla, bazen de sahsi zevk, anlama ve yorumlama yoluyla
yapmuistir. Ancak bu sahada yapilan ¢aligmalarin yeterli oldugu séylenemez. C. Yusupof
yazdigi sonu¢ kisminda (Mesreb’in hayatin1 ve 6zellikle bedii mirasini tahkik etmek
serefli ve ayni zamanda ¢ok ¢etin bir is, devam ettirilmesi lazim) diyerek tekit eder.
Ciinkii hala Mesreb’in siirlerinde aruz vezni ve muhteva ag¢isindan bazi eksiklikler
devam etmektedir. Biz eger sairin gii¢lii ilmi yoniinii ve yliksek siir karihasini nazarda
tutacak olursak, Yusupofun ¢alismasindaki mezkir eksiklikleri (bazilarmin disinda)
tabii gormeye hakli degiliz. Zira Hallac ve Nesimi’nin yoldasi, Ibnii’l-Arabi ve
Celaleddin Rumi’nin takipgisinin icadini milkemmel ve ilmi cihetten elestirel metnini
hazirlamak; ondaki irfani terimleri, telmihleri, tarihi karakterleri ve ibareleri izah etmek,
¢esitli niishalardaki sozlere derinlemesine vakif olarak ortaya g¢ikan karinelere binaen
kiyas ve mantik tislubundan faydalanmak suretiyle eksiklikleri tamamlamak gerekir.
Sairin diinya goriisiinii bu sekilde her yoniiyle ortaya koymak, edebiyat uzmanlariyla
tasavvuf ulemasi nezdinde oldukga iftihar edici bir vazife sayilmaktadir.

Makalenin sonunda, Mesreb’in ruhsal yapisini, onun icadindaki bedii yonlerle
irfani diigiincelerini iyi anlayan sair tabiatli yazar Ustat Gaybullah Selam’in, “Yazug1”
gazetesinde yazdigi tahlili makalesini; aragtirmaci alim Celaleddin Yusupof tarafindan
uzun yillarin emegi olarak Mesreb’in “Divani”yla “Mebde i-Niir” eserinin yeni iglem,
tahlil ve tahrirden ¢ikarilip, iki cilt halinde yayina hazir oldugundan haber verdigini,
memnuniyetle hatirlatmak isteriz. Biz Mesreb arastirmalar1 sahasinda gerceklestirilen
bu tiir ilmi ve tahkik? islerin giinimiizde biiyliik 6nem tasidigina itibar veriyor, kisa bir
zamanda yayindan ¢ikmasini arzuluyoruz.

Makaleyi sonlandirirken sunu da soylemek gerekir ki, bundan birkag sene
oncesinde ulu sair ve arifin dogum yil donimiinin 350’inci yili kutlanmusti.
Afganistan’da siyasi ve ictimai sartlar agir olmasina ragmen, Emir Ali Sir Nevayi
Ferhengi (Medeni) Teskilatinin Belh’teki temsilciligi bu tarihi yili kutlama maksadiyla

125



“Giizide-i Ez Egs’dr-i Mesreb” adinda, Mesreb’in Darice ve Ozbekce derleme siir
mecmuasini, onun resmiyle birlikte, merasimden birkag¢ ay dnce yayimlamisti.

Bu mecmuay1 Belh’teki Nevayi Ferhengi Teskilati reisi gazeteci Abdullah Ruyin
yayina hazirlamistir. O, “Mevalana Mesreb’in Terciime-i Hali Uzerine Bir Nice S6z”
unvaniyla onun hayati hakkinda kisaca bilgi vermistir. Belh’teki yazarlar birligi bagkani
Salih Muhammed Halik ise “Rintler Urugundan Bir Erkin Insan” baslikl
mukaddimesinde, Mesreb’in siir karihasi ve irfanda tuttugu yiiksek makamina kisaca
yer vermistir. Mecmua 1991 yili sonlarinda Belh Yayimevinde nesredilmistir.

VII. ISKEMIiS’TE BABA RAHIM MESREB’IN TURBESI

Afganistan’in kuzey illerinde ve de Kabil, Herat ve Badgis gibi diger illerde
yasayan milyonarca Ozbek ve diger Tiirk halklari arasinda Baba Rahim Mesreb’in ad1
saygiyla almr, Ozbekce ve Dari dilindeki siirleri merakla okunur. Tahar, Badahsan,
Semengan, Cuzcan, Seripul ve Faryab illerinde bu taninmis sairin eserlerini ¢okga
gormek mimkiindiir. Onun siirleri efsanelesen hayat hikayesiyle birlikte defalarca
yayimlanmistir. Bunun gibi “Mebde -i Niir” (Aydinligin Baslangic Noktasi) adiyla onun
kalemine mensup eserin yazma niishasi da fazlaca bulunur.

Bundan yillar 6nce 6rgiin egitimin azligindan dolay1 kuzey illerde ¢ocuklar-oglan-
kizlar mahalle medreselerinde egitim gorerek okuma yazmay1 6greniyorlardi. Daha ¢ok
sehir mahallelerinde, ahalinin zaruretine binaen, oglan ve kiz ¢ocuklart i¢in medreseler
bulunurdu. Oglan ¢ocuklari medreselerinde Ahundlar ve kiz ¢ocuklar1 mekteplerinde
Bibi Hatunlar (Mahalli Muallimeler) ders verirlerdi. Bizim sehrimiz Seripul (Seripul
1li’nin merkezi) mekteplerinde, Kur’an-i Kerim, ¢esitli dini kitaplar, siir eserleri Ozbek
ve Dari dillerinde okutuluyordu. Bunlardan Hafiz, Nevayi, Bidil, Hiiveyda
divanlarindan, bazen Stfi Allah Yar ve Baba Rahim Mesreb’in kitaplarindan da ders
verilirdi. Zamanla orgiin egitime dair okullarin ¢ogalmasi neticesinde bu mahalli
mekteplerin biiyiik bir kism1 dagildi.

Ozbekler Baba Rahim Mesreb’i bir veli (Allah dostu), kesif ve keramet sahibi
olarak goriip, ondan sadir olmus kerametler hakkinda konusurlar.

Bir insana karsi beslenilen “akide” ve ihlas haddini asinca, o kisi yiiksek dereceye
cikartilip, kutsal zatlar sirasinda yer alir. Béylece halk ona inanip sigmnarak ondan kendi
stkintilarinin halledilmesi i¢in yardim isteyebiliyorlar. Baba Rahim Mesreb’e nispet
verilmis normal olmayan ¢esitli hadiseler bazen onun hayatina gayri tabii yon verip,
simasi etrafinda kutsal bir halka olusturmaktadir. Esasen Mevlana Celaleddin,
Imadiiddin Nesimi, Hoca Ahmed Yesevi gibi biiyiik zatlarin hayatiyla ilgili olarak da bu
tiir ilging maceralari; tabii olmayan vakia, hikaye ve menkibeleri gormek miimkiindiir.

Afganistan Ozbekleri ile Tacikleri arasinda Sah Mesreb’in bu kadar sohret ve
sevgi kazanmasinin nedeni, oncelikle onun her iki dilde yazdig: sirin, tekelliifsiiz ve
halk diline uygun siirleridir. Ikinci olarak, onun émriiniin sonlarinda Belh sehrine
yaptig1 yolculuk ve orada sehit edilmesidir.

Baba Rahim Mesreb, cesitli bolgeleri gezerek hayatinin son demlerinde Belh
sehrine gelmis, oradaki edipler ve mollalarla goriisiip, Belh ve Kunduz hiikiimdari
Mahmud Han ile miilakat etmistir.
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Mesreb, kendi doneminin biiyiik bir alimi ve arifi olarak hi¢bir zaman hakikatten
vazgecmemis ve haksizliga boyun egmemistir. O, vardigi her yerde riyakar seyhler,
amelsiz mollalar ve halkin canina kiymis zalim sahlar ve hakimlere karst koymustur.
Mesreb, bazen dogrudan ve bazen hiciv ve kinaye yoluyla onlarin igyiiziinii ortaya
koymaya ¢alisarak adalet ve insan severlik diisiincelerini ne siirmiistiir.

Mahmud Han etrafindaki, dinin mahiyetini tam olarak kavrayamayan alim kilikl1
kisiler, onun vatansever ve adalet perver diisiincelerine karsi koymak suretiyle onu
kiftr ve dinsizlikle itham ederck Mahmud Han’i sairi idam etmesi, 6ldiirmesi i¢in
tahrik etmislerdir. Neticede Baba Rahim Mesreb, kisri (zahir) ulemanin fetvasiyla Belh
sehrinde asilarak 6ldiiriiliir ve cesedi ayn1 yere defnedilir.

Hindistan’da basilan “Sah Mesreb Nemengani Divani”nin sonunda yazildigina
gore, Olimiinden az bir siire sonra sairin hdmi ve miiritleri gelip, Mahmud Han’dan
kisas almis ve Mesreb’in cesedini vasiyetine binaen, Belh’ten Iskemis sehrine gotiirerek
burada defnetmislerdir. Ancak bazi rivayetlere gore ise, Mesreb bir gece Mahmud
Han’1n veziri Mesud’un riiyasinda ona “Cesedimi Iskemis’e gétiiriip defnet”, demistir.

Giinlimiizde Belh sehrinde “Civan Merd Kassab” olarak bilinen meshur
ziyaretgdhin yaninda Mesreb’in ilk mezar1 vardir. Halk, ona “mukaddes” bir mezar
sifatiyla saygi duyar ve ziyaret amaciyla cesitli yerlerden gelirler. Ancak bu arif sairin
hakiki mezar1 Iskemis denilen sehirdedir.

Iskemis, Tahar ilinin kiiciik bir beldesi olup, eskiden Velvalic adiyla meshur
olmustur. Afganistan Arydnd Dairetii’l-Medarif’inde (cilt 3, s. 177) verilen bilgiye gore,
Iskemis sehri Hanibad sehrinden 30 kilometre mesafede, Iskemis Deryasi’nin
yakinindadir. Onun batisinda Hanabad ve Srab ¢oli yer almaktadir. Eski Hanabad-
Nehreyn-Kabil yolu bu sahra iizerinden gegiyordu.

Iskemis’in kuzey ve giiney kisimlarinda tas ve topraktan olusan kiiciik sira daglar
yer alir. Kuzeyin’de Talikan sehri, dogusunda Host ve Fireng ilgesi, kuzey batisinda
Ferhar ilgesi yer almaktadir.

Iskemis’in iklimi kuru ve sicaktir. Iskemis rmagi, Host ve Fireng daglarindan
baslayip Iskemis iizerinden gecerek bes bucuk kilometre sonra Hanibad irmagma
katilir. Bu irmak, yilin yagislh ve sel donemleri hari¢ bostur.

Iskemis’te tarrm daha ¢ok “kuru” olup, bugday, nohut, karpuz ve kavun ekilir. Bu
kiigtik sehrin bat1 kisminda komiir madeni vardir. Buradan her y1l 250 tona yakin kdmiir
cikarilir ve 6zel bir islemden gegirilerek Baglan’daki seker fabrikasina ve kismen de
ahali ihtiyaci igin kullanilir.

Almanyali Arvin Grosh Bokh “Afganistan Cografyasi” adli kitabinda, diger
sehirler sirasinda, Iskmis hakkinda da asagidaki kisa bilgiyi verir:

“Tahar vilayetinin giiney kisimlarinda iki kiigiik pazar yer almakta-iskemis ve
Ferhar. Iskemis’in eski pazari Nehreyn ve Ferhar Irmaklari arasindaki yerlerde sehir
ozellikleriyle yerlesen 200 diikkan ve 8 saray vardir.”

Afganistan’da saray, markete benzer biiylik yer olup dort tarafi odalarla gevrilidir.
Buradan, biiyiik sehirlerde market ve misafirhane olarak, kiiciikk sehirlerde ise
misafirhane, garaj ve pazara gelenlerin ara¢ gereglerini muhafaza etmek maksadiyla
istifade edilir.
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Kitap miiellifi, 1972-73 yillar1 bu sehri gezmistir. O siralarda sehir hayli gelismis
olup orada 40-45 bin niifusa sahipti. Bunlarin yiizde 70’i Ozbek ve yiizde 30’u
Taciklerdi. Muhtemelen, savastan (Afganistan i¢ savasi) sonra bu durum degismistir.
Iste boyle bir yerde, kiigiik iskemis sehrinin bir kilometre dogu yéniinde Ozbeklerin
Sultanu’\-Arifin, ~ Biirhanii’l-Muhakkikin, ~ Ziibdetii’I-Miitekellimin ~ saiti  Mevlana
Mesreb’in makberesi yer almaktadir. Makbere, kerpigten yapilmis kiimbet bina olup,
tiirbenin kendisi de ¢amurdan yapilmistir. Kabrin {izerinde Arapga yazilmis tastan bir
levha dikkat gekmektedir.

Makberenin bati tarafindan ¢ikan pinar biiyiik (100x=100 metre) havuza dokiiliip,
oradan sehre dogru akiyor. Havuz mezarin 10 metre Gtesinde yer aliyor. Yazin suyu
soguk, kisin sicaktir. Havuzun etrafini yiiksek agaglar sarmistir. Yazin ahali dinlenmek
icin buraya gelir. Makberenin ¢evresini ise 2-3 dut agaci siislemistir.

Iskemis ahalisi ve ona yakin bélgelerin halki, Sah Mesereb’i ulu alim, seyh olarak
bilir. Onun Ozbekge ve Darice (Farsga) siirleri Kadiriyye tarikati mensuplari tarafindan
cehirlerde miizik esliginde okunur.

Sah Mesreb’in muhlisleri onun kabrini siirekli ziyaret eder, dzellikle Carsamba
giinleri kadinlarin sayinda artis olur. Kadin ziyaretciler Sah Mesreb’in ruhaniyetinden
hacet umarak, sikintilarinm hallolmas: timidini giiderler. Ayn1 zamanda ziyaretciler
oradaki biiyiik bahgede nezir ve hayrat vererek dinlenirler.

Birkag yil ncesine kadar bazi seyhler manevi kemale erismek i¢in bu makberede
¢illeye otururlardi. Bu meyanda, Baba Rahim Mesreb, bu ulu sair ve arif, yliksek
ruhaniyeti, arifane ve rindane siirleriyle muhlisler kalbinde yasayarak, binlerce
miistemend kisi i¢in ruhi dayanak ve manevi yardimci olarak hizmet etmektedir.

Tekit ve tekraren demek istiyoruz ki Baba Rahim Mesreb’in tiirbesi Iskemis’te;
Mirza Babiir’iin kabri Kabilde, Hazret Emir Ali Sir Nevayi, Gevher Sad Begiim ve
Sultan Hiseyin Baykara’nin mezarlart Herat sehrindedir. Bunlarin maneviyatlari,
Afganistan ve Ozbekistan halklar1 arasindaki bagin ve dostlugun giiglenmesinde képrii
vazifesi gormektedir.'*

VIII. BABA TAHIR VE iRFANi TERANELERI]

Farsga-Dari dilini bilen kisiler arasinda Baba Tahir’in (6. 447/1055?) teranelerini
okumayan ya da duymayan kisi azdir. Clink{i onun rubailerinin birgogu bin yila yakin
miiddet devaminda halk sozli edebiyatina eklenmek suretiyle tiirlii sivelerde
okunmaktadir.

Baba Tahir Uryan adiyla biiyiik iin kazanip, sihirli dortliikleriyle ruhlari teshir
etmis olan ve goniillere yol bulan sair kimdir?

Onun hayati, biyografisi hatta dogdugu yili hakkinda yeterli bilgi mevcut degildir.
Cesitli kaynaklarda verilmis olan kisa bilgilere gore o, besinci hicri asrin ortalarinin arif
ve sairlerinden olup, dordiincii hicri asrin ortalarinda dogmus ve meshur Buharali
miitefekkir ve filozof Eba Ali b. Sina (6. 428/1037) ile cagdas olarak yagsamistir.

1% Hatirlatma: Sah Mesreb’in mezarimin mevkii konusunda Taharli dostumuz Rahmetullah Hasan’in
verdigi bilgilerden de faydalanilmistir.
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Arap kaynaklarinda verilmis olan bilgilere gére o meshur sGfi, sair ve dervis
sifatiyla kalender ve aktif bir insan olarak yasamis olup ondan irfani diisiinceler ve
tasavvufi goriislerle yogrulmus bir dizi terane kalmistir. Onun teraneleri tasavvufta
yiiksek yer tutmus ve “vahdet” diisiincelerini kendisinde yansitmustir.

Bunun gibi Baba Tahir, Selguklu Sultan1 Tugrul Bey (6. 455/1063) ile zamandag
olup, Sultan Hemedan’a geldiginde, o kemal derecesine ulasmis arif ve biiyiik stfiydi.
Selguklu devrinin meshur yazari ve tarih¢isi Ravendi (6. 603/ 1207°den sonra) meshur
eseri “Rahatiis-Sudir’da (Goniillerin Rahat1) Sultan’in Baba ile bulusmasi (447 hicri
yili) hakkinda soyle yazmistir: “Duyduguma goére Sultan Tugrul Bey Hemedéan’a
geldiginde, orada {i¢ tane pir yasiyordu: Baba Tahir, Baba Cafer ve Seyh Hemsa. Bunlar
Hemendan’daki Hizir denilen dagda dururlardi. Sultan’in onlara géziiniin ilismesiyle
orduyu durdurarak atindan inip veziri EbG Nasr el-Kenderi ile 6ne dogru giderek onlarla
gorliigmiistiir. Baba Tahir ona soruyor: Allah’in kullarina ne yapacaksin? Sultan cevap
verir: Senin dedigin gibi! Baba diyor: « ¢lwa¥ly Jaaly sl 40 &) 7 (Allah adaletli olmay
ve ihsan etmeyi emreder)'?’ Sultan cevap verir: “Oyle yapacagim.”

Kaynaklarda yazildigina gore, Baba Tahir’den Arapca olarak “el-Fiitihdtir -
Rabbdniyye” (ilahi Kesfiyatlar) adinda onun 6zlii sdzlerinden olusan bir mecmua
kalmistir. Bu mecmuada irfani diisiinceler, ilim ve marifet, zikir ve ibadet, vecd ve
muhabbet iizerinde goriisler beyan edilmis olup, ahlaki Ogretiler hakkinda bilgi
verilmistir.

Baba Tahir’den kalmis olan en onemli eser ise, onun teraneleri-dortliiklerinden
olusmus mecmuadir. Bu dortliikler, geleneksel vezinde olmasa da, rubailer diye
adlandirilir. Bu, heyecan ve ince duygularla dolup tasmis, son derece latif, giizel
hissiyatlar1 kendinde miicessemlestiren teraneler, zamanla bir¢ok degisime ugrayarak
kendi asli sekli (Lor Lehgesi) disina ¢ikmak suretiyle Dari diline yakinlagmistir.
Omegin onun bazi dortliikleri Afganistan’da ¢esitli mahalli lehcelerde bazi
degisikliklerle birlikte Dari dilinde s6ylenmektedir. Onlardan:
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“Iki ziilfiin rubabima tel olmus. Bu harap halimden ne istiyorsun. Sen ki bize yar
olmadin. Neden her gece yarisi rilyama giriyorsun.”
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“Goz ve gonliin, her ikisinden feryat ediyorum. Goniil, gdziin gordiigii her seyi
yad eder. Ucu gelikten olan bir hanger yapip, géze sokarak gonlii azat etmek istiyorum.”

19 Nahl, 16/90.
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Ali Rahcir onun rubailerinin mecmuasina yazdig1 onsoziinde asagidaki goriisleri
beyan etmistir:

“Onun sozlerinin akiciligl, sadeligi, ince ve nefisligi ayn1 zamanda ondaki fesahat
ve belagat, en 6nemlisi ondaki yanik yakaris ve heyecan, soziin niifuz ve etkili olmasi
bakimindan o kadar giiclii ki giiniimiize kadar ona denk gelebilecek, ona benzeyecek
eser ortaya koyulmamstir.”

Baba Tahir’in 160’tan fazla teranesi vardir. Onlardan bazilarinin Ingilizce
terclimesini ihtiva eden niisha istat Ali Rahciri’nin 6ns6zii ve meshur hattat iistat Ali
Ekberhan Kave’nin son derece giizel hattiyla “Rubdiyydt-1 Baba Tahir” adinda, 1371
hicri yilinda nefis renkli sayfalarla yayimlanmistir. Albiim seklinde yazilmis olan 68
sayfalik bu nefis kitabin hasiyeleri giizel ¢igekler, dikis nakislari, resimler ve
minyatiirlerle siislenmis olup, eserin metninde Riza Abbasi’nin (16-17. asirlar)
minyatiirlerinden yararlanilmistir.

Burada sunu da hatirlatmak gerekir ki tanmms alim ve terciiman Sah islam
Sahmuhammedof tarafindan ona ait ii¢ yiiz iizerinde rubai Ozbek diline terciime
edilerek, 1994 yil1 “Riideki ve Baba Tahir” adli niishada yayimlanmusti.

Biz Rahcirl niishasina dayanarak onun teranelerinden 19 tanesini segtik.
Bunlardan 11 tanesini aruz vezninde ve § tanesini parmak (hece) vezninde terciimesini
gergeklestirdik. Ilgi ve ihlas iiriinii olmus olan bu c¢alismamizin, degerli okurlarin
begenisini ¢ekecegi timidindeyiz.

Aruz vezniyle:
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“Tanriya and olsun ki cananimsin. Peygambere and olsun canimsin. Kendimin
kim oldugunu bilmiyorsam da, seni anladim ki dermanimsin.”
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“O acayip kakiil hos kokusunu yayinca, baglardaki Stimbiil kendi kokusunu

kaybeder. Hayalini 6zleyip, geceleri kucakladigimda, yerimden tan cagi giil kokusu
yayilir.”
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“Elim yetisirse felegin ¢arkina bir an, sorardim ona, ey donen felek. Birine yiiz
¢esit nimet verdin de, 6biirliniin yemegine neden kattin kan?”
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“Gel gor bu kaygili gonlii, sararmis yliziimdeki kizil yasi ve hasta kalbi. Sabrin
derdi ve firakin gamiyla, bu aylarla yillar1 nasil ge¢irdigimi.”
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“Eger mestaneyiz, senden dolayl. Eger divaneyiz, senden dolayi. Eger
Miisliiman, eger Hindu, eger Gavur. Olmussak efsane, senden dolay1.”
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“Aglayarak gozleri Ceyhun yapalim. Askinda Leyli ve Mecnun olalim. Sevgili
bir Feridun’u kaybettik. Yapalim yeni bir baska Feridun.”
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“Geceleri aya bakip yalvartyorum. Giindiizleri kaygidan bicareyim. Kendi
yerinde senin vardir kararin. Ben ise dehr i¢cinde avareyim.”
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“Isitmez hi¢ benim ah ve figanimi. Ezildi dénmesinden hasta canim. Hayatim
gecti gam-kaygi ile lakin. Diizgiince donmedi higbir zaman asumanim.”
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“Higbir giil bitmesin sensiz ¢emende. Bitse de, begenmesin kokusunu higbir kul.
Yiiregin kan1 yiiziinden gitmesin hi¢. O kimse ki sensiz giilecek olursa.”
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“Viicudumu bast1 yiiz kiilfet Huda-ya. Gonliimde tasti gam-hasret Huda-ya.
Garipligin derdi ve meskenin sevki ile, yiire§imi yakiyor yangin Huda-ya.”
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“Goz ve gonliin elinden dad ve feryat. Goniil, goziin godiigiinii daima eder yad.
Ucu ¢elikten olan bir hanger yapip, sokup géze gonlii edeyim azat.”

Parmak (hece) vezniyle:
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“Gozlerimin kasesi, senin saraymndir. Ayaginin topragi gozlerime denktir. Adim
atsan eziyet gérmesin derim. Kirpiklerimin dikeninden ayagin.”
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“Seven kisi kendisi ve cam i¢in korkmaz. Asik Slgekten ve hapisten korkmaz.
As1g1n gonlil ag kurt gibi, sakinmaz. Her ne kadar hey-hey derse de ¢obandan.”

ARl ) Sl (S
S S Ayl 4 gaalla gl s
A8 G S ealiB L AKia
S ) AR apdi i (g i g Gy i

“Iki ziilfiin rubabima tel olmus. Bu harap halimden ne istiyorsun. Sen ki bana yar
olmadin. Neden geceleri riiyamdasin ey yar.”
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“Miisliimanlar {i¢ tiirlii sikint1 vardir: Gegim sikintisi, gariplik-yoksulluk sikintisi
ve yarin gami. Gariplik ve yoksulluk umrumda degil. Beni sonunda yarin gami
oldiirecektir.”
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“Lale ekmeyin, ey lale ekiciler. Giil ekmekten el ¢ekin bahg¢ivanlar. Giillerin ahdi
benim gordiigiim gibi ise, giiliin yerine diken ekerseniz daha iyidir.”
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“Selam olsun kendini bilmeyenlere, ateste yas ve kuruyu sezmeyenlere. Deyr ve
Puthane, Kébe ve Sum’a’da, yardan bos olan bir yeri gormeyenlere.”
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“Bu ovada aglar gezerdi bir ¢iftci. Lale ekerdi goziinden akitip kanini. Eker ve
sOylerdi: “Ey vah, ekip birakip gitmek imis bu cihan!?”
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“Rabbim, kime sdyleyim, kime varayim. Aciz ve giigsiiziim kime varayim.
Bagkalar1 kovarsa yiiziimii sana donerim. Sen kovarsan esiginden kime varayim.”

IX. GUNUMUZ OZBEK TASAVVUF ARASTIRMALARI UZERINE BiR
DEGERLENDIRME

Insanmn, ilk defa gevresini tamylp hayat ve kainat sirlarmi bilmek icin
¢abalamasiyla birlikte, ilk irfani tahayyiil ve tasavvurlar da ortaya ¢tkmaya baglamistir.
Bu sebeple, ilk irfani tasavvurlari, mitolojiyle siki bir iliskisinin oldugu sdylenebilirse
de, insan tefekkiiriniin terakkiyatiyla birlikte gelisim gostermis ve felsefi tefekkiirlerle
yogrularak kendine 6zgii yonelislere (Kollar, Tarikatlar) sahip olmustur.
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Irfanin 6zgiinliigii suradadir ki hikmet ve tefekkiir kiinat sirlarmi 6grenme
cereyaninda, mantik ve istidlal dairesinde geregince hareket edemediginde; irfan ve
tasavvuf, “israk kandili” ile yardima kosarak akil ve mantigin gecemedigi yolda, onlara
rehberlik etmeye baslar. Bu su ana kadar da bu sekilde devam etmektedir. Bu sebeple,
varlik sirlarini bilme konusunda tasavvuf ve irfan hakkinda, “taakkul ve taabbudun
acizliginin neticesi ve aksiilamelidir” s6zii, sebepsiz yere sdylenmemistir.

Eski Hint ve Yunan felsefesinde tiirlii irfani diisiinceler, 6zellikle “vahdet”e dair
ogretiler ortaya ¢ikmusti. Islam tasavvufu, Islami kaynaklar disinda, Yunan felsefesi
opretileri, ozellikle Eflatun’un goriislerinden yararlannmgtir. Ozellikle, -bu sahadaki
aragtirmacilarin da belirttigi gibi- Eflatun ve Neo-Platonizm, bunun gibi Hint irfani
ogretileri, ona kendi etkisini birakmistir. Fransiz tasavvuf uzmani Roji Arlandz’in
yazdigma gore, ondaki bircok konu ve materyal, Islam mezheplerinin 6gretisi ve
ananeleriyle derinlemesine i¢ ige girmistir. (Bundan dolay1) tasavvuf, Islam diinyasinda
genis ¢apta yayilarak Miislimanlarin ameli hayatiyla beraber tefekkiir, edebiyat ve bedii
icadi sahasinda da, derin etkisini ve izini birakmuistir.

Sovyetler donemi Tiirkistan’inda, tasavvuf 6gretisine yonelik takinilan olumsuz
tutum nedeniyle biitiin halk, ozellikle icatkarlar sahadan uzaklastirilip bu Ogretinin
feyzinden mahrum birakilmiglardi. Bundan dolayi, Sovyet hakimiyeti yikilip 6zgiirliik
ortami saglandiktan sonra, tasavvuf dislincesi ve onun cesitli tarikatlarina dair
Ogretilerinin  biitiin  yonleriyle Ogrenilmesi igin, yazilacak saheserlere ihtiyag
duyulmustur.

Ozbekistan’mn bagimsizligindan sonra manevi degerleri yeniden ihya etme
stirecinde bazi alimler tarafindan, tasavvufa dair konularla ilgili birgok makale, risale,
aragtirma ve terciime nesredildi. Ozellikle Filoloji uzmani Doktor Ibrahim Hakkulof,
Arif Osmanof, Yakubcan Ishakof, Sultanmurad Alem ve diger arastirmacilar tarafindan
yapilan caligmalar 6vgiliye degerdir. Bunun gibi bendenize ait “Tasavvuf Talimatinin
Ildizleri” adli ilmi risale, “Miilakat” Jurnalinin 1995 yilindaki 1-6 sayilarinda, “Kénglim
Kozi Bilen Korgenlerim” adli Seyh Necmeddin Kiibra risalesinin Arapga’dan terciimesi
“Hayat ve Kanun” Jurnalinin 1995 yil1, 4-5-6 sayilarinda ve “Sadakatli Talib” adiyla
Mahdum Azam’in “Rubailer Serhi” risalesinin Fars¢a’dan terciimesi “Milli Tiklenis”
Ceridesinin 1996 yili sayilarinda yayimlanmisti. Ancak bunlar olmus olsa da,
tasavvufun konulari, mahiyeti ve maksatlarini her yoniiyle ilmi tahlile tabi tutan yetkin
eserlerin yeri bos kalmaktadir. Bu boslugu nispeten doldurmak maksadiyla, tasavvuf
uzmani Necmeddin Kamilof tarafindan “Dogu felsefi tefekkiiri tarihi” serisi
baglaminda “Tasavvuf” adindaki eserinin birinci cildini yayimladi. Biz bu makalede, adi
gecen eseri degerli okurlara miimkiin mertebe tanitmaya calisacagiz. Ciinkii bu kitap,
Ozbek tasavvuf aragtirmalari ilmine dair 6nemli bir eserdir.

Ustat Necmeddin Kamilof"un “Yazuver” yaymevi tarafindan nesredilen
“Tasavvuf” kitabi bir mukaddeme, 12 unvan (baslik) ve bir hatimeden olugsmakta olup
272 sayfadir. Birinci boliim “tarih ve tarif” diye isimlendirilmistir. Yazar bu baglik
altinda tasavvuf 6gretisinin ortaya ¢ikist ve baslangig siireci hakkinda bilgi vererek onun
hangi nedenlerin etkisi altinda ortaya ciktig1 lizerinde durur; “saf” (yiin) kelimesinden

“stfi”, “tasavvuf”, “mutasavvif”, “mustasuf” sdzlerinin hasil olduguna kanaat getirerek
her bir kelimenin agiklamasini verir.

Burada belirtmek gerekir ki “mustasuf” s6zii Arap dili sozliklerinde
bulunmamaktadir. Yazar bunu, Kasifi’nin eserlerinden almigtir. Bu soz, Kasifi
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tarafindan “stf” sozii silsilesi baglaminda “istif’al” kaidesine binaen yapilmistir.
(Ancak) dogru olmasa da, “mustasuf”’ (sad-zammesiyle) degil, belki “miistef’il”
vezninde yani “mustasvif” (ta-fethali, sad-siikinlu, vav-kesreli) seklinde okunmali veya
yazilmalidir.

Yazarin arastirmalar1 esasinda, tasavvuf tarihi iki doneme: zahitlik, ariflik ve
asiklik devirlerine ayrilmistir. O, stfilerin kendilerini de arif stfiler, zahit stfiler, rint
stfiler, fakir stfiler ve filozof stfiler olarak kisimlara ayirmistir. 12. asra kadar devam
eden tasavvuf terakkiyyati Misir, Horasan, Maveraiinnehir, Irak ve Tirkistan okullarinin
ortaya ¢ikigi i¢in zemin hazirlamistir. Yazar, 13. yiizyilda baslamis olan akimin ise,
tasavvufta vahdet-i viicid temelinde gelisip meshur oldugunu ayrintilartyla agiklamistir.

Yazara gore, birgok silsilenin ortaya ¢ikti1 tasavvuf Ogretisi tarihinin nazari ve
felsefi yonii, 15. asirdan itibaren sénmeye baslamistir. Ancak Hindistan’daki “vahdet-i
stihid” ve “vahdet-i viicid” diisiincelerine dair bir takim fikri gelismelerin, yeni felsefi
akimlar olarak gormek miimkiindiir.

Mezkiar bolimde, Tirkiyeli alim Golpinarli tarafindan yapilan tespite goére
stifilerin sekiz taifeye boliindiigii ve onlarin 6zellikleri hakkinda bilgi verilmistir. Bolim
Ali Sir Nevayi’nin tasavvuf hakkindaki tarifiyle son bulmustur.

Sonraki boliim “tarikat” olarak adlandirilmistir. Bu boliimde, tarikat, marifet ve
hakikat diigiincelerinin ortaya ¢ikisgi, tasavvufun yavag-yavag bir ilim sifatiyla ilm-i
hdldan ilm-i kdle gecis siireci ve seriat temsilcileriyle ortaya ¢ikan anlagmazliklar s6z
konusu edilmistir. Miellif, tarikatin ne oldugu konusunu arastirirken bu husustaki
stfiyane halleri ilk olarak Misirli ZiinnGn’un sozle ifade ettigini vurgulamaktadir.
Ardindan tarikatin usulleri, seyhligin yedi rikknii ve seyhin sifat ve ozellikleri
aciklanarak bazi saliklerin bir degil, birka¢ miirsidi oldugu hakkinda bilgi verilir.
Omegin, Naksibend’in, tasavvufun tiirlii yonlerini cesitli miirsidler, bu ciimleden Baba
Semmasi, Emir Seyid Kiilal ve Abdulhalik Gucdiivani’den aldigi sonucuna varilmistir.
Mezkir boliimde, tarikatin makamlar1 yani onlarin mahiyeti hakkinda s6z yiiriitiilerek
onun dokuz tiirii agiklanir. Yine saliki terbiye etme siirecinde onunla miirsid arasindaki
miinasebet ve miiridin gectigi ¢esitli yollara kisaca deginilir. Netice itibariyle, istidat
sahibi salikin kalp gozii agildiktan sonra, bes dis ve bes i¢ hissin disinda baska bir
hayret verici zihni ve vecdr kabiliyetinin de ortaya ¢iktig1 konusu analiz edilir.

Yazar, biitiin tasavvuf akimlarinda biiyiikk 6neme sahip olan “hal” kavramini,
miistakil bir baslik altinda yeni bir boliim olarak ele alip onu tasavvuf ve tahayytilde
ilahi cemali miisahede etmeye baglama, kalbin zevk ve sevki kavrama mertebesi olarak
degerlendirir. Ayn1 sekilde “hal” ve ona nasil erisileceginin imkani hakkinda bazi
alimlerin fikir ve miilahazalarint verip, onun yedi basamaginin (kurb, muhabbet, sevk,
iins, miicahede, miisahede, miikasefe) her birini ayrica agiklamaktadir. Nevayi ve
Cami’nin gorigleri nazarda tutularak cezb ve mecziib terimlerinin sifi’nin, ruhi
tekamiilii sirasindaki 6nemine dikkat ¢ekilmektedir.

Miiellifin yazdigina gore, bazi aragtirmacilar makamlar ile “hal” mertebesini
birlikte ifade etmisler, yani tarikati “makamat” ve “hal” olarak ikiye ayirmadan, ikisini
birlikte miitalaa etmislerdir. Sonra, bu konuda, Heratli sifi Abdullah Ensari’ye gore,
tarikat menzillerinin on oldugu, her birinin farkl isimle adlandirildig1 ve tasnifin hangi
delillere dayandigi agiklanarak sonuca varilmigtir. Ensari’nin menzillerinde ruh
diyalektiginin daha derin yansidigi tekit edilmektedir. Boliimiin sonunda miiellif, salikin
ruhi-manevi yolculugunun dort asama oldugunu; seyr-ilallah (Tanri’ya seyir), seyr-
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fillah (Tanr1 aleminde seyir), ahadiyet huzuruna yiikselmek ve seyr-billahi anlagilir
bicimde izah etmektedir. Yazar dordiincii yolculuktan maksadin, yaraticidan tekrar
kendine doniis yani hak adina konusabilmek, diinyaya hak nurunu yaymaktan ibaret
olarak vurgulamustir.

Kitabm sonraki boliimii “marifet ve hakikat” diye adlandirilmistir. Miellif bu
boliimde, marifetin ne oldugunu ve onun mahiyetini anlatmak icin bir¢ok kaynaga
dayanarak arastirma yapmistir. O, tarikattan maksadin marifet ve bunun da, stfilere
gore fikirden once ve siipheye yer birakmayacak olan ilim oldugu sonucuna varmistir.

Arastirma cereyaninda yazar, ¢esitli tasavvuf uzmani alimlerin fikir ve goriislerine
dayanarak, ruhun ne oldugu hakkinda bilgi verirken imam Gazali’nin gbriisiine de yer
vermektedir. Devaminda o, bilyik allame [bnii’l-Arabi tarafindan ilimlerin iige
ayrildigini  soyleyerek, ilmel-yakin, aynel-yakin ve hakka’l-yakini yeterli derecede
aydilatmaktadir. Bununla birlikte, ldhit, ceberit ve ndsiit alemlerini izah ederek,
tecrid, tefrid ve ask gibi kavramlarin irfani mahiyetini agikliga kavusturmustur.

Miiellif, tasavvuf tarihinde uzun asirlar devaminda tiirlii akim ve silsilelerin ortaya
cikisini saglayan “sekr” (mecnunluk) durumunda Tanri’y1 sevmek, bayginlik halinde
irfan kazanmak ve “sahu” (uyaniklik) nazariyesini 6rnekleriyle agikliga kavusturmustur.
0, “sekr” akimini giiniimiizdeki “bilingsizlik bilinci” muammasiyla benzerligi tizerinde
durarak insanda, akilla anlatilmasi miimkiin olmayan hallerin varligini bilimin de
ispatladigi ve biiyiik kesiflerin bu sekilde “bilingsizlik” halinde ortaya ¢iktigi sonucuna
varmistir.

Miiellif, kitabin bir sonraki béliimiinii “muhabbet’e ayirmistir. Kamilof,
muhabbeti tasavvufun esas riikiinlerinden biri olarak kabul etmis, birgok irfani
diisiincenin onunla ilintili oldugu hakkinda soz yiiriiterek “4&dall 3 jhid jlaal” (mecazi
agk, hakiki agkin yani ilahi muhabbetin kopriisiidiir) denilen konuyu acgikliga
kavusturmaya calismistir. O (bu boliimii), tasavvuf ehlinin “insan insanin kardesidir”
dedigi gayeyi aragtirmak suretiyle sonu¢landirmigtir.

Kitabin altinct bolimii “keramet”e ayrilmistir. Bu unvan altinda kesf ve keramet,
mahiyeti ve bu durumun insanlardan sadir olup olamayacagi iizerinde durulmustur.
Miiellif, velinin kim ve 6zelliklerinin nelerden ibaret oldugu, velilik derecesine hangi
yoldan erisileceginin imkani hakkinda inceleme yapmustir. O, nebilerden sadir olacak
olan mucizelerle velilerden sadir olacak olan adete ters (harikulade) olaylar arasindaki
farkin ne oldugunu izah etmistir. Bu boliimle ilgili muammalar ve girift konular sekiz
alt bashk altinda, kaynaklardaki mevcut rivayetler ve akli delillere dayanilarak; her
acidan mufassal sekilde ve ¢ekici bir Gislupla agiklanmistir.

Eserin yedinci boliimii “tarikat ve seriat” olarak adlandirilmistir. Biz bu unvani
izah etmek maksadiyla tizerinde biraz durmak istiyoruz: Tasavvuf 6gretisinin yayilistyla
birlikte, bu 6gretinin taraftarlar1 ve seriat ehli arasinda, giderek uyusmazliklar ¢ikmaya
basladi. Seriat hamileri ve tasavvuf taraftarlari, kendi akidelerinin dogrulugunu ispat
etmek i¢in, seriat kaynaklar1 6zellikle Kur’an-i Kerim ve siinneti nebeviye miiracaat
ediyorlardi. Kur’an-i Kerim ayetleri veya hadislerde mevcut bazi sozler, ibareler ve
bazen biitiin bir metin, hem fakihler hem de mutasavviflarca delil olarak kullaniliyordu.
Fakihler kabul gérmiis kaideler esasinda ayet ve hadislere miiracaat ederlerken, tasavvuf
ehli onlar1 kendi 6gretilerine uygunlastirmak suretiyle tefsir ya da tevil ediyorlardi.
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Afganistanli tarihgi M. Gubar’a gbre, Islam seriatiyla tasavvuf arasinda zithik net
bir bigcimde mevcuttur. Seriata gore, halk ve varligm haricinde “Halik-i Miifarik-1
A’18”""% meveuttur. Ancak sifilere gore Allah, biitiin esyada (diinyada) cdrf ve sdridir
(sirayet eden). Onlar biitiin aleme yayilmisg bir hakiki ve gercek varliga (viicid)
inanirlar.

Sia alimlerinden Molla Sadra sufilerin kafirligiyle ilgili yazdig kitabinda ve
ogrencisi Molla Hasan Feyzi Kéasani, stfileri karalamiglardir. Bunun gibi Sia
alimlerinden Molla Muhammed Tahir Kami “Tardiku 'I-Hakaik” (Hakikat Yollart) adl
eserinde sufilere son derece diismanlik izhar ederek, onlar1 yok sayan sozler sarf
etmigtir. O kasidelerinden birinde, hem hikmet ehline hem de sifilere sert bir sekilde
kars1 koymustur. Ornegin:

Ol p 3 oalid gall Ul 3 gl s
S 253 S () guala g IS )
il S 3 g A Y i)
D4 Ol S Gl ) ol oS it
“Onlarm basina “ene’l-Hak” derdinin havasi vurdugu i¢in, Mansur Hallac gibi,

kendi kiifiirlerini izhar etmektedirler. “Siibhani zikir” ile Tanri’lik taslamaktadirlar,
kiiftirlerinden bir tek ziinnar takmadiklari kalmlstl.”1 1

Kitap miiellifi Ustat Necmeddin Kamilof, mezkir bolimde, arastirma ve
incelemelerini iste boyle bir kompleks probleme ¢oziim getirmek igin ydneltmistir.
Onun vardigr sonug, seriat ile tasavvuf arasinda birbirini tamamen (ylizdeyiiz) inkara
varan bir karsithigin var olmadigidir. O sdyle yazmustir: “Seriat ehlini kuskulandiran
sey, tasavvuf ehlinin “fena”, “tevhid”, “vasil” gibi ana disiinceleriydi. Clinkii mezkir
diistinceler, (insanin) tarafsiz diisiinebilmesini sagladig1 gibi hakikati arayis yolundaki
mantiksal ve diisiinsel yoniinii de giiclendirir; vahdet, ruh, Allah ve insan hakkinda
derinlemesine bilgi verir, alemin sirlarin1 anlamaya yol agar... Dahast Hakk’in agkinda
baygin ve divane olmus velilerin ‘satahat’t yani zahirde kiifiir olarak goériinen sozleri. ..
Akide perest kisileri kaygilandirir ve onlar bunu imandan uzaklasmak olarak
gortrlerdi.” Miiellif, bu karsithigin kurbanlarindan Yahya Siihreverdi, Mansur-i Hallac,
Imadiiddin Nesimi ve Baba Rahim Mesreb gibi hiir diisiinceli insanlar1 anarak, Ibnii’l-
Cevzi ve diger miiellifler tarafindan tekke ehline karsi yazilan kitaplara elestirel
yaklagmistir. Meshur mutasavviflarin  yazdigi eserleri ve goriiglerine dayanarak,
tasavvuf Ogretisinin seriatin ana esaslarma zit olmadigim ifade etmistir. Ibnii’l-Cevzi
tarafindan sifilere gosterilen karsi goriislere cevap arayarak, Mevlana’nin bir beytiyle
bolimi bitirmistir. Beytin mazmunu: “Her peygamber ve velinin kendi meslegi ve
mezhebi var, ancak Hakk’in yanina varildiginda, onlarin tamami aynidir.”

“Halvet ve enclimen” sekizinci bolimiin unvanini olusturur. Miellif tasavvuf
ogretisindeki bazi normlar, 6rnegin terk-i diinya diisiincesi, tevhit, vahdet, raks-sema,
halktan uzaklasip tecritte yasamak gibi hasletler iizerinde durarak, imam Gazali’nin
gosterdigi sekilde uzletin alti faydasini ve alti zararmi agiklamaktadir. O, insan igin
bazen uzlet ve halvetin Ozellikle derin tefekkiire gegme siirecinde bir zarurete
doniisecegi seklindeki goriisleri ileri stirmiistiir.

1% (Maddeden ayr1, cismanilikten istiin, akli dlemin disinda, biitiin akli ve ruhi dlemin yaraticisi-C.)

" (Tarih-i Edebiyat Der Iran, C-5, Kisim-1, s. 213).
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Miiellif burada, Bahaeddin Naksibend’in ruhsal tekamiiliiyle ilgili baz1 vakialar1
da zikreder. Ornegin Sekam Seyh’le bulusmasi, ondan terbiye almasi sonrasinda,
hocasinin ona bakarak “simdi sen Tiirk ve Tacik’e rehnlima olacaksin” demesi gibi.
Bundan 6nce, Emir Kiilal da ona “Tiirk ve Tacik seyhlerinden kimi istersen huzuruna
varlp, yararlanman miimkiin” demistir. Rus bilgin B. L. Guard Lebsky “Bahéaeddin
Tiirklerin eski Saman geleneginden de iyi yararlanmis” seklindeki goriisii ileri siirerek,
Halil Ata ile onun dostlugunun da buna bir 6rnek oldugunu vurgular. Gergek su ki
Hace’nin kendi soyledigine gore, baslangi¢ yillarinda Tiirklerin ulu seyhi (Siileyman
Bakirgani) rityasinda onu bir dervise teslim eder. Hazret, ninesine riiyasini sdylediginde
ninesi ona “ey ferzend, Tiirk seyhlerinden sana nasip ulasir” diye, riiyay1 tabir etmistir.
Bundan sonra Bahaeddin, Halil Ata’y1 bularak onun hizmetinde olmustur. Halil Ata alt1
yil Maveratinnehir padisahi oldugu donemde de, ona hizmet edip devlet yonetminde ve
stiluk aleminde de onunla beraber olmustur. Miiellif (Kamilof), boyle bir durumu yani
dervisin tahta oturarak {iilkeyi idare etmesiyle miiritler yetistirmesini, Halil Ata
orneginde, sah ve dervisi birlestirmenin miimkiin oldugunun ispat1 olarak gérmiistiir.
Ayni sekilde, Bahaeddin’in ona hizmetinin tasavvuf tarihinde, tasavvufun hiikiimran
oldugu bir saltanat1 viicuda getirmenin miimkiin oldugunu gdsteren nadir hadise olarak
degerlendirmistir.

Kitabin dokuzuncu boliimii, tasavvuf Ogretisinin ameli yonlerinden biri olan
“fituvvet’e ayrilmistir. Bu Arapca soz yigitlik, miriivvet, resadet ve comertlik
manasinda olup, zamanla kendine has ve ¢ok sathali mazmuna doniismiistiir.

Tasavvuf ehli fiitlivveti, insanin, baskalarini kendi menfaatinden iistiin tutmasi
olarak anliyorlardi. Bundan dolayi, comertlik, fedakarlik, affedicilik, himaye ve
miidafaa etmek, bu yiice hasletin 6zelliklerinden sayilmaktadir. Fiitiivvete dair her bir
ozellik, ilmi bahis ve miinazara konusu oldugu igin, bu diisiince bir ilim olarak
sekillenmigtir. N. Kamilof fiitiivvetin sozliik ve terim anlamlarini etrafli bir sekilde
incelerken, tarihi yonlerine de deginmistir. Arap seyyahi Ibn Battuta’nin yazdigina gére
“fittivvet ehlini Irak’ta satirlar, Horasan’da serbedarlar, Magrip (Endiiliis)te sekreler,
(Afganistan’da Kakeler-C.) diye adlandirmiglardir. Onlarin yasadigi bolgelerde adalet
Oylesine yerlesmisti ki konakladiklari yerlerde ve evlerinin 6niinde yere diisen altin ve
giimiis paralara, sahipleri bulununcaya kadar kimse dokunmazdi.”

Miiellifin yazdigina gore, cOomertler normal halkin i¢inden ¢ikan sanatgilar,
sipahiler, sokaklarda eglence gosterisi yapan halk tiyatro temsilcileri, pehlivanlar,
komedyenler, cambazlar ve diger gurplardan olugsmaktaydi. Onlarin her birinin piri,
kendi cemaatinin &gretici hocast ve toplanacaklari yerleri olmustur. ibn Battuta’nin
rivayetine gore, tekkelerde misafirler ve dervisler istedikleri kadar kalmislardir. Onlara
karsiliksiz yeme-igme, giyim-kusam verilmistir. Eger misafir, yolculugunu devam
ettirecekse ona, at-arag, zaruri esbap-encamlar ve yol masrafi olacak meblag temin
edilerek, mutlu edilmek suretiyle yolcu edilirdi. Tekkeye adim atan kisiden ii¢ giine
kadar sen nereden geldin, kimsin diye sorulmazdi. Ibn Battuta’min kendisi de hicbir
sorun yasamadan izzet ve hiirmetle barinmis; seyhler, sehir hakimleri, emirler ve hatta
saray hanlariyla goriiserek onlardan hediyeler almistir. Ornegin o, Maveraniinnehir
padisah1 Cagatay Bek’in kardesi Sultan Termasirin’in gayreti, secaati, comertligi ve
adalet severligi hakkinda coskuyla s6z etmistir. Bunun gibi Buhara’nin meshur seyhi
Safiyuddin Baharzi ile tekkesinde bulusup, evine misafir olarak Kur’an-i Kerim tilaveti,
emr-i maruftan sonra hafizlarin Farsga ve Tiirk¢e hos tiirkiiler icra ettikleri hakkinda
bilgi vermistir.
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N. Kamilof, 10-11. asirlardan baslayarak 13. asra gelinceye kadarki siirecte
fiitivvet ile tarikatin birbiriyle kaynastig1 hakkinda bilgi verir; fiitiivvetin 11-12
riknlinii dile getirmek suretiyle ameli ornekler 1s1ginda anlatmaya c¢alisir. Bunlarin
disinda, fiitivvet ehlinin, olumlu hasletleri sahiplenerek olumsuz hasletlerden
sakinmalar1 gerektigini hatirlatmak suretiyle olumlu hasletlerin hayati olan 48 tiiriinii
zikreder.

Eserin onuncu boliimii “insanin mahiyeti ve insan i¢in miicadele” diye
adlandirilmigtir. Insanin ne oldugu yani mahiyetini, gecirdigi maddi ve manevi tekamiil
evrelerini  derinlemesine anlamak, ¢esitli bilim dallarmin  temel sorunlarimi
olusturmustur. Felsefe ve tasavvuf ilimlerinde insan merkezi bir problem olarak ele
almmaktadir.

Tasavvuf Ogretisi, insanin ruhi-manevi tekamiiliine yoneliktir. Bunun amaci,
biitin maddi ve nefsani kotiiliikleri bertaraf ederek kisiyi, kamil ve hakiki insan
derecesine yiikseltmektir. Irfan ehli nazarmda insan, ruhi terbiye basamaklarindan
gectikten sonra, hakiki miirsidin rehberliginde dyle yiiksek bir makama yiikselecek ki
onu tasavvur etmek, insanin tefekkiir dairesine sigmaz. Mevlana’nin diliyle
sOylendiginde “asd Of MU apg XIS 43dly” (vehim ve tasavvura simayacak seye
dondsiiriim).

Miiellif eserinin mezk{ir boliimiinde boyle dnemli felsefi ve irfani bir meseleyi s6z
konusu ederek her yonlii tahlil ve incelemeye tabi tutmak suretiyle ilmi sonuca
ulagmugtir.

Miiellif, tasavvufi meselelerin ¢ok yonlii olusuna ve karmasikligina da dikkat
¢ekmistir. Tasavvufu, gesitli mezhepler silsilesine dair goriislerin birlestirici etgeni
sifatiyla, sonsuz bir diisiince alemi olarak degerlendirmistir. O, digergamlik ve insanin
manevi tekdmiili gibi dislinceleri, tasavvufun temel konularindan olarak
degerlendirmistir.

Miiellif, tasavvufa dair birgok alim ve arif tarafindan verilen tarifleri zikrederken,
nefis konusu {iizerinde de genisge durmustur. Nefsin olumsuz yonlerini acikliga
kavustururken bunlarin, bencillik (egoist) felsefesini doguracagmni ifade etmistir. O,
tasavvuf ehlinin “insan insanin kardesidir” soziinii, Sadi Sirazi’nin « glas) a3 &
w1838 12 meshiir siiri dogrultusunda izah etmek, ve Mevlana’min bir siiriyle
karsilasgtirmak suretiyle amaglanan anlami yakalamistir.

Burada sunu da kaydetmek gerekir ki, Seyh Sadi’nin mezk{r siirinin muhtevasi,
Kur’an-i Kerim ayetleri, ozellikle asagidaki hadisten alinmis olup derin dini mana
tagimaktadir. Hadisin tercimesi: “Miiminler birbirlerine dostluk, sevgi ve sefkat
gostermede, bir bedene benzerler. Uzuvlardan biri sikayetci oldugu zaman (derde dugar
olunca) onunla bedenin biitlin uzuvlart uykusuzluga ve atesli hastaliga tutulurlar
(rahatsiz olurlar).”'"

Kitap miiellifi on birinci bolimii “Insan-i kdmil” konusuna ayirmistir. Kamil
insan ve onun &zelliklerine dair farkli kaynaklardaki goriis ve miilahazalari zikretmis;
ardindan tasavvuf ehlinin idealindeki kamil insanin, aslinda halkin ve edebiyatin da
ideali oldugunu ifade etmistir. Yazar, bu insanlarin toplumun canli birer 6rnegi
olduklarini, insanlarin onlara bakarak kendilerine gelip diinyanin nafile islerinden el

"2 “Insanlar birbirleri i¢in, bir bedenin uzuvlar gibidirler...” (Akt.)
'3 Buhari ve Miislim rivayetlerine binaen.
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¢ekerek, kalplerine ve yapacaklari islere ¢eki diizen verdiklerini ve tovbe ettiklerini
ifade etmistir. Onlarin fiil ve amellerinin insanlara gii¢, gozlerine nur bagisladig:
sonucuna varmistir.

Bu noktada, kamil insanin tasavvuf diisiincesinde ¢okca dillendirildigi, iizerinde
miinazaralar yapildigt ve bu konuda miistakil kitaplarin yazildigi gibi hususlar da
yazarin dikkatinden kagmamis; Seyyid Abdulkerim Geylani ve Aziziiddin Nesefi
tarafindan yazilan “Insan-i Kamil” adl risaleleri 6zellikle zikretmistir.

“Insan-i Kamil” diisiincesini, tasavvuf diisiincesine ilk dahil eden Ibnii’l-Arabi’nin
(1165-1240) goriisleri onun ilgisini ¢ekmistir. Miellif kaynaklara dayanarak onu izah
etmistir. Ibnii’l-Arabi nazarmda kamil insan akli evvel-akhi kil diisiincesiyle
esanlamlidir. Ciinkii Tanr1 Teéla ilahi nurdan ilkin akli evveli yaratir ve onun sureti-
sekli kAmil insan seklinde zuhur eder. Bundan dolayr “creall 3 sa o ad 4 (gla»
denilen hadis mevcuttur. Kamil insan, bu yolla yaraticinin rahman ve rahim sifatlarina
sahip olmustur, denilir.

Miiellif, ibnii’l-Arabi’nin bu konudaki goriislerini asagidaki gibi agiklamistir:
“Ibnii’l-Arabi’ye gore, kamil insanin yeryiiziindeki 6rnegi Hz. Muhammed’dir. O zatin
viicudunda akli, ruhi kemalat, diinyevi ve ilahi ilimler cemii’l-cem” idi. Peygamberimiz
halk ve Hak arasinda vasitadir. Boyleyken biitiin insanlari, insan1 kamil demek dogru
degildir, eger peygamber disindaki kisilere nispeten bu sifat sdyleniyorsa, bunu sartl
tarif ya da bu yiiksek mertebeye bir saygi ifadesi olarak kabul etmek gerekir.”

Kitabin yazari, Seyyid Abdulkerim Geylani ve Seyh Amili'nin goriislerini
zikrettikten sonra, ibnii’l-Arabi ile bu iki mutasavvifin bakis acisina gore kamil insan,
kozmik bir varlik olarak goriiniir; “onun sifatlar1 yeryliziindeki fani insanlarin
sifatlarina, kisilerin hasletine kesinlikle benzemez. Onda biz biitiin harikulade ve tabii
giicleri cem edilmis halde gorecegiz,” seklinde vurgulamaktadir. Kamil insan, bunlara
gore bir ruh, manevi ve akli giictiir. Bu manada, onu yaraticinin halifesi, miimessili
demek miimkiindiir.

O, bu konuda genis capli aragtirmalardan sonra, Seyh Aziziiddin Nesefi’nin
“Ziibdetiit-Tevarih” adli risalesinden ilging bir alinti yapar. Ona gore biitiin varlik,
mevcudat hareket halindedir. Ancak bu hareketin amaci, insan mertebesine ulasmaktan
ibarettir, yani biitin cisimler, bitkiler ve hayvanlar insani taklit etmekte ve insan
derecesine yiikselmek i¢in ona dzenmektedir. Insanlik da kendi gercegine ulasmadigt
siirece, devamli boyle bir ¢aba igersinde olacaktir.

Biz eger Kamilof’un, Nesefi’den aktardigi terakkiyat diisiincesini, Celaleddin
Rumi’nin tekamiil konusundaki goriisiiyle karsilagtiracak olursak, ikisi de ayn1 maksadi
ifade edecektir.

Mevlana’nin siiri:
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“Sert cisim olarak 6ldiim, bitkiye doniistiim. Bitkiyi yok ederek, hayvan olup
¢iktim. Hayvanligi da yok ettikten sonra, 6liimler sayisinin azlig1 hakkinda ne desem ki.
Gokten tekrar kanat c¢irparak ugup, vehim ve tasavvura sigmayacak olan seye
doniisecegim.”

Miiellife gore, tasavvuf kendine 6zgii metoduyla insani terbiye ederek siiphe,
arama ve arastirma yollarindan baslayarak ona kendi yaratilisi ve mahiyeti hakkinda
diistinmesini  saglayacak; insana kendisini ve alemi tamimayr ve ilahl sevgiyi
ogretecektir. Bu seklide bir 6zetle bu bolim bitirilmistir.

Eserin sonuncu boliimii (12. Boliim), “tasavvuf ve bedii icad” unvaniyla basliyor.

Bu boliimiin kitabin en iyi, en ilging kisimlarindan biri oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Burada arastirma neticesinde ele alinan konular son derece genis ¢apl ve
ilging olup, kitabin en biiyiik bolimiinii olusturur. Mdiellif bu konuyu “Timsaller
Timsali”, “Sah ve Dervis”, “Sokrat-Kamil Insanin Timsali”, “Ask Atesinin Semenderi”,
“Can ve Canan Macerasi”, “Ahterin Ask Etti ve Soguk Nefesi A1 Subh”,'"* “Ayn
Goniilde Safa Askin Taze Dagiyla”, “Ahdettim Ask Lafzini1 Dile Mezkir Etmeyeyim”,

“Sakiya, Talh Oldu Aysim Hecr Bidadi Ile” gibi dokuz fer’i unvan altinda aciklamistir.

Miiellif mezkar bolimde, dogu iilkelerinde tasavvuf Ogretisinin genis boyutta
yayilist hakkinda bilgi vererek; bunun Arap, Fars ve Tiirk dillerinde biiyiik bir siiriyetin
viicuda gelmesinin sebebi olarak goriir. Kamilof, tasavvufun telkin ettigi diisiincelerin,
siirin ana fikirlerine doniiserek his ve heyecan dolu ¢ok ilging bir siir kiiltliriinii
olusturudugunu soylemektedir. O, tasavvufun kendisini de biiyiik bir romantik ilim
olarak niteleyip, tasavvuf ehline has ¢esitli bedii, irfani goriislerle romantik tasavvurlari
bunun 6zellikleri olarak gostermektedir. Ona gore alemi, mutlak bir yaraticinin icadi
olarak gdrmenin, diinyayr Allah’in aynasi olarak anlatmanin, varlit romantik
bicimlerle; sairane hayali suretler, simgeler tarzinda anlatmanin; alemin, ilahi nurun
parlayistyla daimi hareket ve icat halinde oldugunu tasavvur etmenin kendisi de bir
siirdir.

Miiellif, tasavvuf romantizmini giizel semboller ve canli delillerle izah ederek
bunu, sifi sairin estetik (bedii) diinyast ve hayat mazmunu olarak yorumlamistir.
Tasavvufta bedii icat denildiginde, sadece s6z sanatini degil, belki tasavvuf miizigi,
tasviri sanat, raks sanati ve hatta sifiyane tiyatroyu da nazarda tutmak gerektigini
hatirlatir. O, sadece semanin kendisinde bile siirin yanisira hem raks hem de musikinin
bulundugunu; daha ¢ok tiyatrolasan bir temasaya doniisen sema meclislerini, sadece
stfilerin kendileri degil, belki etraftaki insanlarin da seyrettiklerini belirtir. O,
Nefehatii’l-Uns’den naklen, Seyh Ebii Said Ebu’l-Hayr’in meclislerinde hatta hanimlar
da katilip, damlara ¢ikarak seyrederlerdi, demektedir.

Bu noktada miiellife katilarak sdylemek istiyoruz ki, Afganistan’da su ana kadar
da varliginm siirdiiren tekkelerde ozellikle Kabil sehrindeki bazi tekkelerde, tasavvuf
musikisiyle yapilan zikirler devam ediyordu. Ornegin “Mesnevi”den okunan siirlerle
uyumlu halde yapilan cehir zikirleri, bunun neticesinde orataya ¢ikan “sekr” ve “sahu”
gibi halller, “Taliban” gelinceye kadar mevcuttu. Cuma geceleri sfi mesrep hanendeler

"% Bu ve sonraki basliklar Ali Sir Nevayi’nin siirlerinden miilhemdir. Ornegin, Ahterin esk etti-yii savuk

nefesni ah subh — Boldi giiya sami hecrim halidin dgdh subh. Yani “sabah benim hicran gecesindeki
halimden haberdar olmus gibi, yildizlar1 gézyas1 ederek soguk riizgariyla ah vurup yetisti.” (Akt.)
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ve meshur naathanlar, toplanan cemiyete musikiyle hamd, naat ve menkibeler
okuyorlardi. Meshur naathan ve mesnevihanlardan Fahruddin Aga meshurdu.

Bendeniz kiigiikliigiimde sehrimiz “Seripul”da birka¢ kez “Kadiriyye” tarikatina
mensup Gulam Gavs Aga adindaki bir pirin evinde, cuma geceleri gergeklesen cehir
zikrine sahit olmusumdur: Aga’nin i¢ avlusunda, farkli yerlerden nezir ve niyazlarla
gelen kadinlar ve ¢ocuklar; dis avlusunda erkek miiritler ve mubhlisler toplanir, yemek
yendikten ve yats1 namazi kilindiktan sonra, cehir yapiliyordu. Miiritler daire seklinde
oturup bellerini baglayarak pirin halifelerinden birinin nezaretinde bir dizi kutsal
kelimeleri yiiksek sesle, birlikte soyliiyorlardi. Kelimeler asagidakilerden ibaretti: <& 4
SV gl (d - gal) ) galgd) @l g W) AN & (b < 884 ve buna benzer diger mukaddes
ibareler. Cehir (zikir) biraz daha kizistiktan sonra, sesi hos bir kisi, Hiisrev Dihlevi ya
da Hasan Dihlevi’nin slfiyane siirlerinden, daha ¢ok hamd veya naatlardan okumaya
bashiyordu. 15-20 kisi tarafindan tek seda halinde tekrarlanan kelimeler, mezkir
naathanin giizel sesine eslik ediyordu. Bu, giiniimiizde grup halinde icra edilen
teranelerle benzerlik gosteriyordu. Heyecanin artmasiyla birlikte halkadakiler ritmik
akisa uyum saglayarak, mezklr sozleri biitiin viicudlartyla, “sir” ve sevkle
tekrarliyorlardi. Onlarin tamami, her bir sdziin birinci cliziiniin bitisinde baslarini
yukariya kaldirtyor, ikinci kismini sdylerken asagiya dogru egiyorlardi. Heyecanin daha
da artmasiyla, sesleri bogazlarinin (hulkum) dip kismindan ¢ikmaya bagliyordu. Yesevi
tarikatinin “erre zikri”ni hatirlatan bu durum, son derece hos ve etkili bir sahneyi
olusturuyordu. Her bir miirit kendine has vaziyete sahip oluyor, bazilari da bu tiir 6zel
haletleri temsil ediyordu; bazi miiritler feryat ederek halkanin disina ¢ikiyordu.
Cocuklar suffenin etrafina toplanarak, hanimlar ise kap1 araliklarindan ya da damlarin
iistiinden sahneyi temasa ederlerdi.

Kitap miiellifi, tasavvufla bedii icat arasindaki yakinligin, stfilerle icatkarlarin
ruhen birbirlerine yakin olmalart yoniinden miimkiin olarak gérmektedir. Bu maksatla,
cezbeye girmis olan kisi kendini tutamayip her seyi unutarak, mahbubun cemaline
dogru caba gosterir, der. Ona gore, cezbe haleti dervislik ile sairligi, daha genis manada
ise, tasavvuf ile bedii icadin &zelliklerini birbirine yakinlagtirmaktadir. Bu tiir bir yorum
son derece dogru ve yerindedir. Bana gore sadece bu 6zelligin, diger alimlere nispeten
sairleri tasavvuf gayelerine (daha ¢ok) yakinlastirmaktadir. Hatta bazen sairlerin, ariflik
dercesine ylikselmelerine dahi sebep olabilecegi miimkiindiir. Stfilerdeki cezbe haleti
(miellifin ifadesiyle stfinin héale girme durumu), sairlerdeki ilham haletiyle benzlik
gosterir. Boyleyken, sairane ilhamin ne oldugu {izerinde biraz durmak gerekir:

Arthur Rimbaud’un yazdigina goére, insan siir yazma cereyaninda kendisi
olmaktan ¢ikip baska bir kisiye doniisiir. Yani kendini kaybetme (sekr) derecesine
ulagir. Ornegin, meshur sfi sair Mansur Hallac, kendisini yaraticiya “hiiviyet”
(mahiyet) agisindan benzetmeye ¢alistig1 i¢in, Mansur oldugunu unutmustu. Yani insan
boyle bir halette, kendi ismini ve sahsiyetini (kimligini) kaybederek bir maneviyetin ya
da bir giiclin kiligina biiriinmek suretiyle siir yazar.

Martin ise, ilham haletini goniil ve damarlarin sikismasi “inkibazi” (gekilip
biiziilmesi) ve “inbisat1” (agilip genislemesi) seklinde ifade etmistir... inkibazdan sonra
sairin biitiin sezgileri, bilinci ve ruhu hazir olmaya egilimli olur. Inbisat gerceklestikten
sonra ruh derin bir nefes alarak, ondan sonra sair bir tiir yakict giiciin onu mecbur
birakmiscasina s6z incilerini biri biri ardinca dokmeye baslar. Siir veya diger bir biiyiik
eseri icat etmek i¢in ilhamdan daha gergekgi ve gerekli olan bagka bir sey yoktur.
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Kamilof’a gore, arif ve dervis hayir isleriyle iyilikleri peygamberane bir ruhla
halka sunarken, sair bunu taze duygular ve atesli sozlerin giicliyle gerceklestirir.
Bununla birlikte, meshur seyhlerin birgcogunun ¢ok ilging rubai ve gazeller yazdigi ve
ardinda divanlar biraktig1 da bilinmektedir.

Miellif, Ali Sir Nevayi’nin tasavvuf ve yaraticilik hakkindaki fikir ve
miilahazalarim zikrettikten sonra, stfi kalbiyle, sair kalbinin birbirine yoldas ve sirdas
oldugunu; sifinin tabiatinin, batini diinyasinin siir ve nagmeye, melodi ve musikiye
tesne oldugunu hatirlatip, bunun Mahbibu’l-Kuliib’daki (Ali Sir Nevayi) Ozetini
vermistir: “Ehlullahtan bir¢ok kisi harmonyum sesinin etkisiyle kiliseye girdi, din ve
Islam nakdini meyhaneci ¢iragima kaptirdi.”

Miiellif, saliklerde sairlik istidadiyla bu dert siir olarak siiziiliince “hakiki vahiy”
gergeklesir, seklinde yazar. Ancak burada, “hakiki vahiy” ibaresi yerine “ilham” terimi
kullanilsa, mana cihetiyle de, terkip agisindan da dakik olacakti. Ciinkii “vahiy” sozii
liigat itibariyle miiellifin maksadin1 karsilamis olsa da, buna “hakiki vahiy” demek
miimkiin degildir Zira hem seriat ehli hem de liigat ulemasi tarafindan ‘“vahiy”
yaraticinin  peygamberine yolladigi peyamdan (haber, s6z) ibaret olarak izah
edilmistir.'"

Semseddin Sami’nin “Kdmiis-i Tiirki” sozligiinde, vahiy bir fikir veya isin Allah
tarafindan bir peygambere ilham olusu olarak izah edilirken, evliyalar icin ise (sadece)
ilham sdziiniin kullanildig: belirtilmistir.''®

Miiellif, tasavvufu, salt nazariyat¢i ulema ve seyhlere gore, sairlerin daha
derinlemesine idrak ettigini sdylemektedir. Miiellifin soziine ilave olarak sdylemek
gerekir ki stfilerden zevk ve sevk, visal ve israk ehli olanlar, 6rnegin Celaleddin Rumi,
Feriduddin Attar, Mansur Hallac, Hafiz ve digerleri; ilmi tasavvuf temsilcileri olan
Necmeddin Kiibra ve Ibnii’l-Arabi’ye gore, siir ve edebi icada kendilerini daha ¢ok
vermis, diislince ve deruni hallerini siir yoluyla ifade etmislerdir. Bunlardaki sanatsal
yaraticiliga olan temayiil o kadar giiclidiir ki, her biri siiriyetin yiiksek makamina
yiikselerek biiyiik sairler sirasinda yerlerini alabilmiserdir. Ancak tasavvufun ilmi
temsilcilerinde sanatsal yaraticilik, ilmi icada gore ikinci derecede kalmustir.

Arastirma cereyaninda, Nevayi eserlerindeki insanin yaraticiya dogru “uricu”nun
(yiikselisi) ana gaye oldugu hususu, miiellifin dikkatini ¢ekmistir. Yazar, bu yolun
1zdirap ve mertebelerinin seriiveni hakkinda bilgi vererek Ali Sir Nevayi’nin kendisinin
de kamil insanin parlak simgesi oldugu sonucuna varmistir.

Necmeddin Kamilof, s6ziinii ettigimiz dokuz kiigiik unvan altinda yiiriittiigii genis
capli arastirmalariyla, Nevayi arastirmalarina dair de yeni bir pencere agmay1
basarmistir, dersek miibalaga olmayacaktir. Ciinkii kokli bir dgreti olan tasavvufu iyi
bilmeden, Ali Sir Nevayi’nin diinya goriisii ve edebi mirasini biitiin giriftligi ve felsefi
derinligiyle tam, dogru ve hakkaniyete uygun sekilde agiklamak miiskdildiir.

Bunun gibi miiellif, ateizm diisiincesi dogrultusunda, Nevayi’ye karst olumsuz
tavirlartyla bilinen A. Y. A. Bartlis’e ilmi reddiye mahiyetinde cevap vermistir. Yazar,
“Can ve Canan Maceras1” adli alt baslhigi, Nevayi’nin gazellerini igeren “Hazdinii'l-
Meadni”ye adamistir. Bu boliimii dikkatlice okuyan kisi, Necmeddin Kamilof un,

'S M. Muin, Ferheng-i Farsi, c. 4, s. 4991.
16 Kémiis-i Tiirki, c. 2, s. 1488.
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Nevayi’'nin irfani diisiincelerini iyi bir sekilde anladigina, goriislerinin mahiyetine
ulastigina kanaat getirecektir.

Miiellif, kitabin hatimesinde Vasli Semerkandi’nin “Nazmii’s-Silsile” eserini esas
alarak Naksibendiyye tarikasi-silsilesi ve onun sonraki temsilcileri hakkinda bilgi
vermek suretiyle, degerler ile bagimsizlik disiincelerinin birbiriyle iligkili oldugunu
vurgulamis, tarihimiz ve degerlerimizi derinlemesine anlayamadigimiza isaretlerde
bulunarak kitabini1 noktalamistir.

Bu bahsin sonunda, kitabin mazmun ve ehemmiyeti hakkinda sundugumuz fikir
ve miilahazalardan 6zet ¢ikaracak olursak:

Birinci olarak, salahiyetli bir tasavvuf uzmani olan alim iistat Necmeddin Kamilof
tarafindan yazilan “Tasavvuf” kitabi, uzun ilmi aragtirmalar, inceleme ve gozlemlerin
mahsuliidiir. Miiellif, eserde tasavvuf ilminin esasi konularindan sayilan birgok
meseleyi ve terimi giivenilir kaynaklara dayanarak, biitiin yoniiyle incelemek suretiyle
tahlil etmekte ve begenilir bir tislupla sunmaktadir.

Ikinci olarak, miiellifin inceleme ve arastirma iislubu, ilmi olmanin disinda hos ve
sadedir. Baz1 yerlerde o, bir konuyu biitiin yoniiyle acikliga kavusturmak igin, gesitli
kaynaklar1 karsilastirmali {islupla inceleyip, yeri geldiginde onlar1 “kili  kirk
yararcasma” didikleyerek ikna edici hulasalar ¢ikarmaktadir. Onun bu 6zelligini,
ozellikle eserin son boliimiinde ve bu boliimle ilgili kisimlarda gormek miimkiindiir.

Ugiincii olarak, {istat Necmeddin Kamilof, tasavvuf dgretisine gergekten goniil
vermis bir alimdir. O, insanin manevi yiikselisi ve ruhsal tekamiiliinii, hakiki insan
(insan-i kamil) derecesine erismenin basamaklari olarak goérmektedir. Bu tiir bir
diistince sonucu, ortaya ¢ikan bahis ve hulasalar, esere zevkli bir goriiniis ve giizel bir
renk katmistir. Miiellif eseriyle, Tiirkistan sinirlari igersinde sonmeye yiiz tutmus olan
“israk” kandiline yag katmistir, dersek abartmis olmayiz.

Dordiincii olarak, biitiin tasavvuf ehli gibi, miiellif de bir tiir cihan severlik ve
iniversalizmi, biitiin insanlarin tek amaci oldugu disiincesi olarak gii¢lii bir inancgla
benimsemis; ¢esitli milletler ve halklar arasi dostluk, kardeslik ve esitlik mefkiresini
savunarak dil, mezhep ve etnik farkliliklar1 itibari olarak gérmiistiir.

Besinci olarak, miiellif arastirmalari cereyaninda kullandigi kaynaklar yoluyla,
tasavvuf ve edebiyat sahasindaki aragtirmacilara bir dizi yeni kaynagi elde etme ve
onlardan yararlanma imkani sunmustur. Ayni zamanda bir¢cok terimin karsiligini
“dengini” kullanma basarisini gostermistir. Ornegin hodbin-bencil, makam-biket, Allah
Teala-Tengri Teala gibi.

Hulasa edecek olursak, dostumuz iistat Necmeddin Kamilof’un kaleme aldigi
mezkiir eser, kendine has ozellikleriyle, -sadece Ozbekistan degil, belki Orta Asya
miistakil {ilkelerinde ilmi tasavvuf aragtirmalari boyunca Ozbek tasavvuf aragtirmalari
lizerine kapsamli olarak yazilan yeni eserdir. Bununla birlikte bu eser, Nevayi
aragtirmalart sahasinda da biiyilk 6neme sahiptir; Ulu Emir’in eserlerini irfani
distinceler, dini degerler ve tasavvuf felsefesi rehberliginde 6grenmek igin atilmig
bliyiik adim olup, bu sahadaki bosluklardan birini miimkiin mertebe doldurmakla
beraber, geng aragtirmacilara da yol gosterici niteligindedir.
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Bu noktada, eserdeki bazi yiizeysel eksikliklere de deginmek istiyoruz. Mezkir
eksiklikler sonraki baskilarda dikkate alinirsa, amaca uygun olacaktir. Bu eksikliklerden
bazilar1 asagidakilerden ibaret:

15. sayfa “Siifiyane Sevri” degil, “Siifyan-i Sevri”, 109. sayfa “slidre-zammeyle”
degil, “sidre-kesreyle, “mukar-mim zammesiyle” degil, “makar-mim fethasiyla”, 157.
sayfa “taliya” degil, “telif”, “atespak™ degil, “atesnak”, 200. sayfa Nevayi kasidesinde
“sah ki” degil, “seh ki”, “virane-1 miilk” degil, “virani-yi miilk”, bunun gibi 147.
sayfadaki ayetin (95. sureden 4-ayet) dogru yazilis sekli “Lekad halaknel-insane fi
ahseni takvim” ve 145. sayfadaki hadisin ibaresinin dogru sekli “Ala siretir-
Rahman”dir.

Hatimede “Tasavvuf” kitabi hakkinda bir iki teklifte bulunmak istiyoruz:

Birinci olarak, kitabin son boliimii olan “Tasavvuf ve Bedii Icad” kendine 6zgii
hususiyetlere sahiptir. Tasavvuf 6gretisi dairesinde, Nevayi arastirmalariyla ilgili 113
sayfadan olusan mezkir boliim, miistakil bir risale seklinde yayimlanirsa, Nevayi
arastirmalar sahasindaki arastirmacilara dogrudan yardimer olur.

Ikinci olarak, miiellifin yararlandig1 gesitli dillerdeki bircok kaynak, baz1 yerlerde
miitkemmel yani miielliflerin adiyla birlikte hangi dilde yazildig1 ve yayin evi tam olarak
verilmemistir. Sonraki baskida, bu kaynaklarin tam fihristi, bununla birlikte kullanilan
bazi tasavvufi ve irfani terimler, eserde adi gegen tarihi kisiler ve cografi yerlerin listesi
aciklamalariyla birlikte kitabin sonuna eklenirse, okuyucular i¢in ¢ok yonlii fayda
saglayacaktir.

Biz makalemizi sonlandirirken, bu kiymetli eserin telif ve nesrinden dolay1, miiellifi
dostumuz iistat Necmeddin Kamilofu samimiyetle tebrik eder, eserin ikinci cildini
yazmast i¢in ona icadi gii¢ ve himmet dileriz.

X. TASAVVUF VE FELSEDE KAMIL iNSANIN SiMASI

o Al el JalS o) Lo 0
o A1) Cpta Gy ¢ pBAa i alle
(PSLa e Solilagl )3T asd Gallabes)

“Merhaba insan-1 kdmil canimin cananesi. Alemin cismi sadeftir, sen misin
diirdanesi.”

(imadiiddin Nesimi-Azerbaycanl arif sair)

Kamil insan meselesi, vahdet felsefesiyle ilgili konulardandir. Tasavvuf
ogretisinin merkezinde insanin mahiyetini anlamak, onu siifli duygulardan kurtararak,
ruhundaki manevi yonlerini yiikseltmek suretiyle kamil insan derecesine ulagtirma
gayesi yatmaktadir.

Tasavvuf, insanin kendi nefsi iizerinde hiikiimran olarak onu terbiye etmek
yoluyla iyiliklere ¢agirmasi, yavuzluk ve giinahlardan uzaklastirmakla hayir ve menfaat
kaynagina doniistiirmesinden ibarettir. Diger bir ifadeyle tasavvuf, hakiki marifeti
tatmak, zevk ve ilahi 15181in miimin kisinin kalbine tecelli etmesi demektir. Bu iki hali,
yani zevk ve ilahi nurun tecellisini akil yoluyla bilmek miimkiin degildir. Ciinkii aklin
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faaliyet alan1 maddi tecriibe dairesiyle sinirlidir, ancak tasavvuf tecriibesi ruhi dneme
sahiptir. Buna gore tasavvuf, insani, seriat hududundan ¢ikmamakla birlikte, ruh, zamir
ve ilahi nur dairesi dahilinde kapsamaktadir.

Tasavvuf, giderek yiikselen kemalatin en yiiksek noktasindan ibaret olup, bu
Ogretinin nazariyatgilarina gore, onun giiclii kanatlariyla ucan insan ruhunun, ars-1 alay:
geemesi ve ulfihiyet sifatlarmin ahlakiyla siislendigi siirece, zirveye dogru yiikselmesi
miimkiindiir. Seyh Emin Alatiddin Naksibendi’ye gore, asagidaki kudsi hadis bu halet
ve makamin ifadesidir: “..Aan ¢l o pay 9 43 ey Ul Araw @€ (Ben onun isittigi
kulagy, gordiigii gozii olurum...)""”

A 9

Imam Gazali’nin “fhydii Uliimi’d-Din” kitabinda vurguladigina gére, insan kendi
nefsini terbiye etmek yoluyla biitiin kétiiliiklerden uzaklasarak, maddi diinyadan sonra,
yaratict onun kalbini ilahi 1518 tecellisinin kaynagma doniistiiriip, gdslinii genisletir,
melektt alemi sirlarii ona bildirerek, bencillik zerrelerini onun kalbinden kaldirir.
Boylece insanin kalbinde ilahi nur parlar.

Burada tekit etmek gerekir ki tasavvuf 6gretisinde kalp, yani goniilden maksat, bir
parca etten ibaret olan yiirek degil, aksine ondan amag, ilahi marifetin yeri, esma ve
stfatlarin (yaraticinin isim ve sifatlar) tecellisinin merkezi olan ruhun hakikatidir.

Ali Sir Nevayi’nin ifadesiyle:
o580 3 s Comid SR8 AS G
A pidia g ) Al iy JESS ol
0 ey Gy 9 ) JK S
o sl gl o2y jn uat
AT P Y RN - )
PRSI SPORE. JU LU U
G ") S a e ) UQJ"'“
YL VRTEN pPRIN B PSRy W SV
s gamd g J3 S} | ) als
(DoY) B cduad ¢l 58 paiinle)

“Sen ki goniil dersin bu yiireye, ismi goniille misterektir. Goniil raz bostaninin
biilbiilii, kutsi haremin cilve edicisidir. Cennet-i alanin hos kokusu da o/goniildiir.
Tecellinin 151k kandili de odur. Salik ona Ars-1 Mualla, sifi ise Alem-i Kiibra dedi.
Kime ki bu aleme dogru yol agilirsa, goniil insan1 odur.”''®

Tasavvufta kamil insanin kimligi ve onun hayattaki konumu meselesi, dini
cihetten hilkat (yaratilig) felsefesiyle ilgilidir. Bu konuda tasavvuf ehli iki kudsi hadise
dayanmuslardir. Birincisiyle kdinati yaratmaktan esasi maksadin insan1 yaratmak oldugu
goriisii ileri siiriilmektedir. Hadisin metni: “A8LAY cillad G yef o &l dadaa 38 cus”

"' Buhari, Rikak, 38.
"8 Ali Sir Nevayi, Hamse, Hayretii'I-Ebrdr.
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(Ben gizli bir hazine idim, kendimi tanitmak istedim ve beni tanisinlar diye halayiki
yarattim.) Insanin yaratilmasiyla, hilkat (yaratilis) sona ermistir.

Vahdetii’l-viicud taraftarlarina gore yaratici, viicut (varlik) aynasinda kendisinin
bildkeyf (keyfiyeti bizce malum olmayan) suretini miisahede etmigtir. Osman Tiirer’e
gore, bu miisahede maddeye, zaman ve mekana hastir. Yani kendisi disindaki baska bir
seyi uzaktan gozetmek degil, belki aksine biitiin zerrelerde kendi zatiyla zuhur ve huzur
ile miisahede etmektir.

Nevayi de biitiin kainati ilahi cemalin aynasi olarak anlamistir:
o) s Jlad g s b gl
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“Hiisniin cilvesi ona/aynaya zahir olunca, bu ayna ona/hiisne mazahir (goriinen
yer) oldu. Kemale erdirdigin bunca garipliklerin tamamini cemalinin aynasi eyledin.”'"’

Ikinci kudsi hadise binaen kainat ve insanin yaratilisindan maksadm kamil insanin
drnegi olan Hz. Muhammed (s.a.) idi. Hadisin metni: “<b-8¥) <ala Lt NP yani (Sen
olmadiginda ben felekleri-kdinati yaratmamis olurdum).

Bu hadisleri ibn Teymiyye gibi bazi alimler kabul etmemis olsalar da, tasavvuf
ehli bunlara biiyiik 6énem vermis olup biiyiik sairler, bu ctimleden Ali Sir Nevayi,
Abdurrahman Cami, hatta ondan sonraki donemin sz sanati ustalart da kendi siirlerinde
tekrarlarryla bunun mazmununu terenniim etmislerdir. Ornegin Nevayi “Hamse”de bu
konu hakkinda asagidaki gibi s6z yiriitiir:

S Al i S el b 4fule
&ag.\‘\.\djd__,\a.hu.ud\_ﬁ-&ufld
(Vo) B cAad ¢ ol 51 padule)

“Ilmine biitiin zatlarin ismini cesitlendirdin (insana biitiin isimleri Ogrettin).
Zatina alemi tufeyl eyledin.”'%’

Siia Kilcd g a8 Ll s
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"9 Ali Sir Nevayi, Hamse, Hayretii'I-Ebrdr.

120 Ali Sir Nevayi, Hamse, Hayretii I-Ebrdr.
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“Sadece nibiler hisim akraban degil, biitiin varlik senin tufeylindir. Once senin
zatinin cevheri viicut bulmustu. Var ve yok olan (her sey) bundan sonra mevcut oldu.
Nurun zuhur etmeden énce, ne zulmet ne de nur zahir olmustu.”'*'

Naksibendiyye tarikati takipgilerinden Afganistanlt meshur ziillisdneyn sair, tstat
Azimi Cuzcani bu hadisi kendisinin Peygamber naatina adadigi “terci’ bend”inde
asagidaki gibi isleyerek tekrarlamistir:

Al A 8 g ol
MY LA Lal &Y g1
“Halik senin seninde, Levlake lemma halaktii’l-Eflake, dedi.”

Biiyiik filozof Ebl Nasr Farabi, tasavvuf 6gretisini felsefe sinirlari icersine dahil
eden ilk filozoftur. Bundan sonra Thvan-1 Safa ve Ebi Ali Ibn Sina gibi filozoflar; Ebii
Nasr Serric Tisi, Ebl Said Ebu’l-Hayr ve Imam Gazali gibi tasavvufun biiyiik
miimessilleri, felsefi tasavvufun temelini olusturmaya muvaffak olmuslardir. Tiirk alimi
Doktor Bedii N. Sehsuvaroglu’na gére, Farabi Islam diinyasinda ilk olarak bir mezhebi
felsefeyi ortaya koymustur. Ona gore, insanin manevi tekamiilii yiiksek derecelere
ulagabilir, peygamberlik (niiblivvet) bir ¢esit manevi tekamiilden ibaret olup, yaraticinin
mevhibesi degildir. Boylece o, filozoflari nebilerden (elbette resullerden degil) iistiin
tutmaktadir. Sehsuvaroglu’nun tekit ettigine gore, Farabi peygamber manasindaki nebi
hakkindaki fikirlerinde, nebi ile yaraticinin 6zel temsilcisini yani “Resuliillah™
kastetmemektedir. Ciinkii Islam’da “nebi” ile “restil” sozleri arasinda fark vardir.

Farabi’ye gore insan ruhu, tekdmiiliin yiiksek merhalesine ulastiktan sonra, akl-z
faal ile alaka kurup, bunlar arasindaki perde kalkacaktir. Bu durumda insan
miikasefeden soz acarak, akil aleminden kendi ruhunun bildigi seyleri sdylemeye
baslayacaktir. Bu arada, melekler de deruni miidrikelerden ibarettir.

Muhakkik alimler tarafindan insanin mahiyeti ve makami hakkinda asagidaki
fikirler beyan edilmistir: Insan topraktan yaratildig1 icin Alemdeki biitiin unsurlardan
onun terkibinde birer 6rnek mevcuttur. Ayni zamanda o, tabiatta yaratilmis olan en
sonuncu varliktir. Bu bakimdan onu “alem-i sugra” (kiiciik éalem) seklinde
tanimlamiglardir. Osman Tirer’in “Tasavvuf Tarihi” kitabinda vurguladigi gibi, insan
sahip oldugu ilahi hakikat sebebiyle hakkin kendisidir. Bu yiizden de, yani kendisinin
hakiki ve manevi cihetiyle, insana “dlem-i kiibra” (biiyiik 4lem) denilmistir. insan
kendisinin maddi yapis1 ve ruhi mahiyeti itibariyle birbirine zit iki kabiliyete sahip olup,
iki tarafa da meyillidir. Bir taraftan maddi varli§a dayanan “nefs-i emmare” onu stirekli
stfli duygular ve koétiiliiklere dogru ¢ekerken; diger taraftan ilahi kaynaga dayanan
“nefs-i levvame” ve “nefs-i mutmainne” onu iyilikler ve yiiksek faziletlere dogru

cekerek ezeli ve asil kaynaga yakinlastirmayi istemektedir.

Bu durumda insan dogdugu giinden baslayarak, hayata g6z kapayincaya kadar iki
tiir karsit temaytil arasinda miicadele etmeye mecburdur. O, taat ve ibadete kendini
verip, ihlas ve riyazet yoluyla iyi isleri yerine getirmekle nefsin mertebelerini gegmek
suretiyle kdmil insan derecesine yakinlasacaktir.

Naksibendiyye tarikatinin biiyiik temsilcilerinden Mahdum Azam Seyyid Ahmed
b. Ahmed Celaleddin Kasani’nin “Rubadiler Serhi” risalesinde yazdigina gore, ademoglu

121 Ali Sir Nevayi, Hamse, Sedd-i /skenderi.
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dogduktan sonra diinyaya goniil bagladigindan dolayi, ilahi ruhtan ibaret olan temiz
varligr kirlenerek biitiiniiyle gézden gizlenip, onunla hakiki mahbubun vasli arasinda
hicaba doniistii. Salikin gonliinden bu kirlilikler ve taalluklar, kdmil ve miikemmel
miirsid rehberliginde c¢etin riyazet ve ibadet yoluyla zail olduktan sonra, hakiki
mahbubun, cemal ve celal sifatryla onun goniil aynasinda tecelli etmesi miimkiindiir. Su
halde, kalbi ve ruhu ilahi tecellinin tecelligahit olmus olan bu insan, cismani kaliba
hapsedilmeten azat olup, kendi ruhuyla vahdet ummanina gark olur ve kendi halini
asagidaki gibi ifade eder:

() Aand g8 dasi (K g
A gty 9 Osi O O
“Sevgi nedir deme, benim. Canim ben tamamen ve yerinde yok ten.”
R Al 5 g 45 Ly 53 (3 09
raida Jgu g ole Lt cqiglyl g
“Testiden deryaya su diiserse, mahv olup derya olur, s6z muhtasar.”

Tasavvuf &gretisinde insan ruhunun seyr @ seferi, “seyr-i uriic” yani yiiksege
dogru hareket etmek olarak tanimlanir. Bu seyirde insanin birgok makami gegmesi
lazzim. Makamlarin sayist ve her birinin adi tarikatlara gore farkli sekillerde yer
almaktadir. Bazilarina gore insanin ruhu, 10 veya 25 makami gectikten sonra, ubudiyet
(kulluk) mertebesine ve bazi tarikatlarin 1stilahinda “viisGl” makamina ulasir. Bundan
sonra salikin kalbi, biitiin isim ve sifatlarin tecelli edecegi bir aynaya donisiir.

Celaleddin Rumi’nin bakis agisiyla insan ruhunun tekamiilii, asagidaki
merhalelerden gegmistir:

Al (e g a3 ma (g 2lad )
P Ol g ) pd jma Ll 9
pi—diadl g —l a3} a3 ja
addi aS (3 343 g A2 AS
p 9= O g ella G K0
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“Sert cismi gegerek bitkiye doniistiim. Bitkiyi yok ettikten sonra hayvan olarak
ortaya ¢iktim. Hayvanlig1 yok ederek insan olduktan sonra, dliimler sayisinin ne kadar
azaldig1 hakkinda ne desem ki. Tekrar bir kere melekler gibi kanat ¢irpip ugarak, vehim
ve tasavvura sigmayacak seye doniisecegim.”

Tasavvuf ehlinin inancina gore, insanin ruhu sertten yumusaga dogru, kalp (nefs-i
natika), ruh, sir, sirrus-sir, hafl ve ahfa isimleriyle alt1 latif dereceye boliinmiis ve bunlar
“latif-i sitte” (alt1 latif sey)'** seklinde tanimlanmustir. Latdif-i sitenin her biri nefis ya
da ruhun bir mertebesine muvafik gelmektedir.

Simdi, ruh sertten latife dogru yiikseldikge, ahfa (en gizli) mertebeye varir ve
bundan sonra, onunla yaratici arasinda herhangi bir perde kalmaz. Bu mertebeye erismis

122 1 ataiften maksat, maddi 6zellikler tasimayan ruhi seylerdir.
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olan ruh, ezeli safligini tekrar kazanarak, Hakk’a yakin oldugunu miisahede etmektedir.
Bu makama ulagmis olan insan, tasavvufta “kamil insan” olarak tanimlanir.

Bu makam hakkinda Hace Ubeydullah Ahrar’in “Fikardt-1 Ahrdriye” ve “Risdle-i
Validiye ’sinde ortaya koydugu fikirleri sdyledir: “Bu makama erismis olan salikin
nazarinda sadece Hakk’in zat1 baki kalacaktir. Bu arada sahitlik ve meshutlugun (sahid-
gbren yani kul. meshiid-gdriinen yani Hakk) sifatlart ortadan kalkip, 4l ¥) &) ey
(Allah’1 Allah’tan baska kimse taniyamaz” soziiniin manasi ayan olur. Bunun gibi
“Risdle-i Vilidiye”de (Zahiruddin Muhammed Babiir’in terclimesine binaen)
asagidakileri okuyoruz:

JSia gy 9995 03 jty 9=t A4Sy
S S g gy gSda (s
i b g 9 gl i O

“Belki burada bir miiskiil vardir. Zakir dil, mezkGrun aynis1 olur. Zakiriyyet ile
mezkuriyyetin, isbu anda miibeddel oldugunu anla.”

Simdi bazi tasavvuf alimleri ve meshur sifilerin insan ve kamil insan meselesi
konusunda ortaya koyduklar: goriisleri agiklayacagiz:

Islam hukuku bilimi (mukayeseli hukuk) ilminin kurucusu, usul-i fikih alaninda
kiymetli kitaplar yazmis olan Buharali biiyiik fakih ve tasavvuf alimi EbQl Zeyd Debiisi
(11. yy.) fikrince yaratici insan1 imtihana tabi tutmak i¢in onda ruh, akil ve nefis yani
heva ve hevesler garizasini yaratmistir. Nefis, kendi istekleriyle onu cehalete, ruh ise
akil ve ilim yoluyla iyi akibetlere davet eder. Bundan dolay: insanlar dort gruba
ayrilmaktadirlar:

Birincisi, nefsin isteklerine baglanarak yolunu kaybeden ve benligini unutup,
cahilliklerinden dolay1 isyan girdabina kapilanlar.

Ikincisi, nefsin sahrasinda giimrahliga siiriiklenen ve diger hem cinslerinin de
kendisi gibi oldugunu tasavvur edenler.

Ucgiinciisii, ilahi ahkami tasdikle beraber, akli delillerle kendi yaraticisina
yonelenler.

Dordiinciisi, akil ve ilahi 6greti 1s18inda Ruhu’l-Kudiis’e dogru yola koyulanlar.

s

Debisi’nin “TakvimiiI-Edille”sinde (s. 9.) tekit ettigine gore, ruhun nuru esas
olup birinci derecede ve aklin nuru fer 7 olup ikinci derecededir. Miellif, bu konuyu

tasavvuf alaninda yazdigi “el-Emedii’|-Aksa” ve “Hazdinii’|-Hiidd” eserlerinde genis
boyutta agiklamaya calistigini séylemektedir.

Hir fikir ve Ozgiir diistinceleriyle itiraz ve miicadele ruhiyesine dolup tasan
Azerbaycanli biiyiik sair imadiiddin Nesimi, ictimai ve felsefi diisiincelerini Azeri
Tiirkgesiyle harmanlayarak; gazelleriyle sekizinci hicri asirda Orta Dogu’nun igtimai ve
felsefi diislincesi alaninda giiclii bir hareket meydana getirmistir.

Nesimi, kendi déneminin donmus resmi mezhebinin goriislerine kars: miicadele
ederek, akidevi gazellerin revag¢ bulmasina zemin hazirlamistir. O, mezhebi hiikiimleri
ylizeysel diisiinen kigri (zahir ulemasi) ruhanilere karsi, insanin kemalatina dair olan
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kendi diistincelerini yaymaya calistigi igin, mutaassip din erbaplari tarafindan
oldirilmiistiir.

Azerbaycan edebiyatinda gazel janrinin tekamiilii iizerinde giizel bir kitap yazan
Azade Riisetmova’ya gore, Nesimi gazellerinin “kahramani” zaman ve mekéna
sigmayan bir sahsiyettir. Ornegin:
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Bende sigar iki cihan, ben bu cihana sigmazam - Gevher-i Ild mekdn benim, kevn i
mekdna sigmazam

Ars ile fers ii kaf'ii niin, bende bulundu hepsi ¢iinkii - Kes soziinii uzatma sus, serh
ii beyana sigmazam

Kevn ii mekdndiir ayetim, zata gider biddyetim - Sen bu nisan ile beni, ben bu
nigane siggmazam

Kimse giimdn ii zann ile olmadi Hakk ile bilis - Hakk: bilen bilir ki ben zann ii
glimdna sigmazam

Ger¢i muhit-i a'zamim ddem adimdir, ddemim - Tir ile kiin-fekdan benim ben bu
mekdna sigmazam.

Nesimi, kamil insani1 kendi caninin cananesi ve alem incisinin inci tanesi olarak
gormektedir:

(e AU il JalS (] L e
wnﬁ\éJdWchJééMwu@udb

“Merhaba ey insan-i kamil canimin cananesi. Alemin cismi sadeftir, sen misin
diirdanesi.”

Nesimi’nin tasavvur ve dvgiisiindeki insan zihni bir varlik degil, aksine sanatkarin
kalemiyle ¢izilecek olan gercek insanin bedii tasviridir. Bu insan bitmez-tilkenmez
coskun gii¢ sahibi, giizel isteklerin tastyicisi, yaraticinin mazhari ve insanogludur.

Biiyiik stfi Sihabiiddin Siihreverdi’nin tekit ettigi gibi, diinyada Tanr1’nin sadece
sifatlarmi gormek miimkiin, O’nun kendisini gérmek miimkiin degildir. O, “Addbii ‘t-
Tarika” risalesinde'®® vahdet-i viicud deryasmna tamamen dalarak, asagidaki gibi fikir
bildirir: “Marifet alemi-lahut alemi, yani en hos ve giizel sekilde yaratilmis olan alem-

2 Ozbekistan Bilimler Akademisi, EbGi Reyhan Birini Sarkiyat Enstitiisii Kiitiiphanesi, 507-sayili
elyazma.
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Ruhu’l-Kudiis’iin asil vatanidir.” Ona gore, Ruhu’l-Kudiis soziiyle kastedilen insan-i
kamildir.

Ozbek arif sairi Baba Rahim Mesreb (1653-1711) hayatin1 bu gayeyi terenniim
etmeye adamisti. O, insan makamint meleklerden o kadar yiikseltiyor ki onlarin hazret-i
insan makamina ulagmalar1 hi¢bir zaman miimkiin olmayacaktir. Onlar melek olduklari
icin ask, muhabbet ve atifeden bihaberdirler, dert ve elemin ne oldugunu sezemiyorlar.
Hatta mukkarreb meleklerden olan Cebrail’in dahi agk haremine u¢mak istediginde,
kanatlar1 yanarak kiil olacaktir:

2298 Sy Gy 333 0] oy a8
298 Bl 568 9B EY gy 3d andi B
2298 B Sy Gl 4L oLy el gL
28 Ky AL g) e E S )
18 QRIS 9 (s AL b Gt 33 (2
“Bir ah ¢ekersem dertle, mahserin yanar. Kilsam feryat, pinar1 kuruyup Kevser’in

yanar. Ka¢ asuman penaha sigm, peykerin yanar. Ey Cebrail toparla imdi kendini
tilylerin yanar. Dertsizsin, meleksin ve asktan rak.”

Mesreb, hakiki kemale ulasmis insan1 Isa Mesih’e benzeterek, gogiin ona miinasip
bir yer oldugunu diistinmektedir:

o) Gad ST g T s
?3&%‘0&6& sJ-\JﬂBWd}S
“Ruh perver Isa taallukati terk eyledi. Gok sahninda kalender olmak, iyi bir yer
degil mi?”
O, biitiin alakalardan azat bir insan olarak kendisini o kadar 6zgiir hissediyor ki
sezgi ve hislerini ¢aginin kaldiramayacagi derecede asagidaki gibi beyan etmistir:
palJl ade 3l cad i Ul od s Ay
pdal ) (S amiial] 03 yglia
“Yakama dogru basimi egerek (derin tefekkiire dalarak), ademden geri dondiim.
Ben ‘elestii...” diyen zatin mazhartyim, ‘evtad’lardan biri olarak dondiim.”

Dm0 e R i ga
"R O Ol i el
“Ben Musa degilim, kaldir nikabi ¢ehrenden. Bu ‘/en terdni’ hosuma gitmiyor.”

Baba Rahim Mesreb 18. asrin baglarinda, 6zgiir disiincelerinin kurbani olup
Mansur Hallac ve imaduddin Nesimi gibi, mutaassip ruhanilerin hiikmii esasinda Belh
hakimi Mahmud Han tarafindan dara cekilmistir. Onun cesedi miiritleri tarafindan
Iskemis sehrinde topraga verilmis, kabri miiritlerinin ziyaretghina doniismiistiir.

Bazi mutasavviflar kamil insani ideallestirip, onu ulGhiyete yakinlastirmak
suretiyle miicessemlestirmeye ¢aligmislardir. Hatta onu, yaraticiyla insanlar arasinda
vasita goOrevini Ustlenen mukaddes zat seklinde, bazen de onun makamini
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peygamberlerin makamindan da {istiin gérmiislerdir. Onlar, giiya ki diinyanin istikrari
ve asayisinin amilidirler.

Ozbekistanli alim Necmeddin Kamilof'un “Tasavwuf” adli kitabinda gesitli
kaynaklardan yararlanarak verdigi bilgilerine goére, yerin iki kutbunda iki kutb-i azam,
dort burcunda dort evtad, yedi ikliminde yetmis abdal, koruyucu olarak stirekli
bulunurlar. Bundan dolay: insanlar her ne kadar gilinah isleseler de, onlarin sefaati
sebebiyle yeryiizii alt-list (zir i zeber) olmayacak ve kendi yoriingesinden
¢tkmayacaktir.

Kamilof bu konuda “bu, belki hakikat, belki rivayet-nakildir, ona inanip
inanmamak herkesin kendi isidir,” demektedir.

Kamil insan meselesi iizerinde miistakil eser yazmis kisilerden biri de,
Abdulkerim b. Ibrahim el-Cili’dir. O, eserinde vahded-i viicud felsefesinin esasgis1 Ibn
Arabi’nin nazariyelerini yorumlayarak soyle bir sonuca varmistir: “Kamil insan,
kendisinin etrafinda biitin kainatin dondigi kutuptur. Kéamil insan yaratilisin
baslangicindan bugiine kadar kendisine 6zgii hakikatiyle tektir. Muhammed ismiyle
tanimlanan bu zat, her tiirli sekli alma kudretine sahip olup Allah tarafindan
gonderilmis biitiin peygamberlerin sekline girmistir. Hz. Muhammed her tiirlii surette
goriinme kudretine sahip olup, her zaman insanlarmn en kamil suretinde goriinerek
onlarin makamini yiikseltecektir.”

Kamil insan iizerinde bir¢ok kisinin ortaya koydugu bu tiir diisiincelerin bazilart
“huldl” inancina benzemektedir. Hulul ya da tenasiih inancma gore, ruh bir bedenden
ikinci bir bedene siirekli gegebilmektedir. Bunun gibi, bu konudaki diger bazi
diisiinceler de, Ismailliyye’nin imamlar hakkindaki diisiincelerini hatirlatmaktadr.
Onlara gore, eger imamlar bir lahza bile diinyada olmazlarsa, her sey yok olacaktir.

Abdurrezzak Kasani eserinin 82-83. sayfalarinda, hakiki insan bil-kuvve kemalini,
bil-fiil kemale doniistiirmiis olan insandir, demektedir. Bunun gibi Kasani diger
insanlari, hayvan insan yani aklinin nuru karanlikta kalarak sehvet, gazap ve diger
nefsani isteklere kapilan ve kemal derecesine ulasamayan insan; biiylik ve kigiik
insanlar olarak ayrim yapmaktadir.

Doktor Seccadi’nin “Ifrfani Terimler ve Tabirler Kamusu” eserinde tekit ettigi
gibi, tasavvuf ehli kamil insan hakkinda fikir beyan etmis ve bircok tartisma
yapmislardir. Onlar tarafindan kamil insana nispet edilen ozellik ve yiikselis
derecelerini dikkate alacak olursak, o diinyada bulunmasi zor bir Iksir-i Azam’a'*
benzemektedir. Ancak Nesefi’nin dedigi gibi, varlik aleminde her asirda elbette bir
kamil insan var olacaktr.

Sirvani’nin  “Riyazii’'s-Seyydha”, “Riyazii’l-Hiddye” ve “Riyazii’l-Arifin"de
kaydettigine gore, kamil insan kirk besten fazla isimle adlandirilmistir. Bunlardan
Cebrail, Mikail, Israfil, Azrail, Nuh, Musa, Isa, Iksir-i Azam, Insan-i Mutlak, Hizir,
Allah’1n halifesi vs. isimleri anmak miimkiindiir.

Yukarida agiklamasini yaptigimiz tarif ve sifatlardan anlasilan o ki, kdmil insan
ideal bir zati temsil etmekte olup, &zelligini almalari i¢in insanlart siirekli kendisine
¢eker. Ancak Kiibreviyye ve Naksibendiyye tarikatlarinda kamil insanmn simasi
herhangi bir abartma ve miibalaga olmadan, ameli hayatin sartlarina uygun sekilde

124 Kadim kimyada bakir altina déniistiiren madde.
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tasvir edilmektedir. Stiphesiz Necmeddin Kiibra da, Bahaeddin Naksibend de; ayni
sekilde onun temsilcilerinden Abdurrahman Cami ve Ali Sir Nevayi de, kamil insan
derecesine ulagmis zatlar sayilirlar. N. Kamilof “Tasavvuf” kitabinda “Ulu Ali Sir
Nevayi’nin kendisi kamil insanin parlak timsalidir,” seklinde yazar. Ancak bunlar,
hi¢bir zaman kesf ve keramet iddia etmemis, diger insanlara karsi kendilerinde bir
ustlinliik hissine de kapilmamuislardir. Onlar hayata simsiki tutunmak suretiyle halk ve
vatan nezdindeki insani vazifelerini yerine getirmislerdir.

Necmeddin Kiibra, Hive sehrinde biiyiik bir tekke kurarak, ¢ok sayida miiridin
terbiyesi ve ilmi eserler yazma isleriyle mesgul olmustur. Daha 6nceki bahislerde
soyledigimiz gibi arastirmacilarin tekidine gore, onun yazdig1 eserler, ibn Arabi’nin
eserleri ve diger eserlerle birlikte, 13. asirda bilimsel tasavvuf ve felsefi nazariyelerin
kaynagi ve temeli sayilmistir. O ayni zamanda, “vatan1 sevmek imandandir” denilen
hadisin muhtevasina uygun sekilde eline silah alarak diismanlara karst miicadele
etmekten de geri durmamisg, vatanini savunmak ugrunda Mogollarin saldirisinda sehit
olmustur.

Kiibra, akli degerli bulup, onu nefse karsi kullanir. Ona gore, aklin galebesi
imanin galebesi ve nefsin galebesi ise seytanin galebesidir. Nefis, seriat ve akla karsi
olup heva ve hevesle uyum igindedir.

Kiibra, halvette (gillede) oturmus olan salike asagidaki yolu gosterir: “Onun
kalbinden keramet ve mevhibeler (ilahi imtiyaz ve inayetler) gegmemelidir. Halvette
oturdugu i¢in kendisine 6nem vermemeli, kendi nefsinden gecenleri ve gonliindeki fasit
ve siifli istekleri ¢ikarip atmalidir. Seriat ve siinnete karsi herhangi bir olumsuz tavir
takinmamalidir.”'*

Kiibra’nin amaci terk-i diinya diistincesi degil, belki nefsi temizlemek yoluyla onu
hayvani ve sehvani isteklerden kurtarip, ruhu yiiksek dereceye; insanin vicdanini siirekli
uyanik tutarak hakiki insan makamina ulagtirmaktir.

Seyh Bahdeddin Naksibend, tasavvuf Ogretisini sosyal hayatla mutabik hale
getirmek, terk-i diinya disiincesini, otlak¢iligi ve tembelligi ortadan kaldirmak
maksadiyla; miiritlerini kabul ederken onlara herhangi bir meslek ve hiiner
ogrenmelerini sart kosuyordu. Kendisi bizzat kiiciik ¢iftliginde calisip, kendi emeginin
mahsulatiyla ge¢imini sagliyordu. “Gonliin Allah ile elin isle mesgul olsun” dedigi bu
kiymetli 6gretisi, Naksibendiyye tarikatinin hayatla ne kadar i¢ i¢e oldugunun apagik
delilidir.

Bahaeddin Naksibend, on iki yilim1 biiyiik Tirk seyhlerinden Halil Ata (Halil
Sultan) ile gecirdigi siralarda, onun en yakin sohbet arkadasi ve sirdasi olmustur. Bu
ciimleden o, alt1 y1l onun yaninda siyaset ve devlet isleriyle de mesgul olarak sosyal
hayatta kamil insanin timsalini ortaya koymustur. Onun takipcilerinden Hace
Ubeydullah Ahrar, “li¢ bin ekinlik” zemine sahip olmasma ragmen, fakirligi tercih
etmis, bolgenin huzur ve emniyetinin temini i¢in donemin sahlarini siirekli insaf ve
adalete cagirmistir.

Mir Gulam Muhammed Gubar’in “Afganistan Der Mesir-i Tdrih” adli kitabinda
yazdigina gore, bu tarikatin Afganistan’daki en kamil temsilcileri Abdurrahman Cami
ile Ali Sir Nevayi’dir. Bunlardan birincisi fakr ve takva libasinda, ahlak ve medeniyetin

125 Necmeddin Kiibra, “Génliim Géziyle Gordiiklerim” Risale, Arapga’dan trc., A. S. Cuzcéni.
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inkisafi i¢in hizmet ederken; ikincisi, emirlik ve riyaset (6nderlik) makaminda ilim ve
bilimin gelismesi i¢in caba gostermistir. Miiellifin de vurguladig: gibi onun tarikatinda,
ictimai sartlarin tesirinden dolay1 ameli yonler daha ¢ok agir basmstir.

Miiceddidiyye tarikatinin kurucusu imam Rabbani “Mekzibdr inda, Bahaeddin
Naksibend’in 6gretisinin seriata ve ¢agmn ruhuna uygun oldugunu bildirmektedir. Bu
tarikat, ayn1 zamanda Naksibendiyye tarikatinin bir devami sayzilir.

Sade bir dille sdylemek gerekirse, kamil insan biitin ilahi sifatlarla
temellendirilmis ve ruhi tekamiile erismis olan hakiki insandir. Kur’an-i Kerim’de
yaratict, kdmil insanin yeryliziindeki simgesi olan Hz. Muhammed’e (a.s.) “sen elbette
yiice ahlaki faziletlere sahibisin” 126 geklinde hitap etmisti. Bunun i¢in kamil insanin
simas1 ve kimligi ilahi sifatlar, yani yiiksek manevi 6zellikler, ruhi faziletler ve ahlaki
miyarlarla belirlenir.

Yaratict meleklere ezelde: “Ben yeryiiziinde insan1 halife olarak yaratacagim,”
dediginde, melekler: “Yeryliziinde fesat c¢ikaracak ve kan dokici kisileri mi
yaratacaksin?” diye sorunca, yaratict onlara: “Benim bildigim seyleri siz
bilmiyorsunuz” diye cevap vermisti.'?’ Ezelden insan, birbirine zit iki 6zellige sahiptir.
Meleklerin insana nispet ettigi fisk, fesat ve katl gibi insanin olumsuz taraflar1 onun
seytani yonlerinden ibarettir. Yaratici tarafindan isaret edilmis ve meleklere malum
olmayan sey ise insanin rahmani yoniiydii. Yani insanin, ilim ve fazilet elde ederek akil
ve tefekkiir giiciiyle yeryiiziinii abat etmesi, medeniyetin gelismesine ve diinyaya barigin
gelmesine katki saglamasidir. Yine, insanin imkan dahilinde, tabiat kanunlarini kesfedip
ondan maddi ve manevi gelismeler yolunda faydalanmasi, diinyaya maddi giizellik
bahsederek manevi tekamiiliin yiiksek basamaklarini katetmesidir.

Insan nihayet, yiiksek istidat ve sinirsiz tefekkiir giiciiyle tasavvura sigmayacak
ilmi basarilara erisip olaganiistii ilmi ve harbi apartlar ortaya koymayi basardi.
Bunlardan yersiz ve koétii niyetler icin istifade etmek, yeryiizii ve biitiin insanlik igin
beklenmeyen facialarin yaganmasina da sebebiyet verir.

Giintimiizde sadece maddi hayata baglilik, her seyi, her bir degeri maddi zenginlik
Olgiitlerine gore kiyaslamak, manevi degerleri Orselemek gibi 6zellikler, hayatin her
alaminda acikca gdze carpmaktadir. Insanin sadece tefekkiir ve ahlak ile diger
hayvanlardan ayrit edildigini nazarda tutacak olursak, sdyleyebiliriz ki ahlaki
faziletlerden uzaklagsmak her bir insani ve hatta biitiin insanligi, kotiilikk ve karamsarliga
¢ekecegine hig stiphe yoktur.

Kisacast su ki ruhi ve manevi yonden kemale erisip nefsine hakim olarak kendi
menfaatini halkin menfaatinde ve kaderini toplumun baht ve saadetinde oldugu
bilincine sahip olmak; vatani savunma ve barisin korunmasi yolunda kendini kurban
edecek kadar hazir olmak, iyi niyetle ¢alismak ve herkesi iyilige davet etmek, yiiksek
kiilttirlii ve derin bilgi sahibi olup biitiin insanlar1 -onlarin dini, mezhebi ve itikadina
bakmaksizin- esit hukuka sahip olarak gormek, insanlarla iyi geginerek hi¢ kimseye
kotiiliik yapmamak, hi¢ kimseyi inanci ya da etnik yapist geregi kiigiimsememek gibi
hususiyetler, ideal kdmil insanin 6zelliklerinden sayilir.

Seyh Sadi tarikati su kisa ibarelerle tarif etmistir: “Tarikat isi sadece tespih
sallayip, yiinden elbise giyerek ibadet etmekle olmuyor; tarikat halkin hizmetinden

126 Kalem, 68/4.
127 Bakara, 2/30.
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bagka bir sey degildir.” Feriduddin Attar’in rivayetine gore, Seyh Ebu’l-Hasan Harakani
sOyle demistir: “Keske, biitiin insanlar i¢in ben 6lseydim, o zaman insanlar i¢in 6lim
olmazdi. Keske, biitiin halkin hesap-kitabini benimle yapsalardi, o zaman kiyamet giinii
onlar i¢in sual-cevap olmazdi. Keske, biitlin halk yerine beni cezalandirsalardi, o zaman
onlart cehenneme gotiirmemis olurlardi.” Kisacasi, insan severlik (insancil olmak),
kamil insan ¢ergevesinin kriterini yansitmaktadir.

Ulkemiz igin de (Afganistan), hukuka dayali devlet ve demokratik bir toplum insa etme
stireciyle yeni neslin terbiyesi konularinda, tasavvuf ogretisi ve irfani degerlerden
yararlanilmasinda fayda vardir. Kamil insanin ideal kimliginin halkimiz, &zellikle,
genglerimiz igin betimlenmesi, ondaki yiiksek o&zellik ve ahlaki faziletlerin
Oziimsenmesi i¢in tavsiyelerde bulunulmasi sarttir.

XL TASAVVUF-MANEV] GUC (SONUC YERINE)

Tasavvuf ¢ok yonlii bir ilim olarak ¢esitli gelisme evreleri gecirmistir. Yalin
goriiniiglii, ancak muhteva ve mahiyeti itibariyle gayet miirekkep hem de zengin olan bu
ilmi, etraflica benimseyebilmek i¢in onun uzak tarihe sahip ge¢misi, derin kdkeni, temel
kaynaklar1, gayeleri, saglam yonelisleri ve akimlarini ilmi iislupla elestirel tetkike tabi
tutmak gerekir.

Islam tasavvufu, seriat ilimleri yani Kur’an-i Kerim ve siinnete ait ilimler;
edebiyat bilimiyle ilgili ilimler, bunlardan bedi’ ve beyan ilimleri, onlarin genis
kapsamli terimleri ve mecazi ifadeleriyle yakindan ilgilidir. Bunlarmn yani sira tasavvuf,
Yunan felsefesindeki irfani diisiinceler, 6zellikle Eflatun gretisi, Neoplatonizm; bunun
gibi Hint felsefesi, Brahma ve Buda Ogretilerine ait irfani diislincelerden de
etkilenmistir. Bundan dolayr giiniimiiz tasavvuf uzmaninin mezkir bilim ve
distincelerle iyi asina olmadan tasavvuf ve irfanin mahiyetine vakif olmasi ve onu
baskalarina etrafl1 bir sekilde anlatmast miimkiin degildir.

Islam tasavvufu sadece Islam diinyasiyla sinirli kalmadan, Bati diinyasmin bir
kistm diisiiniir, sair ve ariflerine de etkisini birakmustir. Ornegin Almanyali Guta,
Italyanli Dante vs. diisiiniirlerin eserlerinde Islam tasavvufunun etkisini acik¢a gérmek
miimkiindiir.

Bati tasavvuf uzmani bilginlerinden Louis Massignon, Nicholson, Goldziher,
Henry Corbin, Roji Arnoldz, Max Horten vs. diisiiniirler islam tasavvufu alaninda
verimli  arastirmalariyla  bilinmektedirler. Ozellikle, Macaristanli Goldziher’in
aragtirmalar1 ve Fransiz bilgin Louis Massignon’un vahdet muammasina dair tetkikleri,
Islam hakkindaki bazi dogru olmayan gériisleri disinda, dikkat ve &vgiiye degerdir.
Bunun gibi, cesitli dogu iilkeleri, 6zellikle Tiirkiye, Hindistan, Pakistan, Afganistan,
fran ve baz1 Arap iilkelerinde genis capli ilmi incelemeler gergeklestirilmis olup,
tarikatlar iizerinde miistakil ¢aligmalar yapilmistir.

Burada sunu da sdylemek gerekir ki Muhammed b. Abdulvehhab’in kurucusu
oldugu Vehhabilik hareketi tasavvuf dgretisine karsi ¢ikip, onu tamamen karalamak ve
inkar ederek tarikat mensuplarini dinsizlikle suglamis, irfani diisiincelerin dalalet ve
giimrahliktan baska bir sey olmadigint siirekli telkin etmistir. Tasavvuf 6gretisi, biitiin
dinler, mezhepler ve milletleraras1 dostluk, dayanisma ve esitligi 6ne ¢ikardigi igin,
kendi tiniversal insan dostluk gayeleriyle her tiirli fundamentalizme kars1t miicadelede
biiyiik etkendir. Bundan dolay1 bugiinkii giinde, tasavvuf Ogretisini iyi bir sekilde
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ogrenmek, kamuoyu onun iyi gayeleri ve ahlaki ilkeleriyle asina etmek hem dini
koktencilige hem de komiinist ve sovenistik diisiincelerin tastyicisi akim ve gliglere
kars1 zaruri olan miicadelede, biiyiik 6neme sahiptir.

Giiniimiizde Ozbekistan ve biitiin merkezi Asya’da, tasavvuf siinaslik bilimi
kendisinin baslangi¢c donemi asamasini gecirmekte olup heniiz reva¢ bulmus bir ilim
dercesine ulasamamustir. Yani tasavvuf ve irfanin ilmi yonleri ve felsefi mahiyeti
derinlemesine dgrenilmemistir.

Totaliter diizen (Eski Sovyetler Birligi) donemi Orta Asya iilkelerinde tasavvuf
ogretisi, Ateizm diisiincesi (ilhad-dinsizlik mefkiresi) esasinda 6grenilip, daha ¢ok tek
tarafli ve olumsuz karsilik goriiyordu. Ancak, bu saha bagimsizlik devrinde
ogrenilmeye basland1 ve bircok ilmi eser yazildi. Fakat bu calismalar sadece denizden
bir damla alinmig gibidir. Tasavvuf felsefesi ve tarikatlarini genis boyutuyla &grenip,
onun mahiyetini (i¢erigini) halka ulastirmak ve telkin etmek i¢in yerine getirilecek isler
pek coktur.

Gegen 7-8 yil siirecinde iistat Necmeddin Kamilof’un “Tasavvuf” adli kitabu,
Ibrahim Hakkul’un “Tasavvuf ve Siiriyet” kitab1 ve “Arif Name” risalesi, 1zzet Sultan’mn
“Bahdeddin Naksibend ve Nevayi” ve “Lisdnut-Tayr” hakkinda yazdigi “Ask, Asik ve
Maguk” risaleleri, Aziz Kayumof’un “Bu Aheng Birle...” adl risalesi, Arif Osmanof’un
“Zengi Ata”, (Turgun Feyziyef’le birlikte) ve “Bahdeddin Naksibend” risalesi,
RahimVahidofun “Nevayi ve Ilahiyat” risalesi, Baturveli Hocayef’in “Hace Ahrar-:
Vel risalesi ve Muhammed Kadi tarafindan Hace Ahrar’in makamati hakkinda
yazilmig olan kitabin terciimesi, Abdusselam Kadirof’un “Tasavvuf ve Nevayi” eseri,
Ulug Bek Abdulvehhab tarafindan “Igindeki Icindedir” adiyla yayimlanmis olan
Mevlana Celaleddin Rumi’nin “Fihi Md Fih” kitabinin terciimesi, mezktr muellifler ve
diger aragtirmacilar tarafindan yazilmis olan bazi risaleler, makaleler, terciimeler; yine,
Beratbay Kabilof’'un “Hayretii’l-Ahrar” adli manzum bedii eseri ve diger bazi
makaleleri, bendenize ait “Tasavvuf Ogretisinin Kokleri” adli risale, “Génliim Géziiyle
Gordiiklerim” adli Seyh Necmeddin Kiibra risalesinin Arapga’dan terclimesi ve
“Sadakatli Talib” diye adlandirilmig olan Mahdum Azam’m “Rubdiler Serhi”
risalesinin Fars dilinden terciimesi yayimlanmisti. Ancak bunlar olmus olsa da,
tasavvufun ilmi sahalarinda yerine getirilmesi gereken isler hem bir bor¢, hem de bir
“farz” olarak, dag gibi y1§1lmis vaziyette kendi arastirmacilarini beklemektedir.

Glinimiizde tasavvuf uzmanlari, felsefe bilginleri, din alimleri, edebiyatcilar,
dogubilimciler ve tarihgiler igin zaruri vazife olarak gerceklestirilmesi gereken isler bize
gore asagidakilerden ibarettir:

ilk olarak, Tiirkistan kokenli tarikatlarin esascilar1 ve onlarin bilyiik miimessilleri,
ornegin, Necmeddin Kiibra, Hoca Ahmed Yesevi, Bahaeddin Naksibend, Hace
Ubeydullah Ahrar, Mahdum Azam, Baba Rahim Mesreb, Aziziiddin Nesefl ve diger
bircok mutasavvif alimin biraktig1 ve giiniimiizde Ozbekistan’in ve diinyamin gesitli
kiitiphanelerinde bulunan eserlerinin listesini (fihrist) hazirlamak, igeriklerini
aciklamak. Zira bdyle bir yayin bir taraftan, Tirkistan cografyasinin diinyaya sundugu
irfani ve tasavvufi okullarin temsilcilerinin o6gretilerini dogrudan Ogrenmek igin
giivenilir kilavuz olacak. Diger yandan ise, bunlarin arasindan en 6nemli olanlarini
segerek terciime etmek ve yayimlamak isini kolaylastiracaktir.

Ikinci olarak, Dogu iilkelerinde Islam tasavvufu alaminda yazilmis eserlerin en
onemlilerini segmek suretiyle Ozbekce’ye ¢evirmek ve yayimlamak. Ugiincii olarak,
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Bat1 bilginleri, 6zellikle, Goldziher, Louis Massignon, Roji Arnoldz ve digerlerinin
yazdig1 eserlerin en gerekli olanlarimi Ozbekge’ye terciime etmek ve yayimlamak.
Dordiincii olarak, Tiirkistan tasavvuf Ogretisi tarihini yazmak igin Oncelikli adimlari
atmak ve bu zeminde olusan tasavvuf akimlarmm ilmi ve nazari etkisini diger
Miisliiman tilkelerdeki irfani akimlara teshir etmek. Besinci olarak, felsefe ve tasavvuf
bilginlerimizin tasavvuf dgretisini felsefl bilimlerin ayrilmaz bir pargasi olarak agikliga
kavusturmalari, yani onu felsefi bakimdan karsilastirmali olarak 6grenmeleri. Altinci
olarak, tasavvuf dgretisine dair ilmi, felsefi, tasavvufi, irfani ve edebi terimler sozIligii
yani liigat-namesini yazmak ve ¢ok sayida yayimlamak.

Ozbekistan  kiitiiphanelerinde, 06zellikle Ozbekistan Cumhuriyeti Bilimler
Akademisi Ebli Reyhan Birtini Sarkiyat Enstitiisii yazmalar boliimiinde, tasavvuf ilmine
ait yiizlerce nadir, yayimlanmamis eser mevcut olup, kendi arastirmacilari ve nasirlerini
beklemektedir. Ornek olarak sadece Mahdum Azam ile ilgili otuzdan fazla risale ve
Hace Ahrar’in yazdigi nadir eserleri zikretmek miimkiindiir.

Tasavvuf, ruhi bir giic ve manevi kudrettir. Arastirmacilar tarafindan mezkir
sahalarda tutarhi c¢alismalarin vyiiriitiilmesi neticesinde Ozbekistan ve Orta Asya
iilkelerinde tasavvuf ilminin gelisimi i¢in imkanlarin daha ¢ok olusacagna; iilke halkina
gerekli olan bu ruhi dayanak ve manevi kudretin benimsenmesi i¢in miinasip imkanin
sunulacagina inaniyoruz.
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UCUNCU BOLUM
TAKRIZLER, MUELLIiFiN HAYATI VE ESERLERI

I. TAKRIiZLER

A. Tasavvuf ve insan Kitab1 Hakkinda
(Prof. Dr. Abdurrahim Mennﬁnof)128

Abdulhakim Ser’i Cuzcani’nin “Tasavvuf ve Insan” kitab1, miiellifin bir risalesi,
on hacimli makalesi ile Arapga’dan terciime edilen bir risale, bir makale ve Fars¢a’dan
terclime edilen bir makaleyi ve sonu¢ kismi ihtiva etmektedir. Bunlara toplu sekilde
bakildiginda birbirinden farkli, birbiriyle irtibatt olmayan calismalar mecmuasi olarak
goriinse de; aslinda ismine miinasip tarzda birbirini tamamlayan tek bir mazmun ve
konu etrafinda birlestirilmis bir biitlin olarak, biyografik eser haline getirilmistir.

Ulkemizde son yillarda tasavvuf konusunda bircok makale, miistakil risaleler
yazildi ve terciime edildi. N. Kamilov’un “Tasavvuf” adli eseri ¢ikti. Ancak tasavvuf
felsefesi, tarihi ve edebiyati alaninda, onlarca kitap yazilsa da azdir. Clinki tasavvuf
Dogu’da kendine has pek ¢ok yoniiyle dini-felsefi ilkelerden biridir.

Abdulhakim Ser’1 Cuzcani kendi eserinde bu ilkenin biiyiik ve miirekkep bir dali
olan tasavvufta insanin konumu, mevkii meselesini esas konu olarak belirlemis; bu
calismada ele aldigi meseleleri ayni1 konu agisindan agiklamaya galismustir.

“Tasavvuf Ogretisinin Kokleri ve Ana Kollar1” seklinde adlandirilan béliimiin
baslangic kismi, miiellifin uzun yillar siirecinde Arap, Fars, Ozbek ve Tiirk dillerindeki
bir¢ok kaynak ve tasavvufa dair yazilan onlarca ilmi eserin incelenmesi sonucu ortaya
¢ikmis ilm1 miilahazalarinin izahidir.

Tasavvufun en ¢etin, tartismali biiyiilk meseleleri, bunlardan “irfan” ve “tasavvut”
diisiincelerinin ortak ve ayristiric1 yonleri, onun Islami kokleri, tasavvufta “vahdet-i
viicid ve vahdet-i sithtid” dislinceleriyle ilgili goriisler, muammalar, ¢oziime
kavusturulmayan tartismali meseleler, ayni konu iginde yer almistir. Miiellif, burada
kadim Yunan ve Hindistan’daki mistik akimlar, bunlarin fslam tasavvufuyla benzerlik
yonleri, tasavvufun Kiibreviyye, Kadiriyye, Siihreverdiyye, Cistiyye, Mevleviyye,
Yeseviyye, Naksibendiyye, Miiceddidiyye gibi biiyiik tarikatlari hakkinda; bunlarin
kendine 6zgli yonleriyle beznerlikleri ve ana hatlari hakkinda kisa, ancak biiyiik bir
bilgelikle fikir yiiriitmektedir. Genel olarak eserin iste bu risale kismu biiyik ilgi ve
merakla okunur. Bize gore bu risale, tasavvufla ilgili kullanisl ve ilmi bir eser sifatiyla,
her kesimden insanlarin okuyabilmesi i¢in ayrica yayimlanmis olsa, ayni amaca
ulasilmis olurdu.

128 Prof. Abdurrahim Mennanof, edebiyat bilimi doktoru, Ozbekistan’in tamnmis Dogubilimcisi-

Afganistan uzmanidir. Onun altmistan fazla ilmi-tislibi ¢aligmasi; bunlardan 3 monografik, 6 derslik
kitabi, 50’den fazla ilmi makalesi yayimlanmistir. Ayrica Résaniler hakkindaki monografik eseriyle,
Afganistan’da tasavvufi akimlara dair eserleri yayimlanmustir. O, Taskent Universitesi Afganistan
Filolojisi mudiirliigi, Devlet Sarkiyat Enstitlisi Sark Filolojisi baskanligi ve Enstitii yardimciligi
gorevlerinde bulunmustur. Halihazirda o, Taskent Devlet Sarkiyat Enstitlisii Rektorligii gorevinde
bulunmaktadir.
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Eserin (Necmeddin Kiibra’nim irfani Gériisleri ve Eserleri) adli boliimii, uzun
soluklu arastirma ve kaynaklari dikkatle inceleme sonucunda ortaya g¢iktigini
gostermektedir.

Necmeddin Kiibra Hazretleri (6. 618/1221), onun hayati ve eserleri hakkinda
iilkemizde bir¢ok makale ve risale kaleme alinmigtir. Ancak Abdulhakim Ser’1’nin bu
eserinde, Kiibreviyye tarikatinin dzelliklerine diger calismalarda yer verilmeyen kaynak
ve eserler yoluyla agiklik getirilmeye ¢alisilmaktadir. Alimin, Necmeddin Kiibra’ya dair
tahkik ve miilahazalaria, Seyh’in (Gonlim Goziyle Gordiiklerim) risalesinin
terclimesinin eklenisi, aragtirmaya ayr1 bir boyut kazandirmistir.

A. Ser’l Cuzcani’nin bu g¢alismasinda yer verilen Hace Ahrar Veli’nin (0.
895/1490) hayat yolu ve ogretisinin 6nemli cihetleriyle, bu dgretinin etkisi hakkindaki
miilahazalari da ilgiyle okunur.

Yazarin, kaleme aldigi Mahdum Azam Késani’nin (6. 949/1542) “Babiiriye”
risalesi ve “Rubailer Serhi” risalesi hakkindaki incelemeleri dikkate degerdir. Ozellikle
ikinci eserin terclimesi tasavvuf arastirmacilari i¢in degerli bir kaynak sayilir.

A. Cuzcani’nin, meshur Ozbek sairi Baba Rahim Mesreb’in (6. 1123/1711)
tasavvufl goriisleri hakkindaki incelemeleri de ayrica kayda degerdir. Bilindigi gibi,
Baba Rahim Mesreb ve onun siiriyeti hakkinda bir¢ok arastirma, monografik eser
mevcuttur. Ancak bunlarin ¢ogu Sovyetler doneminde yazildig: icin, sairin icadi ve
diinya goriisiindeki esasi yeri olusturan tasavvufi diisiincelerinin 6zellikleri hakkinda
dikkate deger calismalar az olup var olanlarda da celigkiler ¢oktur. Cuzcani’nin
ozellikle, Mesreb’in vahdet-i viicid diisiincesiyle ilgili “Baba Rahim Mesreb Vahdet
Deryasinin Gavvas1” bashigr altinda, onun vahdet-i viicid felsefesine dair tahlilleri ve
bunun merkezinde bulunan insan hakkindaki fikirleri bir yeniliktir.

Caligmayi, tasavvuf bilgini alim N. Kamilov’un “Tasavvuf” adli kitabina yazilan
hacimli ve ciddi bir takriz olan “Tasavvuf ve Felsefede Kamil Insamin Kimligi” baslig
altindaki ilmi makale sonlandirmaktadir. Bu, arastirmanin konusuna miinasip diismekte
ve ayrica yazarin “Tasavvuf ve Insan” (eserinin) ana konusu hakkindaki miilahazalarim
tamamlamaktadir.

Kisaca sdylemek gerekirse, Abdulhakim Ser’? Cuzcani’nin “Tasavvuf ve Insan”
adl kitabi, Ozbek tasavvuf arastirmalarmin ciddi kazanimlarindan biridir. Kitab1 sadece
alimlerin degil, bilumum kitap okuyucularin da ilgiyle karsilayacaklarina siiphe yoktur.

B. Kalbe Nazar

(Keramet Mollahocayeva)129

Insan i¢in en uzun yol, kendi gonliine dogru baslattig1 yoldur. Nice allameler, nice
sair ve din adamlari isbu yolun yolcusu olmay1 hayatlarinin mazmunu olarak gordiiler;
Omiir ve hayatin mahiyetini gonlii anlamaya bagladilar.

129 Keramet Molla Hocayeva: Nizami Taskent Devlet Pedagoji Universitesi Ozbek Klasik Edebiyati
Béliimii dgretim iiyesi. Takriz, 22 Kasim-2001 yilinda, “Ozbekistan Edebiyati ve Sanati” haftaliginda
yayimlanmustir. Sayfa-2.
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Yakinda (2001), “Adalet” nesriyatinda yayimlananan “Tasavvuf ve Insan” kitabi
aynen bu konuya adanmustir. Kitabin yazari taninmis edebiyat bilgini alim, sair ve
hukuk uzmani Abdulhakim Ser’i Cuzcani hem tasavvuf ogretisinde Ahmed Yesevi,
Bahaeddin Naksibend (6. 791/1389), Necmeddin Kiibra (6. 618/1221), Hace Ahrar (6.
895/1490), Mahdiim Azam (6. 949/1542), Baba Rahim Mesreb (6. 1123/1711) ve Baba
Tahir (6. 447/1055?) gibi ulu zatlarin hayat yolu hakkinda sz yiiriitiiyor; hem de
onlarin ortaya koydugu eserlerini terciime ederek gelistirmek ve serh etmek yoluyla
okuyucuya, kendi gonlii gibi biiyiik miilke sahip olmay: 6gretiyor, dersek hata etmis
olmayiz.

“Tasavvuf Ogretisinin Kokleri ve Ana Kollar” diye adlandirilan ilk boliimde
yazar, tasavvuf ve irfan meseleleri tizerinde durmakta ve gercekten de stfi ve arif insan
arasindaki misterek ve farkli yonlere dikkat ¢ekmektedir. O, Hindistan ve Yunan’da
ortaya cikan irfani diisiinceler tizerinde durarak tasavvuf Ogretisinin ortaya ¢ikigini,
insan ruhunun mitkemmellige egilmesinin neticesi olarak gormektedir.

Tasavvufun Islami kokeni iizerine soz soylerken, yazar soyle diyor: “Irfani
ogretide tefekkiir biiylik 6neme sahiptir. Kendisini tanityan kisi Rabbini tanimaya
muvaffak olur, hakiki sevgili iizerinde diisiinmeden, goniil aynasindan O’nun suretinden
baska her seyi ¢ikarip atmadan O’nun cilvesini géormek ve O’na ulagsmak miimkiin
degildir...”

Yazar, tasavvuf dgretisinin ana kollar1 hakkinda bilgi vermeden énce bn Arabi
(6. 638/1240) ve onun “Vahdet-i Viicad” felsefesi iizerinde ayrintiyla durmustur.
“Vahdet-i Viiclid” nazariyesi nelerden ibaret, o felsefe tarihinde nasil bir yer tutmus ve
ibn Arabi’nin bu konudaki Ogretisi hangi esaslara dayanmustir, gibi sorulara farkli
kaynaklar ve Tbn Arabi’nin kendi eserlerine miiracaat ederek cevap vermektedir. Yazar
kendi diigiincelerini, Abdurrahman Cami (6. 898/1492), Celaleddin Rami (6. 672/1273),
Hafiz Sirazi (6. 792/1390?) gibi arif ve sairlerin soézleriyle desekleyerek ortaya
koymustur. Bu da, kitabin degerini bir kat daha arttirmistir. Miellif, tasavvuf 6gretisinin
esasi yollarindan Kiibrevilik, Kadirilik, Siihreverdilik, Cistilik, Yesevilik,
Naksibendilik, Miiceddidilik gibi tarikatlarin her biri iizerinde ayr1 ayr1 durarak onlarin
kuruculari, ortaya ¢ikis tarihleri, gelisme yollari, benzerlik ve farkliliklari hakkinda
onemli fikirleri beyan etmekte; bilinmeyen sozciik ve 1stilahlar1 agiklayarak, kullanilan
kaynaklara yer vermekle de okuyucuya yeni imkanlar sunmaktadir.

Seyh Necmeddin Kiibra’'nin “Gonliim Goziiyle Gordiiklerim” adindaki risalesinin
terciime edilerek esere eklenmesi ve izah edilmesi eserin énemini arttirmistir. Bu risale,
okuyucuyu kendi gonliine tekrar bakmaya ve diinyanin mahiyeti hakkinda diisiinmeye
itmektedir. Diinyaya bir salik kalbi goziiyle bakan Seyh Kiibra, birgok meselede oldugu
gibi diinyanin mahiyeti hakkinda da soyle demistir: “Diinya-diisiinme yeri, ibret
menzili, igret sarayi, koOprii binasidir. O, miiminlerin tarlasi, arayanlarin pazari,
heveslilerin ticaret yeri, takipgilerin kilavuzu, siiluk yoluna gireceklerin kopriisi,
sadiklarin gececek yeri, ariflerin sohbet-hanesi ve seytanlarin ilkesidir... Onunla ticaret
yapan aldanir ve ona goniil baglayan yolundan azar...”

Kitapta tasavvuf tarihinde 6nemli yer tutan, ancak hayati ve faaliyeti simdilerde
ogrenilmeye baslanan Hace Ahrar ve Ubeydullah Bahadir Han (Ubeydi) (6. 1539),
Canibek Han Sultan, Zahiriiddin Muhammed Babiir (6. 937/1530) gibi bir¢ok sair,
sultan ve devlet adamlariyla samimi ve dostane miinasebet kuran Mahdum Azam
Seyyid Ahmed b. Celaleddin Kasani Dihbidi’nin (6. 949/1542) hayat yolu hakkinda
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malumatlar ve onun “Rubailer Serhi” risalesinin tercimesinin, eserin terciime kisminda
veriligi, edebiyat alanimizdaki onemli gelismelerdendir. Zira ‘“Rubailer Serhi” gibi
eserler eski edebiyat biliminin mitkemmel 6rneklerinden olmakla birlikte, salik ve asik
kalbinin kivrimlarini stifiyane bakis acisiyla telkin etmektedir.

Mahdum Azam’m kalemine mensup “Risale-i Babiiriye” eseri hakkinda bilgi
veren yazar, bu eseri Zahiriiddin Muhammed Babiir ve Mahdum Azam arasindaki
olaganiistli sevgi-muhabbet, ihlas ve samimiyet ifadesi olarak nitelemektedir. Bilindigi
gibi Babiir, Hace Ubeydullah Ahrar’m “Validiye” eserini Tirk diline manzum
terclimesini gergeklestirmisti. “Risadle-i Babiiriye” eseri iste bu esere cevap olarak
yazilmistir. Abdulhakim Cuzcani okuyucuyu eserin muhtevasi ve miinderici ile
tanistirmaktadir.

“Baba Rahim Mesreb-Vahdet Ummaninin Gavvas1” ve de “iskemiste Baba Rahim
Mesreb’in Mezar1” makalelerini okuyarak her bir insanin, ister alimin isterse siradan
okuyucunun, bir “mesrebi” olduguna inanirsiniz. Miellif, bizim bildigimiz ve
bilmedigimiz diisiinceleri derinlemesine inceleyerek sairin, hayatinin Afganistan ile
ilgili yonlerine okuyucunun dikkatini ¢eker. Gergekten, miiellif dogum yeri Seripul ile
ilgili baz1 vakialar1 hatirlarken, onun tasavvuf tarihiyle tanisikliginin sadece kitaplar
vasttastyla olmadig, belki bilfiil olarak da stifiler ve onlarin tarikatlariyla ¢ok yakindan
ilgilenmis oldugu ortaya ¢ikiyor:

“Kiiciikliigimde sehrimiz Seripul’da, bircok kez Kadiriyye tarikatina mensup
Gulam Gavs Agé adindaki bir pirin evinde, cuma geceleri gerceklesen cehir zikrine
sahit olmusumdur... Miritler daire seklinde oturup bellerini baglayarak pirin
halifelerinden birinin nezaretinde bir dizi kutsal kelimeleri yiiksek sesle, birlikte
soyliiyorlard...”

“Baba Tahir Uryan ve Onun [rfini Teraneleri” seklinde adlandirilan makalede,
sairin rubailerinden bir kismmin aruz ve parmak (hece) vezninde terciimesi,
Abdulhakim Ser’1 Cuzcani’nin hem niikte-dan bir alim hem de sair ve yetenekli bir
terciiman oldugunu gostermektedir. Ozellikle, onun sadece tarihte gegmis sitfiler ve
tasavvuf tarihgileri hakkindaki diisiinceleri degil, belki Avrupali tasavvuf bilgini alimler
ve gliniimiiz tasavvuf ilmi hakkindaki fikirleri de muteberdir.

Abdulhakim Ser’? Cuzcani’nin “Tasavvuf ve Insan” kitab1, okuyucuya ilk etapta
biiylik Olciide ilim ve irfan sunar. Bununla birlikte, yukarida vurguladigimiz gibi,
okuyucunun kalp goziinii agmaya, onu temizlemeye yardimci olacak ve ona diinyay1
kalp goziiyle gormeyi 6gretecektir.

C. Tarikat-Halka Hizmettir
(Nimet Cebbarof)"’

13 Nimet Cebbarof: Tanmnmus tasavvuf bilimeisi, aragtirmact alim, “imam el-Buhari Arastirma Merkezi”

ilmi tyesidir. O, birgok ilmi toplantilara katilmuistir. Tasavvuf, 6zellikle Tirkistan mutasavviflarinin
hayati ve Ogretileri hakkinda yazdigi makaleleri matbuat ve serilerde yayimlanmistir. Bu takrizin
mitkemmel metni “Imam Buhari Sabaklar” Mecellesinin 2001 yili, Nisan ay1 sayisi, 207-210
sayfalarinda yayimlanmistir.
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“Adalet” yayinlarinda Abdulhakim Ser’i Cuzcani’nin “Tasavvuf ve Insan” kitabi
nesredildi. Kitap hakkinda fikir bildirmeden Once, eserin miiellifine dair bir ¢ift s6z
sOylemek gerekir. Abdulhakim Ser’i Cuzcani Arapga, Farsca, Pestunca ve Tiirkge
biliyor, eserlerini Ozbekce ve Farsca’da yaziyor. Siir ve makaleleri yerel ve yabanci
matbuatlarda nesredilmektedir. Ozbekistan’da yiiziin {izerinde makalesi yayimlanmistir.
O, yirmiden fazla ilmi ve edebi eserin miiellifi ve tercimanidir. Bu ciimleden, Aybek’in
“Nevayi” romanini, S. Rasidof’un “Iki Dil Destan1” eserini, bunun gibi diger Arap ve
Ozbek yazarlarin eserlerini Fars¢a’ya cevirerek yayimlamustir.

0, 1997 yihinda “Afganistan Yasalarmin Tekamiilinde Islam Seriatmin Yeri”
konulu doktora tezini (PhD) savunmustur. Abdulhakim Ser’i Cuzcani ilkemiz ve
uluslararas1 ilmi ve ameli enciimenlerin faal istirak¢isidir. Simdi ise o, Taskent Islam
Universitesi Islam Hukuku Boliimii Baskanligi gérevini yiiriitmektedir. Miimtaz
edebiyati iyi bilmekle beraber, ondan ilham alarak sevgili vatanimizi ¢ekici siirleriyle
tavsif etmistir. Asagidaki beyitler buna bir rnektir:
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“Bir iilke ki, bin yillik uzun tarihi var, azat vatan, giizel yurt, ana diyar. Zamanin
alninda bir essiz elmas, ebediyet baginda bir iri ¢mnar. Ilham alir kadim Turan

devletinden, Alp Ertonga-Efrasiyab sevketinden. Sehametli ulusu 6rnek aliyor, ‘Sirak’
ile ‘Sepitem’in himmetinden.”

90’11 yillardan baslayarak sireten tanidigim miiellif ile daha sonralari birlikte
faaliyet gostermek nasip oldu. Hatta belli bash konularda yaptigimiz ilmi ¢aligmalarimiz
ayni yekunde yayimlanmaya basladi. Isbu isbirliginin izleri kitap igerigindeki
kaynaklarin terciime ve tahririnde de kendini gostermistir. Bundan dolay1 eserin her bir
satirinin bana ayri bir memnuniyet verecegi siiphesizdir.

Kitap, Prof. Dr. A. H. Saidof’un “Tasavvuf ilmi Sark Felsefi Diisiince Tarihinin
Terkibi Kismi1” denilen 6nsoziiyle basliyor. Orada, Abdulhakim Seri Cuzcani’nin hayati
ve faaliyetleri hakkinda aydinlatici bazi bilgiler verilmistir.

Bundan sonra “Tasavvuf Talimatinin Kokleri ve Ana Kollar1” seklinde
adlandirilan boliime baslanmistir. Burada “irfan” ve “tasavvuf” diistinceleri, Hindistan
ve Yunan’da irfani fikirler, tasavvuf talimatinin ana kollari; Tbnii’l-Arabi’nin vahdet-i
viicid felsefesi, Kiibreviyye, Siihreverdiyye, Cistiyye, Mevleviyye, Yeseviyye,
Naksibendiyye ve Miiceddidiyye tarikatlari kisaca tahlil edilmistir. isbu bilgiler
okuyucuya tasavvuf tarihindeki meshur tarikat ve diisiinceler hakkinda genel bilgileri
elde etmek i¢in imkan saglamaktadir.
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Boliimiin sonunda miellif, tasavvufun ilk irfani disiincelerle irtibati iizerinde
durarak dogru ve mantikli sonuca varmaktadir. Soylemeliyiz ki bu sonug, tasavvuf
tarihini sartli olarak iki devreye ayirmanin miimkiinliigi fikriyle birebir ortiismektedir.

“Necmeddin Kiibra’nin Diisiinceleri ve Eserleri” kisminda Hive’de dogan, Arap
ve acem miilkiindeki bircok sehri gezdikten sonra ana yurduna tekrar donerek
Kiibreviyye tarikatina temel atmig olan ulu mutasavvif-Ahmed b. Omer b. Muhammed
Hiveki’nin (1221/618-1145/540) hayati, faaliyeti ve mirasi-eserleri etraflica tahlil
edilmistir. Bu miellifin, 1995 yilinda yayimlananan “Seyh Necmuddin Kiibra”
calismasinda yer alan “Seyh Necmuddin Kiibra’nin-Vatan Perverlik Remzi” adindaki
makalesinin genisletilmis seklidir. Bunu bir 6rnekle sonlandirmak istiyoruz. Oteki
¢alismada Necmeddin Kiibra’nin dokuz eserine yer verilmis ise, bu kitapta onun onbes
eseri kaydedilmigtir. Diger bir ifadeyle, miiellif, Kiibra’nin «Adabii’l-Miridin”
(Miiritler Adabi), “Sekinetii’s-Salihin” (Salihlerin Sekineti), “Viistlullah” (Allah’a
Ulagmak), “Minhacii’s-Salikin” (Salihlerin Yol Yordamlari), “Istilahii’s-Stfiyye”
(Tasavvuf Istilahlari), “Adabii’s-Siilak™ (Siiluk Adébi) gibi eserlerine ilk defa bu kitapta
yer vermistir...

Bolimiin sonunda Necmeddin Kiibra eserlerinden birinin tercimesi verilmistir.
Bu terciime, Ozbekistan Cumhuriyeti Fenler Akademisi Ebi Reyhan Birtini adindaki
Sarkiyat Enstitiisi  yazmalar boliimiinde 295-sayili  yazma esas almarak
gerceklestirilmistir. Bu yazma, tercimana 1993 yilinda bendeniz tarafindan takdim
edilmisti. Terciiman onu sartli olarak “Gonlim Goziiyle Gordiiklerim” seklinde terciime
etmistir. Eserde tasavvuf yoluna giren fakirler, kulun Allah tarafindan sevildiginin
alametleri, fakirin halvette oturmasi ve onun adaplari, nefsi tanimak ve onun yolundan
gidenler, fakire 6giit vermek ve ona yol gostermek, fakirligi diger seylerden faziletli
gormek, diinya ve onun mahiyeti, biiylik Allah’m yolu hakkindaki fikirler beyan
edilmistir. Terciimede sozliik, terimler ve ayrica kaynakca eklenmistir. 131

Calismanin biiylik kism1 Naksibendiyye tarikatt mensubu Hace Ahrar ve Seyyid
Ahmed b. Celaleddin Kasani Dihbidi gibi aziz evliyalarin biyografisi, hayat: ve mirasin
aydinlatmak i¢in ayrilmistir. Bunlardan, “Hace Ahrar-Naksibendiyye Tarikatinin
Nazariyat¢is1” isimli makaledeki ‘“Resahatii’l-Aynti’l-Hayat” (Hayat Pinarinin
Damlalar), “Silsiletii’z-Zeheb” (Altin Zincir) gibi eserlerden yapilan ilgi gekici
alintilarda Hace’nin Semerkant ve Herat’a kadar yaptig1 ilim yolculugu, Naksibendiyye
tarikatinin piri-miirsidi olarak yetistigi, izzet ve miilk sahibi oldugu anlatilmaktadir.
Onunla, Abdurrahman Cami ve Ali Sir Nevayi arasindaki dostane miinasebet, Babiir
Sah’in hazrete olan samimi ihlast ve kalbi muhabbeti agiklaniyor. Bundan sonra, Hace
Ahrar’dan “Kelimat-i Kudsiyye”, “Melftizat”, “Fikarat-1 Ahrariye” ve “Validiye” gibi
eserlerin miras kaldig1; bu eserlerinde Ahrar’in, Naksibendi 6gretisini Vahdetii’l-Viicad
distincesine yonlendirmeye calistigi ayrica tekit edilmistir. Bu diisiincenin ispati igin,
Ahmed Serhendi’nin mektuplariyla Babiir’iin terciime ettigi “Validiye” risalesinden
pasajlar aktarilmistir.

Kitabm Seyyid Ahmed Celaleddin Kéasani Dihbidi’ye ayrilan kismimda, Mahdum
Azam’1in “Serh-i Rubalyyat-i Ubeydi” risalesinin terciimesi (ilk defa “Sadakatli Talib”
baslhigiyla 1996 yilinda Milli Tiklenis Gazetesi’'nde yayimlanmisti) ve “Risale-i
Babiiriye”nin icerigi verilmistir. 1994 yilinda gergeklestirilen bu terciimenin ilk kez

Bl Eser Tirkceye aktarilinca yazarmn sozinii ettigi sozlik kismmin ayrica eklenmesine gerek
duyulmamustir. (Akt.)
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genel bir okuyucu kitlesine sunulacagi dolaysiyla 6vgiiyli hak etmektedir. O hazret ile
Zahiruddin Muhammed Babiir ve Ubeydullah Han Bahadir Ubeydi arasindaki ihlas ve
samimiyete dayali miinasebet “Risale-i Babiiriye” makalesinde agiklanmistir.

“Vahdet Ummanmim Gavvas1” bashkli kisimda, Ozbek miimtaz edebiyatinin
parlak yildizlarindan Baba Rahim Mesreb’in (1653-1711) hayat1 ve mirasi, 6zellikle,
onun Fars dilindeki siirleri derinlemesine tahlil edilmistir. Ulkemizde ilk defa
gergeklestirilen bu ilmi tahlilin belirli yerleri, Mesreb’in irfani-felsefi goriisleri ve
vahdet felsefesiyle olan miinasebetini agiklamaya ayrilmistir. Makalenin sonunda
miiellif, Baba Rahim Mesreb’in tiirbesini Iskemis’te, Babiir Mirza’nin kabrinin
Kabil’de, Ali Sir Nevayi, Gevher Sad Begiim ve Sultan Hiiseyin Baykara’nin ebedi
konaklarimin Herat sehrinde oldugunu kaydederek; onlarin maneviyatlarmin Ozbekistan
ve Afganistan halklarimi birbirine siki baglayan gokkusagi kopriisii olarak kalacagina
inandigin1 kesin ifadelerle bildirmistir.

“Baba Tahir ve Onun Irfani Teraneleri” baglikli kisimda, Ebf Ali bn Sina ile aym
donemde yasayan Baba Tahir Uryan’nin hayati ve mirast hususunda sz yiiriitiilmistiir.
Burada vurgulandigina gore, Baba Tahir’in 160°dan fazla teraneleri, yani dortliikleri
vardir. Mezk{r teraneleri arastirma metodu hakkinda verilen bilgilerin yani sira
Abdulhakim Cuzcani’nin Baba’nin dortiiklerinden yaptig1 ¢evirinin aruz veznindeki 11,
parmak (hece) veznindeki 8 tane terciimesi verilmistir.

Filoloji Fenleri Doktoru, Prof. Necmeddin Kamilof'un “Tasavvuf” kitabina
miiellifin yazmis oldugu takriz “Giiniimiiz Ozbek Tasavvuf Arastirmalar1 Uzerine Bir
Degerlendirme” ismini tasimaktadir. Burada, Ozbekistan’da tasavvuf arastirma
biliminin gelisme siirecinde yapilan ilmi ¢alismalarin bazilar1 zikredilerek miimkiin
mertebe tahlil edilmistir. Bu ¢aligmalar, “Tasavvuf” kitabiyla kiyaslanarak Necmeddin
Kamilof’un basarist vurgulanmistir. Bununla birlikte, kitaptaki bazi eksikliklere de
dikkat cekilerek kesin teklifler sunulmustur. “Tasavvuf ve Manevi Gii¢”, ismini tasiyan
hatimede ise miiellifin 6zetlerine yer verilmistir.

Gegen ylizyilin 90’11 yillarinda tasavvufun giizelliklerini anlatmak bir hayli zordu.
Ciinkii tasavvuf diinyayi terk etmek ve zahitlige meyilli olmak diye biliniyordu. Eserin
kayda deger yonlerinden biri de sudur ki Seyh Sadi’nin “Giilistan”indan yapilan alinti,
giines gibi parlayarak tasavvuf semasindaki bu tiir siiphe bulutlarini yok etmistir:
“Tarikat yolu tespih tutup, ylinden eski elbise giyerek namaz kilmak ile olmuyor.
Tarikat halka hizmet etmekten bagka bir sey degildir.”

Kitabin adi cismine miinasiptir. Gergekten, kitapta insanin toplumdaki yeri,
insanlar arasi dostluk, milletler arasi tatlilik ve dinler arasi hoggorii gibi bilumum insani
degerler terenniim edilmistir.
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D. insanhk Bilimi
(Askar Mahkem )132

Glinimiiz manevi meselelerine etrafli ve derinlemesine ¢6ziim iiretebilmek, tarihi
degerlerimiz, medeni mirasimiz, miimtaz edebiyat Ornekleri, ozellikle, tasavvufl
yadigarliklarin  zamanimizin ilmi gelismeleri ve felsefi diisiinceler temelinde
incelenmesi ve telkin edilmesi, istiklal gayesini genglerimizin idrakine sindirme
hususunda 6nemli rol iistlenmektedir. Bu anlamda medeniyetimiz tarihinin bilgesi
Abdulhakim Ser’? Cuzcani’nin “Tasavvuf ve Insan” kitab1 (Adalet Yaynlari-yil 2001)
bu dogrultudaki 6nemli arastirmadir. Kitapta tasavvufun tarihi kokleri, Islam dogu
medeniyeti ve felsefesinde sekillenis cereyani, temel yonelisleri, bu ciimleden, Ibnii’l-
Arabi ve vahdet-i viicid felsefesi, Kiibreviyye, Kadiriyye, Siihreverdiyye, Cistiyye,
Yeseviyye, Naksibendiyye, Miiceddidiyye gibi tarikat okullar1 hakkinda ayrintili
bilgiler verilmistir.

“Necmeddin Kiibra’nin Goriigleri ve Eserleri”, “Hace Ahrar-Naksibendiyye
Tarikatinin Nazariyatcisi”, Mahdum Azam-Seyyid Ahmed b. Celaleddin Kasani-
Dihbidi’nin “Rubéiler Serhi” ve “Babiiriye” risaleleri, “Giiniimiiz Ozbek Tasavvuf
Arastirmalar1 Uzerine Bir Degerlendirme” gibi boliimlerde, tasavvufun 6zel ve genel
kaideleri, onlarmn felsefi ekoller seklinde olusumundaki ehemmiyeti, dogu halklarmnin
tarihi ve cografi hudutlarinda yeni tarikat ocaklarinin ortaya ¢ikisi ve revag bulusu;
stiluk ve usul pirlerinin ruhi-batmni, cismani-zahiri terbiye usulleri hususunda genis
malumatlar verilmistir.

Bizim, su ana kadar biiylk mutasavvif sair, Horasan ve Maveraiinnehir’in
tasavvuf akimlarma ciddi etkisi olan Necmeddin Kiibra’nin rubailerini okuma icin
imkanimiz vardi. Ancak, “Tasavvuf ve Insan” kitabmin miiellifi vatansever evliya
babamizin 6nemli eseri “Gonliim Goziiyle Gordiiklerim” (s6z konusu isim arastirmact
tarafindan sarth olarak verilmistir) risalesini ilk defa Ozbekce’ye ¢evirerek kitabma yer
vermektedir. Risalede veliyullahin hayati, goriisleri, iman ve itikada dair fikir ve
diisiinceleri, insan ruhunun karmagsik alemi, iyilik ve kotiiliigin diinyevi-uhrevi
sonuglart, etkili bir dil ile beyan edilmistir.

“Diinyanin bir kismini gezip, isleri sinavdan gecirdim, g¢esitli gorevlerle mesgul
olup belli kisilerle temasta bulundum, biiyiik isler yaparak biitiin seylerin acisini-tatlisini
gordiim, kitaplar {lizerinde arastirma yapip alimler hizmetinde bulundum,... birgok
acayip seyleri gozden gegirerek anladim ki en ¢abuk gecen, en ¢abuk zeval bulan sey
Omiir ve diinya imis” seklinde yazmis miirsid. Yakin ve Orta Dogu iilkelerini fersah-
fersah gezerek “diinya islerini sinavdan gegiren” ulu allame, Riizbihan ve Ziinnin-el-
Misri, imam Eb Mansur Hafda, Seyh Baba Ferec, Ammar Yasir, ismail Kasri gibi
zatlardan ilahi ve hayat ilmini 6grendi. Insan émriiniin deryalar gibi ok hizli, bizim
muhkem ve kalici diye bildigimiz bir¢ok hadiselerin ¢abuk zeval bulabilecegine
dikkatleri ¢ekmektedir. Genellikle biz, diilnyanin en biiyiik zenginliginin aslinda insana
verilen dmriin oldugunu; dmriin ise lahzalardan baslayarak yillara uzanan vakitten ibaret

132 Askar (Asgar) Mahkem: Ozbekistan ve Orta Asya civarinda tanilan, {lmi makale ve tahlilleriyle
basinlarda boy gosteren biridir. O, tasavvuf ilmine kendini adadig: i¢in Tiirkiyeli Mevlevi uzmani alim
Abidin Pasa’min Mesnevi iizerinde yazdigi serhi Tiirkge’den Ozbekgeye cevirmistir. Bunun gibi
Mesnevi’yi de Ozbekge’ye beyit-beyit terciime etmistir. Onun ilk eseri “Mesnevi Manevi” adiyla 1999
yilt Tagkent’te yayimlanmistir. Bunlarin disinda Askar Mahkem “Sems Divani”ndan 100 gazelin segerek
manzum terciimesini yapmuistir.
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oldugunu ¢ok da diisiinmiiyoruz. Vakit-Zaman-ebedi siirectir. Bu siireci durdurmak,
onun hareketine pranga vurmak kimsenin haddine degildir. Insanoglu tipki su
kosusturan zaman dairesinde belirli firsata sahipken, bu muvakkat firsati iyi isler i¢in
kullanmast gerekir. Zira “iki dinyanin en iyiligini kanaatte, en kotiiliiglini
tamahkarlikta gérdiim. Insanlar arasinda kendi zamanini “keske”, “gerek”, “miimkiin”
diye siiphe i¢inde gegiren kisiyi, en “kisa dmiir sahibi olarak bildim” diyor velilerin piri.

“Biitiin iyilikleri kapsayan sifatlar icinde en iyisi ahlakin giizelligi ve biitiin
kotiiliikleri kapsayan sifatlar icinde en kotiisii hasettir”, seklinde yaziyor Kiibra.

Veliyullahin, Cuzcani kalemiyle ilk defa ana dilimize gevirisi yapilan mezkir
risalesi hayata dair Oglitler ve hikmetler pmarina benziyor. “Ben kizil olimi
dilencilikte, ebedi hayati kendi ahvalini gizlemekte, basariy1 gayretli olmakta, horlugu
tembellikte, bela-musibeti konusmakta, vakar: siikitta gérdiim” seklinde yazmis biiyiik
miirsid. Isbu kullamish sozde, tavsif edilen hadiselerin birbiriyle organik bag: vardr.
Diinyadaki biiyiik dalaletlerden biri dilenciliktir. Dort organi sag (eli-ayagi diizgiin),
akli-bilinci yerinde, insani degeri-kiymeti bilen adamin, sonsuz hayata erismek yolunda
derin sabri ve metaneti kendinde kesp etmesi ve gayretli olmasi1 gerekir. Horluk ve
zarhigin tehlikesinden emin olmak ic¢in uyanikligi elden birakmamali, “kizil Slim”e
sebep olacak “kizil dil”i tutarak vakarli bir sekilde siikiitu ve bilgeligi hayatinin prensibi
olarak benimsemelidir.

“Ben, Tanri tarafindan diinya kullugundan alikonulmus kimseden baskasini, 6zgiir
gormedim. Horluk ve hakareti mahliklar hizmetinde, izzet ve serefi yaraticinin
hizmetinde gordiim... en iyi hesap-kitap, kisinin kendi nefsiyle yaptig1 hesap-kitabidir.
Her akilli kisi ahirete yonelir ve her cahil kisi de diinyaya goniil baglar... Hi¢ bir siisii
dogru s6zden daha giizel bulmadim.”

Omiir deryasinmn dalgalar1 hérgiiciinde gecip giden insan, hayatin siddetleri
karsisinda her zaman sabrim kalkan yapamiyor. Ozellikle hayatin hengamesinde, aziz
omriinii gegici tesvisler eline teslim eden kimseler, bir veciz risale icindeki bu
hikmetleri (bile) devamli olarak miitalaa imkanini elde edemiyorlar. Oyleyse, Kiibrevi
bilgiler cevherini kalp ve kulaklara nasil yerlestirmek gerek? soz tekrar kitap ve onun
insan hayatindaki yerine doniiyor. Maneviyatin hi¢ bir para karsiligi Slglilemezligi
bilincinde olarak yukaridaki hikmetler ve irfani inci tanelerine ragbeti arttirmak
gerektigine inancimiz artiyor... Degerlerimizin makam ve mertebesini anlamanin
kendisi bir ilim, ona yonelmek ise baska bir ilimdir.

Abdulhakim Ser’? Cuzcani’nin “Tasavvuf ve Insan” kitabr ademilik/insanlik adina
bilmin yiikselisi yolunda atilan cesur bir adimdir.
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E. Tasavvuf ilmi, Sark Felsefi Diisiince Tarihinin Terkibi Kismidir
(Prof. Dr. Ekmel SAIDOF)'**
(Tlk Bask1 Igin Onséz)

21. ylizyll yilin esiginde biiyiik tarihi vakialar meydana gelmektedir. Diinya
haritas1 tamamen degisti. Ozbekistan siyasi mutilik ve esaretten kurtulup, miistakil iilke
sifatiyla diinyada tanindi. Halkimiz kendi topragi, kendi dili, kendi dinine sahip oldu,
milli gururu, izzet-itibar1 ihya edilip, degerleri ve manevi mirasindan yararlanir hale
geldi.

“Ulu biiyiik babalarimizin ruhuna, beseriyet tarihi ve medeniyeti hazinesine biiyiik
katki yapmis ulu ecdatlarimiza, onlarin biraktig1 bilyiik mirasa miinasip olma isteginin,
cemiyetimiz arasinda biiyiikk c¢apta yaygmlasmis ve her bir vatandasin suuruna
miistahkem sekilde yerlesmis olmasi, yenigagm onemli 6zelligi” demisti, Yurtbasimiz
(Islam Karimov).'**

'3 Hukukgu Prof. Dr. Ekmel Saidof: 1958 yil, 11 Ekim, Taskent Vilayeti’nin Zengi Ata K&yiinde
rahmetli Saidof Halmet ailesinde dogdu. O, Taskent Devlet Universitesi’nin Hukuk Arastirmalari
Fakiiltesini imtiyazli diploma ile bitirdikten sonra Sovyetler Birligi Bilimler Akademisindeki Devlet ve
Hukuk Enstitlisii mastir 6greniminde egitimini devam ettirdi ve 1984 yili yiiksek lisans ¢alismasini
savundu, 1990 yili Hukuk Arastirmalar1 Bilimi alaninda Doktora (ilimler Doktoru) ilmi derecesini almaya
muvaffak olmustur.

Prof. Saidof 1985 yilindan bu yana asagidaki gérevlerde bulunmustur: Felsefe ve Hukuk Enstitiisiinde
ilmi gorevli, Sektér miidiirii ve Enstitii bagkani gorevlerinde bulunmus, bundan sonra Ozbekistan Bilimler
Akademisi Bagkani, Felsefe, iktisat ve Hukuk Arastirmalari Bilimi Boliimiiniin ilmi katibi, Ozbekistan
Gengler Teskilat1 baskani, Ozbekistan Cumhurbagkanligina bagli Cihan Muammalar1 Enstitiisii miidiirii
ve sonra Taskent Devlet Hukuk-Bilimi Enstitiisii baskani olarak hizmet etmistir.

A. Saidof bagimsiz Ozbekistan’m ilk diplomatlarindan olarak 1994-1996 yillar1 arasinda Ozbekistan
Cumbhuriyetinin Fransa’da bulunan fevkalade ve tam yetkili biyiikelgisi gorevinde bulundu, ayni
zamanda UNESCO’da (Paris) Ozbekistan’in daimi temsilcisi sifatinyla faaliyet yapmistir. O 1996
yilindan itibaren “insan Hukuklar1 Ozbekistan Cumhuriyeti Milli Merkezi” miidiirii olarak galigmaktadir.
Bunlarin diginda Prof. Saidof “Igtimai Fikir” kamuoyu merkezinin miidiirii olmus ve esasi gorevleriyle
birlikte 1985 yilindan bu yana Taskent Devlet Universitesi Hukuk Fakiiltesinde, Taskent Devlet Hukuk
Enstitiisiinde, Icisleri Bakanligi Akademisinde, Taskent Devlet fktisadiyat Universitesinde, Tagkent
Devlet Sarkiyat Enstitiisiinde, Taskent Islam Universitesinde uluslararasi ve mukayeseli hukuk, islam
Hukuku, teorik ve pratik insan hukuklarinda dersler vermistir. Diinya Iktisadiyati ve Diplomasisi
Universitesinde boliim miidiirliigii gorevini yiiriitmiis, uluslararasi hukuk ve UNESCO’nun insan haklari,
demokrasi, tolerans ve uluslararasi diisiince departmintlerini ilk olarak o kurmustur. Saidof, 1993 yilinda
uluslararast ve mukayeseli hukuk (Hukuk-i Mukayesevi) profesorii ilmi unvanimmi almaya muvaffak
olmustur.

Ug donemden bu yana Ozbekistan Parlamentosunun milletvekili olarak gérev yapmaktadir. O, Fransa
Mukayeseli Hukukgular Cemiyeti dis liyesi, Asya Pasifik (Bahru’l-Kahil) mintikas1 Hukukgular1 Teskilatt
ve Rusya Uluslararas1 Hukuk teskilat: tiyesi olup, diger bir¢ok kuruluslar ile de igbirligi i¢indedir.

Saidof biiyiik hukuk alimi sifatiyla ¢esitli hukuk sahalarinda yirmiden fazla derslik kitab: ve el-kitaplari,
otuzun iizerinde ilmi makale miiellifidir. O, bu ciimleden elinizdeki kitabin miiellifiyle “Sark ve Insan
Hukuklar1”, “Sark Temeddiini: insan ve Hukuk” adindaki iki eseri birlikte yazmistir. Onun eserleri
Amerika, 1ngi1tere, Avusturya, Fransa, Hindistan, Japonya, Almanya, Poland, Belgika, Rusya ve diger
iilkelerde yayimlanmugtir. O, altmistan fazla uluslararasi konferansa katilmistir. Saidof, Ozbekistan
Devleti’nin “Kokrek Nisani”, “Mihnet Sohret” ve “Dostluk” madalyariyla takdir edilmistir. Ustat evli
olup bir kiz ve bir oglan ¢ocugu babasidir.

134 fstiklal ve Maneviyet, Tagkent, yil 1994, s. 19-20.
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Kadim Maveraiinnehir; Tirkistan ve Horasan evlatlarinin diinya ilmi tarihinin
altin yapraklara altin harflerle yazilmis eserleri az degildir. Ancak Ismail Buhari,
Imam Tirmizi, Ebi Reyhan Birini, Ebii Ali Sini, Ahmed Feragi, Muhammed Musa
Harezmi, EbG Nasr Farabi, Burhanuddin Merginani, Emir Timur, Ulug Bey, Nevayi,
Babiir ve diger yiizlerce zat, diinya halki hafizasinda daha iyi bilinmektedir. Bu biiyiik
alimler silsilesinde sark felsefesinin onemli terkibi kismini olusturmus olan tasavvuf
talimatinin biiylik miimessilleri Ahmed Yesevi, Bahaeddin Naksibend, Necmeddin
Kiibra, Hace Ahrar ve digerleri de kendilerine miinasip yere sahiptirler.

Tasavvuf ilmi ve tarikatlarindaki genis yelpazeli dgretiler, uzun gegmise sahip
olup, kokleri en kadim donemlere kadar uzanir. Irfani tasavvurlar insan tefekkiirtiniin
mabhsulii olup, onunla birlikte gelisme gostermis ve revag bulmustur.

Ozgiir diisiincenin zincirlenmis oldugu totaliter '*> diizen ddneminde tasavvuf
Ogretisi, onun yiiksek insani gayelerine bakilmaksizin, orta ¢ag feodal diizenin diinya
goriisii ve caliskan kamu halkini yoldan ¢ikarmak amaciyla bilingli olarak ortaya
koyulmus sanatsal bir Ogreti sifatiyla karalanmig, ona karsi acimasizca Kkarst
koyulmustur. Ahmed Yesevi ve Hace Ahrar gibi tasavvuf dgretisinin biiyiik temsilcileri
ayrimciliga ugratilarak, kendilerine tdhmet ve biihtan taslart atilmistir.

Yurtbagimizin vurguladigi gibi, “nesil ve nesebini bilmeyen kisi, insan sayilmaz.
Nice yillar bizi tarihimizden, dinimizden, manevi mirasimizdan gafil birakmak icin
cabaladilar.” Burada (bu tiir diisiincelerin), Sovyet diizeni tarafindan yola koyularak
devlet siyaseti derecesine ¢ikarilmis siyasi bir tutum oldugunu anlamak zor degildir.
Ciinkii tasavvuf mektepleri, insanlari 6zgiir diisinceye davet ediyordu. Yaraticidan
bagka, her tiirlii giic ve kudrete boyun egmekten imtina etmeyi, sadece O’na siginmay1
ve ancak O’ndan korkmay1 telkin eder. Tasavvufun gayesi, biitiin milletler ve halklari
onlarmn etnigi, dili ve dinine bakmaksizin birbiriyle esit gérmek suretiyle yaraticiya
kars1 yoneltilmis her tiirlii gaye ve mefkireyi reddetmek olmustur. Kendisinin en iyi ve
yeni insani diislincelerin tesvikeisi oldugunu iddia eden totaliter diizen, boyle bir yiice
Ogretiyi yaymak isteyen ve biitin insanlari birlestirici (6zelligi tasiyan) akimi,
goremezdi. Cilinkii tasavvufun yiiksek gayeleri sahsa siginma (sahsiyet perestlik)
diistincesini tamamen reddedip, materyalistik (ilhadi) prensiplere dayanan sosyalistik
diizene karsiydi. Bundan dolayr Sovyet ilminin nazariyat¢ilari, biitlin imkanlardan
yararlanarak tasavvuf Ogretisi ve irfani gayelere karsi acimasizca miicadele verip
tasavvufun ileri gelen temsilcilerinin {izerini ortmeye devam ettiler. Hatta onlardan
kalan yadigarliklar1 yok etmeye, tarih sayfalarindan ve halkin hafizasindan silmeye
kalkistilar. Ancak bu &greti, Tirkistan halklarinin ruhuna sinmis gaye olarak
hafizalarinin ayrilmaz kismimi olusturmustu. Tasavvufun gayeleri, somiirgecilere
(akindan kizilina kadar) karsi, kesin miicadele i¢in iilke halkina giic ve gayret
bagishiyordu. Tirkistan’in bagimsizligi i¢in uzun yillar devam eden kanli savaslar
bunun inkar edilemez kanitidir. Halkimiz, bagimsizliklarini, akidevi-dini degerlerini ve
vicdan &zgiirliiliiklerini elinden alan, milli gurur ve izzet-i nefsini ayakaltina almis olan
isgalcilerle hi¢ bir zaman anlasamazdi ve gergek manada onlarla miisterek bir dil
gelistirmeleri miimkiin degildi. Halkimizin oniinde, iilke miidafaasi yolunda sehit
diismiis olan Harezmli stfi Seyh Necmeddin Kiibra 6rnegi duruyordu.

Bagimsizligin bereketiyle biitin milli, manevi degerlerimize kavugsma bahtina
eristik. Ahmed Yesevi, Bahdeddin Naksibend, Necmeddin Kiibrd, Hace Ahrar ve

13 Miistebit, diktatdr.
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Mahdum Azam, Baba Rahim Mesreb gibi meshur tasavvuf miimessillerinin hatiralarini
kutlama, onlarin biraktig1 zengin manevi yadigarliklarla tanisma imkanim elde ettik.

Tasavvuf 6gretisi bizim i¢in biiyiik neme sahiptir, ni¢in denildiginde:

Birincisi, halkimizin insani gururunu yiiceltip onlart asagilik, algaklik gibi ruhi
inkirazlardan korumasi.

Ikincisi, {ilkemizde yasayan farkli halklar ve milliyetlerin birlikte yasamalari igin,
kucaklayici bir medeniyeti yayginlastirmaya yardimer olmasi.

Uciinciisii, genel beseri insan severlik diisiinceleriyle her tiirlii fundamentalist
akima, 6zellikle dini koktencilige karsi olmasi.

Dordiinciisti, barig diistincelerini tesvik edici olarak her tiirlii ¢ekisme ve silahli
siirtiismelerin aksine amel etmesi.

Besincisi, insan1 ylicelterek yiiksek makamlara ulastirmay1 hedeflemesi ve manevi
terakkiyat1 i¢in ona miinasip ortami sunmast.

Bu sebepten dolayr Abdulhakim Ser’i Cuzcani’nin yazdigi bu eser, simdiki
zamanimizin istegine kendi vaktinde verilmis ilmi bir cevaptir. Dogrudan eserin
iceriginden kisaca bahsetmeden Once, miiellifin terciime-i haline dikkatinizi ¢ekmek
istiyoruz.

Abdulhakim Ser’? Cuzcani 1934 yilinda Cuzcan vilayetinin Seripul sehrinde
dogmustur. O “Ser’? Ilimler Medresesi” ve Kabil Universitesi “Ser’iyat Fakiiltesi”ni
tamamladiktan sonra, 1960 yilindan baslayarak matbuat idarelerinde ¢aligmis ve 1977
yilma kadar “Enis, “Islah” gazeteleri ve “Folklor” Jurnalinin arastima miidiiri,
Afganistan Radyosu roportaj ve programlar miidiirii, “Aryana Dairetii’l-Mearifi”-
Kamusu’nun ilmi gorevlisi olarak ¢alismistir. O, Amerikali Profesor Jalife’in jurnalizm
kursunu tamamlamustir.

Ser’l Cuzcani, 1978 yili Nisan degisiminden sonra Afganistan Demokratik
Cumbhuriyeti Adalet Bakani, Bagsavci, Afganistan Yiiksek Mahkemesi baskanvekili
sifatiyla gorev yapmis ve daha sonralari Yiiksek Mahkeme Birinci Yardimcist olarak
hizmet etmistir.

Ser’? Cuzcani giiniimiizde Taskent Islam Universitesi “Islam Hukuku” boliimii
bagkam sifatiyla gorev yapmaktadir. O, 1997 yili Ozbekistan Cumhuriyeti Icisleri
Bakanh@ Akademisinde “Afganistan Yasalarmin Tekamiiliinde Islam Seriatmin Yeri”
konulu teziyle doktora (PhD) ilmi derecesini almistir.

Ser’1 Cuzcani birgok ilmi ve ameli enciimenin faal katilimcisidir. O sair, hukukeu,
edebiyatci ve felsefi tefekkiire sahip biri olarak kendi ana dili-Ozbekge nin gelismesi ve
bu dilde yaym hukukunun verilmesi i¢in (Afganistan’da) nazari ve ameli adimlar atmig
ve bilyiik basarilar elde etmistir.

Onun siir ve makaleleri Afganistan ve Ozbekistan basinlarinda yayimlanmstir. O,
¢ok sayidaki makalenin disinda yirmi iizerinde ilmi-edebi eserin miellifi ve
terciimanidir. Cuzcani, Ozbekge’den “Nevayi” romani (Aybek), “Iki Dil Destan1” (8.
Rasidof), “Emir Husrev Dihlevi” (S. Sah Mahmudof) ve diger bir¢ok risale ve makaleyi
Farsca’ya terclime ederek yayimlamistir. Arapg¢a’dan meshur yazar Yusuf es-Sibbai,
Taha Hiseyin, Selame Miusa, Liitfi Menfaluti ve digerlerin eserlerinin terciimesini
yaparak nesretmistir.
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Cuzcani, Ozbek siiriyeti alaninda Afganistan’da Emir Ali Sir Nevayi odiiliine
layik goriilmiistiir. Cuzcani Arap, Fars, Pestu dillerini iyi derecede bilmekte olup,
Ozbekge ve Fars¢a’da yaziyor. O, Ozbekistan halki ve devletinin samimi dostudur.

Cuzcani, Ozbekistan’in bagimsizhgimdan sonra “Mustakil Ozbekistan, Terakkiyat
Yolunda” adli hacimli makalesiyle diyarimizi Afganistan halkina tanitan ve devletimiz
siyasetinin dogrulunu agikliga kavusturan ilk kisidir.

Miiellif Abdulhakim Ser’i Cuzcani’nin yazdigi “Tasavvuf ve Insan” adindaki bu
eser, onun felsefl arastirmalarinin ve miisahedelerinin neticesidir. Eser, on makale ve
hatime, Arap ve Fars dillerinden terciime edilen iki risale ve bir makaleden meydana
gelmekte olup, onlarda bahsedilen gayeler hakkinda s6z soylenmektedir.

Kisaltilmis sekliyle, 1995 yili “Mulakat” Jurnalinin 3. sayisinda yayimlananan
“Tasavvuf Talimatinin Kokleri” risalesinde, miiellif bu Ogretinin mahiyeti, tarihi
kokleri, terakkiyat merhaleleri ve ana kollar1 hakkinda bilgi vererek, ilm-i hdl (cezbe ve
hissiyata dayanan tasavvuf) ve ilm-i kdl (ilmi usile dayanan tasavvuf) diistincelerini ve
her birinin dzelliklerini agikliga kavusturup, tasavvufi akimlarin esasi meselelerinden
“vahdet-i viicdd” ve “vahdet-i siihid” nazariyelerini tahlil ederek ilmi islupla izah
etmistir.

Mezkir eseri, tilkemizde 1995 yilma kadar tasavvuf Ogretisi alaninda temel
kaynaklara dayanarak yazilan ilk ilmi eserdir, dersek miibalaga etmis olmayiz. Miiellif
tasavvufun en 6nemli akimlart sayilan Kiibreviyye, Yeseviyye, Sithreverdiyye, Cistiyye,
Mevleviyye, Naksibendiyye ve Miiceddediyye tarikatlarini kisa ancak derin ve ilgi
duyulacak sekilde ve giivenirli kaynaklara dayanarak yazmuistir.

Necmeddin Kiibra’nin goriisleri ve eserlerine ayrilan makalede alimin hayat
seriiveni, onun ortaya koydugu eserleri ve felsefl goriisleri ele alinmistir. Kiibrd’ya ait
Arapca olarak yazilan ve sartli olarak “Gonliim Goziiyle Gordiiklerim” denilen nadir
yazma risalesinin Arap dilinden terciimesi, bizi bu miitefekkir sifinin felsefi ve irfani
goriisleriyle asina kilmaktadir.

Eserde yer alan Hace Ahrar ve “Risale-i Babiiriye”ye ayrilan iki makale ve
“Rubailer Serhi” risalesi, okuyucuyu Naksibendiyye tarikatinin biiyiik temsilcisi Hace
Ahrar ve Mahdum Azam’m goriisleri ve irfani nazariyeleriyle tanigtirmaktadir.
Timurlular devletinin biiyiikk miimessili meshur sair ve devlet adami Zahiruddin
Muhammed Babiir ve Sibaniler devletinin sair ve marifet perver padisahi Ubyedullah
Han Bahadir Ubeydi ile Mahdum Azam arasindaki dostane miinasebeti ve de mezkir
padisahin devletin yiiksek makaminda oturdugu halde, tasavvuf ehline gésterdigi ihlas
ve samimiyetini, bunun gibi tasavvuf ehlinin de onlara gosterdigi hiirmet ve inancini s6z
konusu etmektedir. Soziinii ettigimiz makalede biz, maneviyat ve irfan diinyasi
sahasiyla, fakr ve saltanat arasinda miisterek cihetler icat ederek, maneviyat ¢eragini her
zaman agik tutmanin miimkiin oldugunu net olarak goriiyoruz.

“Vahdet Ummaninin Gavvasi” baglikli makalede ilk defa ulu sair Baba Rahim
Mesreb’in irfani goriisleri, Ozellikle vahdet felsefesiyle miinasebeti ilmi islupla
agiklanmugtir. “Iskemiste Baba Rahim Mesreb’in Yattizi Ebedi Yer” adli makalede
onun mezari ve diger hususiyetleri hakkinda malumatlar verilmistir.

“Baba Tahir ve Onun Irfani Teraneleri” baghigiyla yazilan makalede bundan bin
yil dnce yagamis olan dervis ve stfi sairin hayati ve sihirli dortliiklerinin tercimesiyle
tanigityorsunuz.
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“Biiyiik Fakih ve Mutasavvif Alim” unvanl kisa makalede, fakihler icersinde ilk
olarak irfani bakis agisindan marifet nazariyesiyle ilgili ilm1 miilahazalar1 us@l ilmine
dahil eden ve bir¢ok fikhi eserin yaninda, tasavvuf ilmiyle de ilgili iki onemli kitap
yazan Ebl Zeyd Debiisi’nin hayati ve goriisleri hakkinda soz yiiritilir. Cuzcani
iilkemizde ilk olarak Eb(i Ali b. Sina ve ibn Haldun gibi biiyiik allamelerin dvgiilerine
layik goriilen bu ulu zat hakkinda kitap yazarak onu ilim ehline tanitti. Miiellif,
Debtisi’nin diinya bakist ve marifet teorisiyle ilgili ilm1 miilahazalarinin gostergesi olan
“Ilimden Oncesi ve Sonrasinda insan Kalbinin Ahvali Hakkinda” baslikli makaleyi
onun Arapga olan en dnemli eseri “Takvimii’l-Edille”den giizel bir iislupla Ozbekceye
terciime ederek kitaba dahil etmistir.

“Tasavvuf ve Felsefede Kamil Insanin Simasi” seklinde adlandirilan makalede,
kitabin adlandirilmasina sebep olan ve miiellifin asil maksadi sayilan tasavvuf ilminde
insan makami aydinlatilmaya c¢aligilmistir. Onda genis kapsamli aragtirmalar neticesinde
bu mithim ve ¢etin mesele agikliga kavusturulmak suretiyle ilgi ¢ekici sonuglar
¢ikarilmistir. Bu makaleyi, kitapta genis capta aciklanmis olan mevzularin igerik ve
mabhiyetinin kisa ifadesi seklinde nitelemek miimkiindiir.

Miiellif Ozbekistan’da tasavvuf aragtirmalari biliminin gelisimine dair yazdigi
makalesinde, listat Necmeddin Kamilof tarafindan yazilan “Tasavvuf” adl kitab1 takriz,
tahlil ve tenkit etmekle birlikte, kitap miiellifinin ulastig1 basarilar1 da hatirlatmaktadir.
Eseri tasavvuf ilmi, bunun gibi Ali Sir Nevayi eserlerini tasavvuf Ogretisi 1s1ginda
ogrenmek i¢in, rehber niteliginde dnemli bir eser olarak degerlendirmistir.

Miiellif “Tasavvuf Ilmi-Manevi Gii¢” unvanli hatimesinde, Ozbekistan’da
tasavvuf ilmine dair arastirmalari hatirlatarak, bu ilmin gelisimi agisindan onlar1 yeterli
gormedigini dile getirmektedir. O, simdiki gecis déneminde Ozbekistan icin tasavvuf
ogretisini derinlemesine 6grenmenin ve yayginlastirmanin biiyiik dneme sahip olduguna
da dikkat c¢ekerek, tasavvuf ilminin gelisimi i¢in ilmi, son derece 6nemli ve faydali
oneriler sunmus, kendi adina saha aragtirmacilarinin kiigimsenemeyecek hizmetlerini
vurgulamistir.

Eser, ¢esitli makale ve risalelerden ibaret olsa da, bunlarin kendi arasinda bilimsel
uygunluk ve mantiksal baglantist mevcut olup, tamami bir tek gayeye yani tasavvuf
ogretisinde insanin yerine ve manevi makamina yoneltilmistir.

Eser, giiniimiiziin sartlarina binanen ortaya ¢ikmis olsa da; tekrar vurgulamak
gerekiyor ki bu eserin yaymi kendine has bir Oneme sahiptir. Ondaki agikliga
kavusturulmus Ogretiler, irfani diisiinceler, yiiksek ahlaki gayeler okurlara sevgi ve
sefkat, insanlar arasit hosgorii ve kardeslik, milletler arasi dostluga ragbet gibi
hususlariyla egitim alaninda dini koktencilige kars1 yardimer olacaktir.

“Islam dininin mukaddes miras1 olan felsefe ilmini, 6zellikle, sark felsefesini
derinlemesine &grenmek, bunun temelinde biiyiik medeniyetimiz ve degerlerimizin
koklerini canlandirmak, yani yakin ge¢misimizin mefkdresinden kurtularak, asirlarin
sinavindan ge¢mis ulu ecdadimizin bize biraktigt kendi milli mefkiire ve tefekkiirimiizii
yeniden insa etmek suretiyle, cagdas beseri ruh ile zenginlestirmek hepimizin giincel
vazifesidir, demisti Yurtbagimiz. Abdulhakim Ser’i Cuzcani’nin bu 6zIi ve muhtasar
eseri, bu vazifeyi yerine getirme yolunda atilmis ilmi adimlardan biridir.
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II. MUELLIiFiN HAYATI VE ESERLEI

(Azat Sarsenbaev )136

A. Hayati

Prof. Dr. Abdulhakim Ser’1 Cuzcéani 15 Hut 1312 H. S. / 6 Mart 1934 tarihinde
Cuzcan vilayetinin eski merkezlerinden olan Seripul sehrinde diinyaya geldi. Babasinin
ad1 Seyyid Masum’dur.

Cuzcani Ozbekge’yi kendi annesi Habibe Hatun’dan &grendi. Ilk egitimini
Seripul’da aldiktan sonra o donemde Pagman’da bulunan ve alt1 yillik medrese egitimi
veren “Medrese-i Ulum-i Ser’iyye”’den mezun oldu. Daha sonra 1960 yilinda Kabil
Daru’l-Fiinunu Ser’iyyat Fakiiltesini basarili bir sekilde tamamladi. 1964 yili
Afganistan Kiiltiir Bakanligi’'nda basin yayin baskanligi {iyesi olarak calismaya
baglayan Cuzcani, Enis Gazetesi Denetim Miidiirli, Kabil Radyosu Roportajlar ve
Programlar miidiirii, Islah Gazetesi Denetim Miidiirii ve Cuma giinlerindeki yaymlarin
Genel Yayin Yonetmeni, Aryana Dairetli’l-Mearifi ilmi iiyesi, Folklor Baskanlig
Arastirma Mudiiri sifatiyla gérev yapmistir.

Cuzcani, 1974 yilinda siyasi faaliyetleri nedeniyle dénemin Cumhurbagkani
Muhammed Davud’un emriyle devlet memurlugundan atildi.

0, 1962 yilinda kurulan Afganistan Demokratik Halk Partisi kurucularindan biri
olarak I. Kongrede baskan yardimcisi olarak segildi. Daha sonra Merkez komitesi
iyeligine, Ekim 1979 tarihinde ise partinin siyasi biiro tiyeligine getirildi.

Cuzcani, 17 Nisan 1978 tarihinde gergeklestirilen siyasi degisiklikten sonra
Afganistan Demokratik Cumhuriyeti Adalet Bakani, Bagsavci, Afganistan Yiiksek
Mahkemesi baskanvekili sifatiyla goérev yapmustir.

1979 yilinda Afganistan’in Ruslar tarafindan isgal edilmesi ve mevcut hiikiimetin
ortadan kaldirilmasindan sonra iggalci giiglerin talebi iizerine Rusya glidiimlii hiikiimet
tarafindan basta bakanlar, devlet ve Demokratik Halk Partisi tist diizey yoneticileri, Rus
isgaline kars1 olduklar1 gerekgesiyle tutuklanarak Rus generaller tarafindan Kabil’in
Pulicerhi cezaevine gotiiriilmiislerdir. Bu tutuklamalar hig¢ bir kanit ve delil olmaksizin
yapilirken, iilkenin yirirliikte oldugu kanunlar ve ayni sekilde uluslararasi diizeyde
kabul edilmis kanunlara aykir1 bir sekilde 13 bakanla birlikte Sovyetler Birligi isgaline
karst durmalart gerekgesiyle Ruslarin gozetimi altinda idam cezasina carptirilmalarina
karar verildi. Ancak bu hiikiim rejim hamisinin beklenmedik 6liimii (Leonid Brejnev)
nedeniyle uygulanamadi ve Rus devletinin siyasetinin degisiklik gdstermesi sebebiyle
6liim cezasi yirmi yillik habs-1 devama ¢evrildi. Daha sonra Cuzcani ve diger bakanlar
Rus general ve askerlerin dogrudan denetimi ile Puligerhi cezaevinde 7 yil ve li¢ ay
hapis cezasini tamamlamalarinin ardindan Cumhurbaskani Dr. Necibullah hiikiimetinin
Milli Musalaha (Ulusal Baris) siyaseti ¢cergcevesinde hapisten serbest birakildilar.

Cuzcani, hapishaneden ¢iktiktan sonra Afganistan Yiiksek Mahkemesi baskani
birinci yardimcisi, Ceza divani genel baskani ve bir siireligine Yiiksek Mahkeme
bagkanvekili sifatiyla gérev yapmustir. Kabil sehrinin miicahit gruplar tarafindan ele
gecirilmesinden sonra Cuzcani Ozbekistan’a gecerek Taskent’te ikamet etti.

13¢ Azat Sarsenbaev, Taskent islam Universitesi, islam Huku Boliim Baskan.
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Ser’i Cuzcani Arapga, Darice (Farsca), Pestunca dillerini bilmektedir. Ozbekge ve
Darice (Farsca) dillerinde yazilar yazmakta ve telif etmektedir.

Cuzcani’nin g¢abalarinin bir sonucu olarak iilkenin farkli milliyetlerine medeni
haklardan olan ana dilde egitim ve basin yayin hakki yasa tasarist halinde hiikiimete
sunuldu. Bu tasart Afganistan Demokratik Cumbhuriyeti hiikiimetinin 4 numarali
fermanryla (kanun hiikmiindeki kararname ile) kabul edilerek uygulamaya konuldu.
Cuzcani, bu ferman cercevesinde Ozbekce “Yulduz” ve Tirkmence “Giires” adli
haftalik dergileri ¢ikartti ve yaymlarini denetledi. Ayn1 sekilde o, Afganistan Egitim ve
Ogretim Bakanlig1 ve flimler Akademisi biinyesinde Ozbekce ve Tiirkmence Dili ve
Edebiyati boliimlerinin acilmasini sagladi. Onun tesebbiisleriyle ilk defa Afganistan
tarihinde Ozbekce Ders Kitabi nesredilerek ders verilmeye baslandi. Yine onun
cabalariyla Afganistan Radyo-Televizyonu biinyesinde Zafer Miizik Grubu kuruldu.

Devlette gorev yaptigi siralarda Cuzcani’ye “Kirmizi Bayrak Nisam”, “Devlet
Onur Nisan1”, “Afganistan Bagimsizliginin 70. Yili Madalyas1” verilmistir. Ozbek
edebiyati sahasindaki caligmalarindan dolayt 1991 yilinda Afganistan yazarlar birligi
tarafindan “Ali Sir Nevayi” odiiliine layik goriilmiistiir.

Cuzcani, 1994 yilinda Taskent Devlet Hukuk Enstitiisii’'nde (Giiniimiiz
Ozbekistan Hukuk Universitesi) Islam Hukuku bilimi dalinda ders vermeye basladi.
1996 yilinda “Afganistan Yasalarmin Tekamiiliinde Islam Seriatimin Yeri” adl tezini
basarili bir sekilde savunarak Doktor (PhD) unvanint kazandi.

1999 yilinda Taskent Islam Universitesi’nin kurulmasiyla Cuzcani’ye verilen
Islam Hukuku kiirsiisii bagkanhigi gérevi gergevesinde okutulmasi gereken miifredati
hazirladi. Diger taraftan Orta Asya’da ilk olan “Islam Hukuku, Hanefi Mezhebi ve
Tirkistan Fakihleri” adli ¢alismasi ders miifredatina dahil edilerek 2000 adet baskist
yapildi. Bu calismanin, Ozbekistan Cumhuriyeti Yiiksek ve Orta Egitim ve Ogretim
Bakanliginca iniversitelerde ders miifredatt olarak okutulmast uygun goriilerek
onaylanmistir.

Eser, 2007 yilinda Ozbekistan Cumhuriyeti Yiiksek ve Orta Egitim ve Ogretim
Bakanliginca iilke i¢inde ders miifredati hazirlama yarigmasinda tigiinciiliik 6diiliini
almaya hak kazanmistir.

2005 yilinda “Islam Hukuku, Hanefi Mezhebi ve Tiirkistan Fakihleri” adh tezini
savunarak Ilimler Doktoru unvanini kazandi. 2007 yilinda dogent ve 2008 yilinda ise
Profesor oldu.

Cuzcani, ilmi ve edebi faaliyetler ve hizmetlerinden dolayr 2005 yilinda
Ozbekistan Cumhurbagskani fermanryla “Dostluk” adl1 devletin en yiiksek nisanma layik
goriilerek ddiillendirildi. Onun Ozbekistan basin ve yaym organlarinda yiiz kirktan fazla
ilmi ve edebi makaleleri yayimlanmustir.

Prof. Dr. Ser’i Cuzcani, 1999 yilindan 2008 yilma kadar Ozbekistan Bakanlar
kabinesi Taskent Islam Universitesi Islam Hukuku boliim baskam sifatiyla lisans ve
yiiksek lisans diizeyinde Fikih ve Fikih Usulii derslerini okutmustur. O ayn1 zamanda
geng arastirmacilara egitimleri boyunca rehberlik, danismanlik yapmistir. Cuzcani simdi
ise ailesiyle birlikte Isveg’in baskenti Stockholm’da ikamet etmektedir. Evli ve dort
¢ocuk babasidir.
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B. Eserleri
1. Telif Eserler ve Yayimlanmis Makaleler

A. Farsca
a) Danigmend-i Pigaheng Ebu Reyhdn Biruni, Devlet Matbaasi, Kabil, 1357/1978.

b) Muallim-i Sdni Ebii Nasr Farabi, Juvandun Dergisi, 1352/1973 sayilar1 yazi
dizisi.

¢) Tabib Feylesof Ebii Ali Ibn Sind, Risale, Juvandun Dergisi, 1352/1973 sayilar1
yaz1 dizisi.

d) Nigah-i Be Folklor-i Ozbeki ve Tiirkment, Folklor Dergisi, 1, 2, 3 sayilari.

e) Mesdhir ve Suhanverdan-i Seripul, Mezar-i Serif Bidar Gazetesinde 1331/1952
yilinda pes pese nesredilmistir.

f) “Naks-1 Sairan ve Sahan-i Tirktebar Der Tekamiil-i Zeban ve Siir-1 Farsi”, bir
kitap hacmindeki bu yazilar internet sitelerinde yayimlanmustir.

B. Ozbekce ]
a) Tasavvuf ve Insan, Kiril Alfabesiyle, Adalet Nesriyati, Taskent, 2001. Arap
Alfabesiyle Intisarat-1 Said, Kabil, 2012.

b) Islam Hukuku, Hanefi Mezhebi ve Orta Asya Fakihleri, Kiril Alfabesiyle (255
sayfa), Taskent Islam Universitesi Nesriyati, Taskent, 2002.

¢) Mergindni ve Uning Izdaglari, Taskent Islam Universitesi Nesriyati, Taskent,
2000.

d) Buharalik Biiyiik Fakih Ebii Zeyd Debiisi, Tagkent Islam Universitesi Nesriyati,
Taskent, 2008.

e) Sark ve Insan Hukuklari (Prof. Dr. Ekmel Saidof ile birlikte), Adalet Nesriyati,
(214 sayfa), Taskent, 1998.

f) Sark Sivilizetisiyesi (Medeniyeti):Insan ve Hukuk Otmis ve Hazirki Zaman,
(Prof. Dr. Ekmel Saidof ile birlikte),Taskent Ictimai Fikir Nesriyati, (271 sayfa)
Taskent, 2005.

g) Burhdniiddin Merginani: Hayat ve Ilmi Mirasi, (Dr. Nigare Yusufova ile
birlikte), Ozbekistan Cumhuriyeti Bagkanlik Sarayi, Devlet ve Cemiyet Kurulus
Akademisi Nesriyati, Tagkent, 2007.

h) fmam Buhari ve Zaman Maceralari, Baskida.

i) Yasasin Pertiye: Birtakim siyasi ve ictimai siirler toplami, Fars¢a terciimesiyle
birlikte Devlet Matbaasi, Kabil, 1978.

j) Amu Derya: Siir Derlemesi, Devlet Matbaasi, Kabil, 1369/1990.
k) Yiirek Sirlari: siir toplami, Matbaa-i Afgan Meslek, Kabil, 2009.

) Islam Hukukida — Muhtesib ~ Miiessesi  (Ambudsman  Enstitiiti), ~ Cihan
Ambudsmanlari, (Rusga ve Ozbekge), Taskent, 2007.

m) Yazarm Ozbekistan basin ve yaym kuruluslarinda 140’ten fazla makalesi
nesredilmistir.

175



2. Terciime Eserler
A. Arapca’dan Farsca’ya

a) Merd Be Yad Ar: Arap Roman yazar1 Yusuf es-Sibai’nin (6. 1978) 400 sayfalik
romaninin Farsca terciimesidir. Islah Gazetesi dipnot kisminda/kenarinda 1973 yilinda
yazi dizi olarak yayimlanmistir.

) b) Duvdzde Zen: Arap Roman yazar1 Yusuf es-Sibai’nin (6. 1978) Isnetd Aserete
Imreeten adli eserinin Farsga terciimesidir. Bu eser Juvandun dergisinin 1973 yilindaki
sayilarinda yayimlanmistir.

¢) Niyayis-i Sebaviz: Arap edebiyatgl ve yazar Taha Hiiseyin’in Duau’l-Kervan
adli eserinin Farsca terciimesidir. Bu eser Juvandun dergisinin 1973 yilindaki
sayilarinda yayimlanmustir.

d) Misir’li meshur yazar Mustafa Liitfi Menfelati’nin (6. 1924) en-Nazarat, el-
Iberat adl1 eserlerinden segmeler yapilarak Farsca’ya ¢evrilmistir. Bu yazilar Juvandun
dergisi ve bazi gazetelerde yayimlanmistir.

e) Meshurtarin Ddstanhd-yi Iski Tarihi: Sellame Musa’nin eserlerinden birinin
terctimesidir. Pestun Jag (Pestun Sesi) Dergisinin sayilarinda yayimlanmistir.

f) Siyonizm (ist: Islah Gazetesinin dipnotunda yayimlanmustir.
B. Ozbekce’den Farsca’ya

a) Nevayi: M. T. Aybek’in romanmin terciimesidir. Juvandun dergisinin
1353/1974, 1354/1975 yillarindaki sayilarinda yayimlanmistir.

b) Dastdn-1 Du Dil: Seref Residov’un eseridir. Juvandun dergisinin 1356/1977
yilindaki sayilarinda yayimlanmuistir.

c) Emir Hiisrev Dihlevi: Sah Islamsah Muhammedov ve Basit Musayev’in
eseridir. Irfan dergisinin 1352/1973, 1353/1974, 1355/1976 yillarindaki sayilarinda ve
Kabil’de bulunan Hindistan Biiyiikelgiligi Biilteni’nde yayimlanmuistir.

C. Arapca’dan Ozbekge’ye

a) Kongliim Kozi Bilen Korgenlerim: Seyh Necmeddin Kiibra’nin kaleme aldigi
ve kiitiiphanelerde Risale adiyla kayitli bulunan eserinin terciimesidir. Ozbekistan basini
ve Tasavvuf ve Insan adli kitabin i¢inde nesredilmistir.

D. Farsca’dan Ozbekce’ye

a) Rubailer Serhi Risalesi: Mahdum-1 Azam’m eseridir. Farsca’dan Ozbekge’ye
terclime edilerek Ozbekistan basii ve Tasavvuf ve Insan adli kitabin icinde
nesredilmistir.
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